
  

   

. בפרשתנו מתחילה גלות מצרים, כאשר משפחת (מו, כז)"כל הנפש לבית יעקב הבאה מצרימה שבעים"    
ההבטחה לאברהם אבינו, לעומת  יעקב עוזבת את מקומה המיועד לה כדי לקיים את התנאי בו ניתנה

  עשיו שהלך לו לשעיר על מנת להתחמק מעול הגלות המהווה הקדמה לקבלת הארץ המובטחת.

היות וישנה הקבלה בין גלות מצרים והגאולה ממנה לבין הגאולה העתידה, כנזכר בפירוש הרמב"ן בכמה 
ב"מעשה אבות , וממילא יםמקומות בפרשיות אלו, ראוי להעמיק ולהתבונן בהכנה לקראת גלות מצר

  סימן לבנים".

 עשו , מבואר בילקוט שמעוני: "אמר(לו, ו)על הפסוק "וילך אל ארץ מפני יעקב אחיו" בפרשת וישלח 
 לא הזה הרשע יעקב: אמר הגדול. הוא שאני בוחר, ואני חלקים לשני אבי שהניח מה כל חלוֹק ליעקב:

 לחלק המכפלה ומערת ישראל וארץ אחד לחלק אביו שהניח מה כל חלק עשה? העושר, מה מן עינו מלא
 מה טול הארץ את לרשת בטוח ויעקב בארץ יושב הכנעני ל"בו, א לימלך לישמעאל עשו הלך, אחד

  .(ילקו"ש וישלח, רמז קלח)מאומה"  ליעקב ואין אביך שהניח

מבטו  –הרי לנו, שנקודת השוני בין יעקב לעשיו היא ההבדל בין מבט הנצח, שהוא מבט העולם הבא 
של יעקב אבינו, לעומת העכשוויות המאפיינת את עשיו הרשע, איש העולם הזה, שאין לו בעולמו אלא 

עבורה,  תאוות הרגע. עשיו הרשע, אף שמאמין הוא בכוחה של נבואת האבות, ואף מוכן להרוג את אחיו
מ"מ תאוות הרגע כובשת אותו ומוותר בשבילה על כל העתיד. כך איבד את הבכורה ("הנה אנכי הולך 

ישראל, היות ולפי המבט העכשווי, הכנעני שולט, -למות ולמה זה לי בכורה"), וכן את חלקו בארץ
ינו אמתי בעיניו, ומעדיף הוא את הרכוש הזמני וההצלחה המיידית, על פני העתיד שאינו מוחשי, ולכן א

  על אף האמונה הוודאית בבואו (בימינו היינו מגדירים זאת כ"חוסר אינטליגנציה רגשית").

 חכם דרשו חז"ל: "'לב על הכתוב "ויקח עשיו את נשיו"בא לידי ביטוי באופן מסעו של עשיו:  עניין שני
, עשו זה לשמאלו' כסיל 'ולב, נשיו' 'את כ"ואח בניו' את וישא יעקב 'ויקם דכתיב, יעקב זה לימינו'
. והנה, בירידתם של בנ"י למצרים נמנו הבנים (בר"ר פב, יג)בניו'"  'את כ"ואח נשיו' את עשו 'ויקח שנאמר

בלבד, היות וכאשר אדם חי במבט התכלית, עיקר משקל חייו נתון לעתיד, ובניו הם החשובים יותר, 
קרה הוא שדורנו, שהפך את האגואיסטיות לעומת אלו המעדיפים את הביטוי העצמי שלהם. ולא מ

  לאידיאל, הפך את הסדר.

ועדיין מתפעלים אנו מהתופעה הייחודית הקיימת רק בבני ישראל, שהרי בכל מקום שאנשים גולים אליו 
הרי הם מתמזגים בתושבי הארץ המקומית, והופכים חלק מהם, מה שאין כן אצל בנ"י. בפרט גדול 

"כל  –עו למעמד המלכות, ובכל זאת רואים את עצמם כחלק ממשפחת יעקב החידוש ביוסף ובניו, שהגי
  כיצד מתחולל הפלא הזה? נכללים במניין אחד עם כל המשפחה.  –הנפש הבאה" 

 אינכם מה מפני ואנו להטות' רבים 'אחרי בתורתכם כתוב קרחה: בן יהושע' ר את שאל אחד "כותי
 שלחני על יושבים שהן בשעה צרתי, הזכרתני ל"א בנים? לך יש ל"א אחד? לעם עמנו עצמכם משוים

 שאתה עד ל"א לאו. ל"א עמהן? אתה ומשוה ל,"לאלו. א אלו מוחיהן שמפצעין עד עומדין אינן' וכו
 אתה מה לנו בקנה דחית לזה תלמידיו לו לו. אמרו והלך נדחף בניך עם והשוה לך עמך להשוות ולי אומר

 עשו אלא, נפש' 'שבעים כתיב וביעקב הרבה 'נפשות' כתיב ריקנין: בעשו אתכם משיב איני ל"א אומר?
נפש".  בו כתיב אחד לאלוה עובדין ביתו שכל יעקב הרבה נפשות בו כתיב הרבה אלוהות שעבד י"ע

  .(ילקו"ש וישלח קלז)

", רובועדיין צריך ביאור, מהי תשובתו של ר' יהושע בן קרחה? אלא, שאין אומות העולם מוגדרים כ"
", והמבנה המחבר את בנ"י זה לזה על בסיס האמונה הרבהמאחר ואינם מסכימים לדבר אחד, אלא הם "

(אין אחדות אחרת) יוצר את ישראל לדבר שלם שקיים בפני עצמו, ועל ידי זה יכולים לרדת לגלות ולצאת 
  . (וזה קשור לשני העניינים הקודמים)ממנה 
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‰Ï‡˘:  

מוכר שמציע מוצר במחיר מלא על ידי תשלום בכרטיס אשראי, אך 

האם עובר בכך  –מוכן להוזיל את המחיר אם יקבל תשלום במזומן 

  משום איסור ריבית?

  :פ"ח ה"א) ,(הלכות מלוה ולוהרמב"ם הכתב 

 éì ïúú åéùëòî íà åì øîàå ïéìèìèî åà ò÷ø÷ åøéáçì øëåîä

ïîæ ãò íàå äàîá êìù íä éøä íéîãä  äàîá êìù íä éøä éðåìô

.úéáéø ÷áà äæ éøä íéøùòå  

 אם המחיר את שמעלה למקרה דווקא מתייחס ריבית שאיסור נראה,

 "כללא ע"ב) (סג בב"מ הגמ' כהגדרת מאוחר, התשלום את מקבל

 יותר מתאים המקרה ולכן ,אסור" ליה נטר אגר כל – דרביתא

  :ב) הלכה (שם הרמב"ם שכתב הבאה להלכה

 ç÷åìä øùò íéðù ãòå ïàëî åì ïúéù úðî ìò åéååùá õôç åøéáçî

ùãåç,  íåùî ùùåç åðéàå úåçôá ãéî éì ïú åì øîåì éàùø äæ éøä

.úéáéø  

 שהמחיר משום בהנחה, ריבית דין שייך שלא לומר תמצי אם

 למי המחיר את להוזיל למוכר רשות ויש הגבוה הוא המקורי

 הדין יהא מה ומה:ד במקרה לדון צריך – תשלומיו את שמקדים

עירייה שגובה ארנונה ונותנת הנחה למי שמשלם את חובו בתשלום ב

אחד ובנוסף קונסת את מי שמאחר ואינו משלם במועד הפירעון (קנס 

  פיגורים), האם בקנס כזה יש משום איסור ריבית?

‰·Â˘˙:   

  מזומן: ע"י התשלום הוזלת

 ה) קלט, (כלל אדם החכמת המקורי: המחיר בהגדרת תלויה השאלה

 כאן שאין סוברים לא) סי' ריבית, דיני ולוה מלוה (הל' אפרים ומחנה

 הנמוך והמחיר הגבוה הוא המקורי שהמחיר ודאי כי ריבית, חשש

 נטר, באגר עובר אינו בנוסף הלקוח שמשלם מה מזומן. הנחת הוא

 במחיר לזלזולי למוכר מותר שהרי ההנחה. את מפסיד רק אלא

  עתידי. בסיכום ולא עכשיו נקנה שהמקח זמן כל מרכולתו

 חשש משום יש כאן שגם וסוברים לאסור הנוטים פוסקים יש אך

 מתייקר דחייתו וע"י הקובע, הוא במזומן המחיר ס"ס שהרי ריבית,

 יש האשראי לחברת כאשר רק כזו בצורה לקנות יתירו ולכן המחיר,

  .1עסקא היתר

 שייך ריבית איסור כאן. להתיר מקום שיש נראה הכי, בלאו גם אך

 קשר אין דידן בנידון אך ללווה, המלווה בין ממוני בקשר דווקא

 ללקוח, עסקא) היתר לה (שיש האשראי חברת של הלוואה אלא כזה

 ממוני קישור שאין לכך, הראיה ריבית. משום עוברים אינם ובזה

 את ישלם לא הלקוח דבר של בסופו אם גם (שהרי למוכר הקונה בין

 שהלוקח נמצא האשראי, מחברת הכסף את יקבל העסק בעל חובו,

 ואינה קבועה היא ההנחה בנוסף, המוכר). כלפי 'לווה' נקרא אינו

 התשלום נטר. אגר כאן שאין כך הכרטיס, חיוב זמן עם משתנה

 שהוא העמלה על למוכר פיצוי אלא ריבית אינו המזומן על הנוסף

  האשראי. לחברת שלםמ
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 פי"ז ,ריבית תורת יח; סע' ,עסקא והיתר ריבית הל' ,הרב שו"ע 

  .סכ"ט

 המלווה ויכול ולוה, במלוה אפילו מותרת מראש בסילוק הנחה

 כל פירעונו שיקדים בעבור החוב מקצת על לו שיוותר ללווה לומר

  .2אחריות או קנין שיהיה זמן

בע"מ חברות
3

  

 שאין פיינשטיין הגר"מ כותב סג) סי' ח"ב (יו"ד משה אגרות בשו"ת

   .4ולבנקים בע"מ לחברות להלוות בעיה

éøä ùøåôî äåìîù àåä øáã áééçîä úà óåâä òåøôì .àìéîîå 

äàøð ÷øù íúñá äåìî äùåòù áåéç ïéîåìùú ìò äåìä äøñàð 

äøåúá ç÷éìî úéáéø ìáà äåìî åæë åðéàù äùåò íåù áåéç ìò óåâ 

íãàä íìùì óàù ùéù åì ïåîî äáøä ïéà ìò åôåâ íåù áåéç 

íìùì àëéìå åéìò äùòä ïéîåìùúã àìå äéäé òùø àìùë íìùé 

àì øîàð ò"æ øåñéà úéáéø .ïëå àåä ïéðò íé÷ðáä åðúðéãîáù 

à÷éøòîàá óåâù íéìòáä ìù ÷ðáä íðéà ïéáééåçî íåìë åìàì 

åçéðäù .íäéúåòî  

אולם, כל ההיתר הוא להלוות לבנקים, אך לכו"ע אסור ללוות מבנקים 

  ללא היתר עסקא.

 לעיקרון מסכים כח) סי' ח"א, שלמה מנחת (שו"ת אוירבך הגרש"ז

 – חברות לגבי ולא םיפרטי אנשים לגבי דווקא קיים ריבית שאיסור

 על חולק אך .5הפרעון חובת מוטלת שעליו גברא שאין משום

 הוא לבנק בריבית להלוות שהאיסור ופוסק לגמרי שהתיר האג"מ

  מדרבנן.

î"î ïðáøã éàãå øåñà, ïåéë äòùáã äåìîù úåòî ÷ðáì äùòð 

äåìîë úéáøá éìòáì úåéðîä, íäù íéùðà íéáééçù úååöîá ,àìà 

äðúåäù íäéðéá ïåòøôäù äéäé ìáâåî ÷ø ùåëøäî íäìù 

åòé÷ùäù ÷ðáá àìå ìëî íùåëø éèøôä ,éøäå äæ äîåã ùîî 

äåìîì äàñ íéúàñá ñéøàì, åëìã"ò øåñà.  

 ר"י בשם מובא רנה) רמז נשך, איזהו (פרק מרדכי בהגהות :קנס

 בשטר בריבית. ללוות ניתן שבאמצעותו שטר טופס מאורליינ"ש

 וכשיעבור זמן, תקופת בכל לפרוע הלווה צריך כסף כמה מפורט

 קנס משלם הלווה שבוע) (לדוג' זמן פרק כל לאחר קנס. ישלם הזמן

 בין סיכום – קנס מדין משלם הוא – נטר אגר בעית את פוטר ובזה

 לפי אלא רציפה בצורה נעשית לא התשלום תוספת ים.הצדד שני

  שנקבעו. הזמן פרקי

 לגמרי, ריבית תורת נעקרת כך כי זה, לפתרון בתוקף מתנגד המרדכי

   כן: לעשות שאסור טז) קעז, (יו"ד בשו"ע פסק וכן

íà  Äç Åiá åîöò úúì äåìîì êë êëå ìëá òåáù ãåòá áëòîù åðîî ,

éøä äæ úéáø .øåîâ  
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  יא.- י ג, סע' גקע סי' יו"ד ,שו"ע 

3
 בחברות ואיסורין ממונות (חיובי רבים ספרים נכתבו זה בנושא 

  .מלפרט היריעה וקצרה בע"מ)

4
  שאין בזה איסור מד"ת. קפד כתב 'וכן הצפנת פענח סי 

5
 איסורין, או ממונות מדין הוא ריבית איסור אם לדון צריך זה, אגב 

 ממונות. דיני – ולוה מלוה לכותה בתוך ריבית דיני את כתב הרמב"ם

 בעומק נוגעת הזו המח' איסורין. – יו"ד בחלק כתב השו"ע ואילו

 בשאלה תלוי הדבר .והאחרונים הראשונים בזה דנו וכבר ריבית איסור

 'איזהו פרק בתחילת הגמ' ובשאלת בדיינים, יוצאת קצוצה ריבית אם

  ואונאה. מגזל ריבית איסור ללמוד אפשר אם )ע"א (סא נשך'

  ריביתבדיני 

  שלמה יוסף רבינוביץ' (ד')
  פתח במסכתא



 
 אחרונים ויש זה, בפתרון שהקלו שיש מוסיף, שם הרמ"א

 החישוב אופן את כשמפרט רק קיים שהאיסור מדבריו המדייקים

 מן אחד בכל יפרע אם הלווה ישלם כמה כותב אם אך הריבית של

  מותר. הדבר – המפורטים התאריכים

 משום מאורליינ"ש ר"י של להיתרו מתנגדים הפוסקים ברו כאמור,

 אך עסקא. בהיתר מצדדים ובד"כ ריבית יסורא על הערמה השום

 על עדיף שהוא נראה – לחברה פיגורים קנס – שלנו במקרה

  טעמים: משני עסקא, בהיתר הפתרון

 החוב את שישלם מעדיפה החברה שהרי קנס, זהו באמת כאן  .א

 ישלם אם אפילו פרעונו את שיאחר מעוניינת ולא במועדו

  קנס.

 (בהיתר התפשרות" כ"דמי התשלום תוספת העמדת בנוסף,  .ב

 לומר קשה אחרים. מקרים מאשר יותר הערמה נראית עסקא)

 שהרי אותו, להשקיע כדי הכסף את לאדם הלוותה שהחברה

 להשקיע יכול אינו וממילא כסף, לו אין כי חובו את פורע אינו

  אותו.

 ההיתר ניפ על כאן עדיף נראה מאורליינש ר"י של רוהית ,לכן

  עסקא. היתר של הגורף

 ואף בנקים לצבור, קנס דרך פיגורים בתשלום קנסות לגבי כן, על

6ליתומים

  .7שמותר נראה 

 איסור שאין נראה לעירייה הארנונה בתשלומי ובקנס בהנחה וכן

  ריבית.

] áì øøåòì éãë áúåëä úòã ìò áúëð ìéòì øåîàä ìë

.äùòîì äëìä ÷åñôì úðî ìò àìå ,íéðééòîä[  
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 .יתומים מעות לגבי כג 'סי עמוקים מים שו"ת עי' 
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 –ארבע גלויות גלה עם ישראל: הראשונה היא גלות מצרים, השנייה 

  גלות אשור, והגלות הרביעית היא גלות אדום. –גלות בבל, השלישית 

על ראשיתה של הירידה לגלות מצרים מספרת פרשתנו, פרשת ויגש. 

הקב"ה נגלה ליעקב אבינו והבטיחו: "אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי 

אעלך גם עלה", ומלווים בהבטחה זו ירדו יעקב ובניו למצרים. כך 

  החלו מאתיים ועשר שנות הגלות במצרים.

  האחרות:מכמה בחינות הייתה גלות מצרים קשה מכל הגלויות 

בגלויות האחרות הייתה לעם ישראל התורה, אשר ממנה ינק את   .א

ואילו גלות מצרים הייתה  –הכוחות לעמידה בתלאות הגלות 

  קודם שניתנה התורה על הר סיני.

גלות מצרים הייתה הגלות הראשונה, ומטבע הדברים הייתה   .ב

קשה יותר, כמו כל דבר הקורה בפעם הראשונה, שהשפעתו על 

  ה יותר.האדם חריפ

במצרים היה מרוכז כל העם היהודי, כך שקשיי הגלות הוטלו על   .ג

העם כולו. לעומת זאת, בגלויות האחרות פוזר העם בין עמים 

רבים, ובשעה שמדינה אחת מכבידה את עולה על היהודים, הרי 

במדינות האחרות חיים היהודים בשלווה יחסית, ואף מנסים 

  .לסייע לאחיהם הנמצאים במדינה הקשה

מצרים עצמה הייתה מדינה קשה ביותר. היא הייתה סגורה   .ד

ומסוגרת ולא היה ניתן להעלות על הדעת יציאה ממנה, וכפי 

  שחז"ל מספרים, ש"אפילו עבד לא היה יכול לברוח ממצרים".

היא הייתה הכנה  –אמנם בגלות קשה זו הייתה גם מטרה חיובית 

למתן התורה על הר סיני. מצרים הייתה "כור הברזל" שבה נצרף 

  ונזדכך העם היהודי ונעשה ראוי ומוכן לקבלת התורה.

מלשון מיצרים. כאשר יוצרים  –הסבר העניין רמוז גם בשם 'מצרים' 

מיצר באפיקו של נהר, הרי בתחילה נראה הדבר כהגבלה והפרעה 

ים בזרימת המים רואים, שדווקא המיצר הזה לזרימה. אולם כשמתבוננ

הוא מגביר את מהירות הזרימה ואת עוצמתה,  –גורם תגובה הפוכה 

  . הנהר רועש וגועש –עד שבמקום בו נמצא המיצר 

במדרש רבה נאמר, כדברי הגמ' "אין הקב"ה בא בטרוניא עם 

בריותיו": "אין הקב"ה בא בטרחות עם בריותיו, לא בא על האדם 

י כוחו וכו'", ממילא מובן, שכאשר הקב"ה מוביל את האדם אלא לפ

למצב בו הוא נדרש להבחן, האם גם במצבים קשים, כשזה לא נח כל 

כך, ואולי אפילו נראה כבלתי אפשרי, האם גם עכשיו הוא יקיים תורה 

מובן  –וללכת אחרי הקב"ה?  להקריב מעצמוומצוות, האם הוא מוכן 

  לעמוד בנסיון. כחמבלי לתת לאדם  –שהקב"ה לא מביא נסיון כזה 

במצב כזה, כשאכן ישנם קשיים בקיום תורה ומצוות יותר מאשר 

במצב של בית מקדש בנוי ועומד על תלו, יצר הרע בתקפו ורוח 

הטומאה עדיין לא הועברה מן הארץ, ישנם פיגועים, ישנם חולים 

הכח  ברור שדווקא בגלל זה יש לנו גם –וכו', ומשיח עדיין לא בא! 

ניתנים  –לעמוד בנסיון יותר מבזמן הבית, שהרי כשהנסיון גדול יותר 

  כדי להתגבר על הנסיון. יותרכוחות נעלים 

כך גם הגלות, מטרתה לעורר אצל היהודי את הכוחות הנעלמים, רבי 

העוצמה, החבויים במעמקי נשמתו. כוחות אלה אינם מתגלים, בדרך 

ת מאלץ את היהודי להשתמש כלל, בימים כתיקונם, אבל לחץ הגלו

  שבקרבו ואז מתגלים כוחותיו הפנימיים. מסירות הנפשבכח 

משמעות הדבר היא, שיש לנצל את ימי החושך, בהם אין אנו רואים 

להתחזקות יתירה בתורה ובמצוות, כי דווקא עכשיו  –אלוקות במוחש 

  היא גדולה יותר.'נתינת כח' ה

ש: אצל נשיאי חב"ד באחת משיחותיו, אמר הרבי מליובאוויט

וחסידיהם נהוג למחוא כפים ולרקוד בשבת ויום טוב. הטעם הפנימי 

לכך: אנו הולכים ומתקרבים לביאת משיח צדקנו, לכך אנו נוהגים 

  כמו דוד מלכא משיחא, בו נאמר: "ודוד מכרכר בכל עוז לפני ה'".

" וזכו ברכוש גדולוכשם שעל ידי גלות מצרים יצאו בני ישראל "

-כך יהיה לנו, ונזכה בקרוב ממש לבואו של משיח –התורה  לקבלת

 צדקנו, במהרה בימינו!

 הנהר גועש ורועש!

 ינון אברמשוילי (ד')
 יינה של תורה



 
  

  

  

, שניתן לו בלידתוהיה השם  'חיים' א) (מעניין, כי דוק1702) והלך לבית עולמו בשנת ה'תס"ב (1638ר' יאיר חיים בכרך נולד בשנת ה'שצ"ח (

והשם 'יאיר' התווסף לו לאחר מחלה קשה שעבר). אביו, ר' משה שמשון בכרך היה אב"ד בוורמס שבצרפת. היה צאצא למהר"ל מצד אמו, 

ולמשפחת רבנים מצד אביו, וכן מצינו למהרש"ל בשו"ת שלו (סי' כ"ט) שמציין את ר' שמואל בכרך כרבה של טיירי. בגיל עשרים ושלוש קיבל 

יכה והחל לשמש ברבנות במיינץ וקובלנץ, אך לאחר זמן מה חזר לוורמס, שם שקד על לימודו ועל כתביו. בשנת ה'תמ"ט ה'חוות יאיר' סמ

אף בריאותו -) שרף הצבא הצרפתי את העיר, והרב יצא לגלות בת עשר שנים. הוא שב לוורמס כשחודשה ההתישבות היהודית בה, ועל1689(

  זה עד לפטירתו. הרופפת מונה כרב העיר, וכיהן בתפקיד

יו למרבה הצער, רוב חיבוריו אבדו, בזמן נדודיו כנראה, אך גם בכתביו הנותרים רואים אנו גדלותו. ה'חוות יאיר' הקפיד לפרסם את תשובות אב

ת המהר"ל, וסבו (ומעט שלו) בספר "חוט השני", ורק לאחר כעשרים שנה הדפיס את ספרו שלו "חוות יאיר", שם ספר זה הנציח את סבתו, נכד

החיבור כבר היה ערוך ח; שכן יש לקרוא שם זה בהגייה אשכנזית חווה'ס יאיר (כלומר, חווה של יאיר). בנוסף, כתב חיבור גדול על שו"ע או"

לדפוס, אולם, כאשר התפרסמו חיבוריהם של המג"א והט"ז, וכשהתברר ל'חוות יאיר" שהיו מקומות בהם דבריהם היו שווים, נאלץ לעשות לו 

ויצא לאור. מסכת תלאות דומה עבר גם  למניינם, של המאה הקודמת 70-הגהה. ההגהה לא הושלמה והחיבור אבד, עד שנמצא מחדש בשנות ה

השגות על  י;חיבורו "מר קשישא" על כללים בתלמוד ובמורה נבוכים. חיבורים נוספים שחיבר, כחידושים על הש"ס, על ר"יף, על טור ועל ב"

  לא זכו לגורל דומה ועדיין ממתינים לגואלם.  ;פירוש על מגילת אסתר לספרי; בעל 'קרבן אהרן'

לצד בקיאותו העצומה בש"ס ובפוסקים היה ה'חוות יאיר' בקיא בפילוסופיה ובמדעים, תכונה לצד שירה וזמרה. כך אנו רואים כיצד עוסק היה 

חוט השני). ה'חוות יאיר' היה מתנגד גדול לפלפול, והעדיף לחלוק על  בתכונה ובמתימטיקה (בעיקר סי' רי"ט, אך גם קע"ב וקע"ג, וכן בסוף

קכ"ג: "וראיתי ובמקור אחר תמהתי על מה שכתב בספר "זיקוקין דנורא בשבח  'גדולים מאשר לפרש את שיטתם בדוחק, כפי שאמר בסי

יום שהיינו יכולים ללמוד וללמד כה דפים מש"ס  הפלפול"... וראוי לקרות הוי אוי ואבוי על מבחר הזמן שמבלין בזה לפעמים עד רובו של

 ומפוסקים..". ומסופר שהיה במו"מ עם גדול בן דורו על רמב"ם: ה'חוות יאיר' השיג עליו, אך הציע אותו גדול לתרץ את הרמב"ם בפלפול, וכך

קי סריקי בדמות איזה פלפול שלא עלה על אמר לו ה'חוות יאיר': "חושבני שנוח לו לרמב"ם שיגידו שטעה באיזה דבר הלכה מאשר תלות בו בו

  דעתו מעולם". וכן כתב בארוכה בהקדמתו שהשתמרה לספר "יאיר נתיב" (שאבד).

ר מצינו בפ' הזהב דעתו של ר' יוחנן דמדאורייתא מעות קונות, אלא שתקנו חכמים דלמא יאמר מוכר נשרפו חיטיך בעליה וכו', והקשה החוות יאי

שלכאורה היה להסתפק בתקנה שיתחייב המוכר באחריות ביכול להציל, ולא להגיע עד כדי ביטול קניין דאורייתא. ועוד, שלפ"ז יוצא (סי' כד) 

 שהמוכר יתחייב אף באונס גמור. ומתרץ, שראו חז"ל לתקן כך שמא יתעצל המוכר ויתנצל שלא יכול להציל יען כי הדליקה היא קרוב לאונס, וזה

(סי' קלו) ולא שנגנבו או אבדו. (וע"ש במה שהקשו על זה בסי' כה). במקום אחר דן ה'חוות יאיר'  נשרפור למה כתבו בגמרא גם מדקדק ומסבי

האם יש במתן שוחד לשופט נכרי משום "לפני עור", שהרי מכשילו ב'דינים' שהיא אחת ממצות בני נֹח. ומסביר ה'חוות יאיר' כי לולא האיסור 

ינו אומרים שאדם פטור בדיני שמים אם נותן שוחד כאשר הדין עימו, לפיכך אצל שופט נכרי שאינו מוזהר על שוחד, אם של "ושוחד לא תקח" הי

לא יתחייב בדיני שמים. אולם אם יודע שהדין עם חברו ונותן שוחד, הרי הוא עובר  –הנותן יודע שהדין עימו ורק ע"י נתינת השוחד יצא דין אמת 

  ללא חילוק בין נכרי ליהודי. בגזל, שוחד ועיוות דין

  

  

: כבר רבותינו השוו בין יעקב ליוסף, ואנו נעמוד על עניין אחד, ששניהם היו לבד ובנו את שלמותם באופן עצמאי לחלוטין. הנה, והעניין השלישי

בכל אחד מהאבות היתה שלמות בפני עצמו, לעומת השבטים שכולם יחד מהווים שלמות אחת. בנקודה זו יוסף דומה לאבות, שהייתה לו שלמות 

דות בניסיונות, ולכן גם הוא זכה להיקרא "אב" ולהוליד שבטים. אמנם יש ביניהם שוני; לעומת יעקב שלא שכח תורתו בפני עצמו ע"י התמוד

. שוני זה נבע מהאופי השונה של התנהגות שניהם: יעקב מתרחק מכל מגע וקשר עם (ראה בר"ר עט, ה)בבית לבן, הרי יוסף שכח תורתו במצרים  

נשאר הוא בתוך  –רם הגיעו הוא שולח את יהודה לפניו גושנה כדי לבנות לו בית מגורים ובית ועד להוראה אנשי מקומו, ובבואו למצרים ט

לפי שני הפירושים: הייתי גר, וכן תרי"ג  –הגלות גר ותושב, אבל ממשיך את עולמו הרוחני בשלמותו, וכך אמר יעקב לעשיו "עם לבן גרתי" 

ת מלך במצרים, אע"פ שרואה את עצמו וכן את משפחתו כולה כחלק ממשפחת יעקב, אבל דואג הוא מצוות שמרתי. לעומתו, יוסף שנתעלה להיו

(כשאדם הולם למלוכה ועושה את הנכון והראוי, גם האנשים לרווחת המלכות המצרית ולתקנתה, כפי שאומרים המצרים עצמם בסוף פרשתנו, "החייתנו" 

  .)הרמב"ן שםשקשה להם מכירים בכך, יעויין בפירוש 

ובזה סללו לנו אבותינו את מסלול קיומו של עם ישראל במהלך הגלות. כוחו המיוחד של העם הייחודי לשמור על כח האחד שבו באמונה אחת 

(אין דמיון בכל האומות לתופעה של ערבות הדדית בין אנשים בכל מקום שהם, כמו שמצינו בעם ישראל), התעלמות מוחלטת מייאוש שנובע 

יו", וחיי אמונה בעתיד שנותנים להם את כח ההתמדה וההתמודדות. גם החלקים בעם שסיגלו לעצמם קצת מאורחות חייהם מהמבט של "עכש

לא שכחו ברית אבותם, ועל אף השתלבותם  – ע"ב) קל טוב פ' בלק, (ראה מדרש לקחשל בני מקומם, ו"ישראל שבחו"ל עובד עבודה זרה בטהרה" 

  ן שייכים הם למשפחת יעקב.ונאמנותם למקומות מושבותם עדיי

אמנם עיקר החובה והאחריות מוטלות על בני התורה, שדבקותם בדרך ובלימוד התורה מבטאת את קיום ההבטחה האלוקית "אנכי ארד עמך 

 מצרימה, ואנכי אעלך גם עה". 

 "חוות יאיר" –רבי יאיר חיים בכרך 
 אישי ישראל מרדכי קימלמן (ב')

  המשך –אחדות וייחודיות 


