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"וישמע ראובן ויצלהו מידם"

הרב קלמן מאיר בר שליט"א

פרשת וישב תשס"ה

יוסף נשלח ע"י אביו לראות את שלום אחיו, או-אז כאשר מתקרב הוא אליהם מתנכלים הם להמיתו, ולהשליכו אל אחד הבורות, אך ראובן מציע להם לבל יהרגו את אחיהם:

"ויאמרו איש אל אחיו הנה בעל החלמות הלזה בא. ועתה לכו ונהרגהו ונשלכהו באחד הברות, ואמרנו חיה רעה אכלתהו, ונראה מה יהיו חלמתיו. וישמע ראובן ויצלהו מידם, ויאמר לא נכנו נפש. ויאמר אלהם ראובן אל תשפכו דם השליכו אתו אל הבור הזה אשר במדבר ויד אל תשלחו בו למען הציל אתו מידם להשיבו אל אביו"
.

תוהים אנו, כיצד רצה ראובן להציל את יוסף? וכי השלכתו לבור שיש בו נחשים ועקרבים נקראת הצלה? ובנסוחו של החזקוני:

ואם תאמר היאך נתכוון לטובה, הרי היו נחשים ועקרבים בבור? "אלא יש לומר, שבאותו בור שהושלך תחלה לא היו נחשים, אלא כשהלך ראובן משם הלכו אחיו, והשליכוהו בבור אחר שהיו בו נחשים ועקרבים, ומה שכתוב 'וישב ראובן' זה בבור שאמר ראובן להשליכו בו"
.

נדחק החזקוני לפרש שאכן ראובן השליך בבור ריק מנחשים ועקרבים, אך האחים, לאחר שראובן שב אל אביו, הוציאוהו מן הבור והשליכוהו אל הבור הריק אמנם  ממים, אך נחשים ועקרבים יש בו.

אמנם רש"י כראשונים אחרים פירש, שראובן אכן נתכוון אחר-כך להוציאו מן הבור, והיינו שלאחר שהאחים לא יראו, יגש הוא ויעלהו מן הבור:

"רוח הקודש מעידה על ראובן, שלא אמר זאת אלא להציל אותו, שיבא הוא ויעלנו משם, אמר אני בכור וגדול שבכולן, לא יתלה הסרחון אלא בי"
.

ופליאה דעת מאתנו היאך חשב ראובן להצילו, אחר שהאחים לא יראו, וכי הנחשים והעקרבים יהיו בעמוד והמתן עד שילכו האחים? זאת ועוד הן ראובן מיד לאחר מכן הלך לשמש את אביו, ומשכם עד חברון המרחק רב והיאך יצליח להצילו אחר ימים רבים שישהה יוסף עם נחשים ועקרבים?

אך ביתר שאת מתקשים אנו, כאשר האחים מתחרטים על אכזריותם, עת אשר יוסף מתנכר אליהם, או-אז מבינים הם אל-נכון כי נענשים במידה כנגד מידה על אשר התאכזרו לאחיהם:

"ויאמרו איש אל אחיו, אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו, ולא שמענו על כן באה אלינו הצרה הזאת. ויען ראובן אתם לאמר, הלוא אמרתי אליכם לאמר אל תחטאו בילד, ולא שמעתם וגם דמו הנה נדרש"
.

תמהים אנו היכן אמר ראובן לאחיו דבר אשר לא שמעו בקולו, הן את הצעתו להשליך את יוסף לבור האחים קבלו, ואכן השליכוהו אל אחד הבורות, ובאו על כך דברי הרמב"ן:

"אמר להם הנה הייתי סובל לכם, כאשר חשבתם להמית אותו בנכליכם, כי גם אני שנאתיו, ורציתי שיומת על ידי אחרים, אבל אתם אל תהיו שופכים דם בידיכם, חלילה לכם. והכונה לראובן בכל זה היתה להצילו להשיבו אל אביו. והכתוב סיפר מה שאמר להם ראובן ושמעו אליו, אבל דברים אחרים אמר להם מתחילה שלא קבלו ממנו, כמו שאמר להם, 'הלא דברתי אליכם לאמר אל תחטאו בילד ולא שמעתם' (בראשית מב', כב'), וכאשר ראה שלא שמעו לעזבו אמר להם, אם-כן אל תשפכו דם בידיכם. ולא אמר דמו, כי הראה עצמו שלא אמר כן לאהבתו, רק שלא יהיו שופכים דם, לימד אותם שאין עונש הגורם כעונש השופך דם בידיו"
.

ביאר הרמב"ן כי שתי הצעות הציע ראובן לאחיו, הראשונה אשר לא נזכרה בכתוב היא להשיבו אל אביו, אך הצעה זו נדחתה ע"י האחים, ושוב הציע הוא בשנית שישליכו אותו אל אחד הבורות, הם סברו שההצעה היא כדי שלא יהרגוהו בידים אלא בגרמא, אך ראובן בלבו סבר להצילו – "רוח הקדש מעידה על ראובן שלא אמר זאת אלא להציל אותו".

ואם נתמה על דברי הרמב"ן מדוע ההצעה הראשונה, אשר הציע ראובן כדי להציל את יוסף לגמרי לא נזכרה בכתוב, אפשר שהרמב"ן פירש שאכן כן נזכרה, הן כך נאמר:

"וישמע ראובן ויצלהו מידם ויאמר לא נכנו נפש. ויאמר אליהם ראובן אל תשפכו דם השליכו אותו אל הבור הזה אשר במדבר ויד אל תשלחו בו למען הציל אותו מידם להשיבו אל אביו"
.

אין דרך המקרא להשתמש בכפל לשון של "ויאמר" כאשר אותו אדם מדבר, על כל דבר שאמר, אלא דבריו יאמרו ברצף אחד, ובכל מקום שנזכר שוב הפעל "ויאמר" הרי זה אומר דרשני לאמור שהיתה כאן הפסקה מסוימת או דין ודברים אשר לא נכתב
. ומכאן אפשר שהסיק הרמב"ן שההצעה הראשונה אמר ראובן להצילו מידם, ולא נכנו כלל, אך משלא נענה בחיוב הציע שוב להשליכו לאחד הבורות, ולכן חוזר הפעל "ויאמר" ומה נאה שבפעם הראשונה נאמר "ויצלהו מידם" – שכן מתוך דבריו ניכר רצונו להצילו מידם, בעוד שבהצעה השניה להשליכו לאחד הבורות, לא ניכר מדבריו שרצונו להצילו, על-כן התורה משתמשת "למען הציל אתו" – רוח הקודש היא אשר מעידה כי אכן זהו רצונו האמיתי של ראובן. 

אכן תמיהתנו נשארה בעינה היאך ההין ראובן להשליכו לאחד הבורות – אשר יש בו נחשים ועקרבים "למען הצילו מידם"?

כדי לברר סוגיא זו, עלינו להעמיק ולברר היאך מכרו אחי יוסף את אחיהם?

שבטי י-ה עדות לישראל

בעיוננו בפרשת מכירת יוסף, מתקשים אנו היאך ההינו אחי יוסף למכור את אחיהם? וכי הקנאה באלומה שנצבה, או בכתונת הפסים, היתירה להם להשליכו לבור ולמוכרו לישמעאלים ולגרום צער כה רב לאביהם? וכבר האיר את עינינו בפרשה זו בעל ה"ספורנו" אשר הוכיח שכל האחים צדיקים גמורים היו, כי אחרת לא יתכן ששמותיהם היו חרותים על גבי חושן המשפט. הן כאשר יוסף עמד בנסיון אשת פוטיפר נגלתה אליו דמות דיוקנו של אביו ונאמר לו "עתידין אחיך שיכתבו על אבני אפוד ואתה ביניהם, רצונך שימחה שמך מביניהם?"
 הרי שאם שמם חרוט ע"ג החושן אות הוא כי צדיקים גמורים היו, הן הכתוב מעיד עליהם "שבטי י-ה עדות לישראל"
. ובא על כך פירוש הספורנו:

"... ובזה הודיע מה היה למו בהיות כלם צדיקים גמורים עד שהיו שמותם לפני ה' לזכרון, איך נועדו לב יחדו להרוג את אחיהם או למכרו? ולא נחמו על הרעה, כי גם כשאמרו 'אבל אשמים אנחנו על אחינו ' לא אמרו שתהיה אשמתם על מכירתו או מיתתו אלא על אכזריותם בהתחננו, והנה הגיד הכתוב כי ציירו בלבם וחשבו את יוסף לנוכל ומתנקש בנפשם להמיתם בעולם הזה או בעולם הבא, או בשניהם והתורה אמרה הבא להרגך השכם להורגו"
.

האחים שבטי י-ה ישבו על כסא דין, וירדו לעומק הדין, ולפי מיטב השגתם העליונה הכירו בו כרודף ומצאוהו חייב, וכראיה לכך מביא ה"ספורנו" שגם לאחר שהשליכוהו אל הבור ישבו האחים לאכל לחם:

"שלא היה כל זה בעיניהם תקלה או מכשול, שימנעם מלקבוע סעודתם, כמו שהיה ראוי לצדיקים כמותם כשאירעה תקלה על ידם ... וזה קרה להם מפני שחשבו את יוסף לרודף, שכל הקודם להרגו זכה, כשאין דרך להציל הנרדף בזולת זה"
.

ראובן אשר מציע לאחים "לא נכנו נפש" איננו מתנגד לעצם פסק הדין. אך רוצה הוא לבחון זאת בבחינה נוספת, ולצורך כך צריכים אנו לדלות ממים עמוקים המיוסדים על דברי רבותינו ז"ל, השופכים אור על תכונתם של כוחות הטבע.


"שדי- אני הוא שאמרתי לעולם די"
"ובגין דכד ברא קודשא בריך הוא עלמא אסתכל בה באורייתא וברא עלמא"
.

גילו לנו חז"ל כי חוקי הטבע, נתכנו לפי חוקי התורה , אוריתא היא אשר הכתיבה את סדר העולם והנהגתו, הן האדם יכול לחשוב כי ע"י נתינת צדקה יחסר לו, שהרי כך טבעו של עולם, אמנם הקב"ה השתית בחוקי הטבע שלא רק שלא יחסר לו לאדם עבור כך אלא "כי בגלל הדבר הזה יברכך ה' אלקיך בכל מעשך ובכל משלח ידך"
.

ומקרא מפורש נאמר "השמרו לכם פן יפתה לבבכם וסרתם ועבדתם אלהים אחרים והשתחויתם להם. וחרה אף ה' בכם ועצר את השמים ולא יהיה מטר והאדמה לא תתן את יבולה"
. למדנו אפוא כי חוק ברא ה' ולא יעבור, אשר הסבות הרוחניות הם המסובבות את העולם הטבעי וחוקיו. דבר זה כתוב בתורה שנוי בנביאים ומשולש בכתובים שכל אשר ילך בדרכי התורה ובנתיבותיה, הבטיח לו הבורא שכר בהאי עלמא.

אך דרגה נוספת הנראית לכאורה כשדוד מערכות הטבע אך אף היא מחוקי הטבע, ולצורך כך הננו מעתיקים מספר "שעורי דעת" למהרי"ל בלוך:

"המדרגה השניה היא מדרגה יותר עליונה, היינו שנראית כבר שדוד הטבע, והוא שבנוגע לאישים מיוחדים ולתכליות מיוחדות בטלים חוקי הטבע החומריים, אברהם אבינו שהפילוהו לכבשן האש ולא נשרף, חנניה מישאל ועזריה שהפילום לתוך כבשן האש ולא שלט בהם, וכן דניאל בגוב האריות, בכל אלה ראינו כי בטלים חוקי הטבע בנוגע לקדושי עליון, חזיונות אלה ראינו כאלו ודוגמתן עושים רושם יותר גדול ומתמיהים אותנו בנפלאותם כי יוצאים הם כבר מגדר הטבע הרגיל, ובזה נדמה לנו כי רואים אנו יד אלקים ממש, אבל באמת גם זה הוא חק מהחקים המסודרים בבריאה, כי כמו שנתן ד' בטבע העץ שישרף באש ובטבע הברזל שלא ישלוט בו האש, כמו כן הוגבל כח האש שלא יוכל לשלוט על האיש הירא את ה' שנשמתו דבוקה בו ומוארה באורו, כי האדם שמקננת בו נשמה עליונה ומכיל בקרבו כחות נפשיים כבירים, הוא עצם אחר ממש, שאין כח האש שולט בו, עליו נאמר: (ישעיה מג', ב') 'כי תעבר במים אתך אני ובנהרות לא ישטפוך, כי תלך במו אש לא תכוה ולהבה לא תבער בך', כי הוגבלו כחות האש והמים וכן שאר כוחות הטבע החומריים שלא ישלטו באנשים העליונים שה' אתם במחשבתם, ונשמתם דבוקה בו, וכ"ז הוא חק המסודר בבריאה כמו חקי הטבע התמידיים.

אמנם באשר לפי ראות עינינו, האנשים האלה הם מציאות בשר, גידים ועצמות, ובכ"ז אין כחות הטבע שולטים בם, מכירים אנו ע"י זה את בורא העולם מחוקק המציאות ואת הנהגתו האלקית ומכנים אותו בשם 'שדי', שנינו חגיגה י"ב ע"א ואמר רב יהודא אמר רב 'בשעה שברא הקב"ה את העולם הי' מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי, עד שגער בו הקב"ה והעמידו כו' והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב אני אל שדי, אני הוא שאמרתי לעולמי די'. אם אמנם לא נבא לפרש כל דברי המאמר הנפלא אבל מה שיש להבין מכאן הוא: כי השם שדי מורה על מה שמכירים אנו לפי השגתנו, כי הגביל הבורא את כחות הטבע בגבול ומדה מסוימה, והנה כמו שהגביל אותם בכמותם עד כמה יתרחבו ויתפשטו, כמו"כ הגבילם באיכותם עד היכן ישלטו כחות הטבע ואיפה יגמר כח שלטונם, ועל כל זה שאנו מכירים בסדור הבריאה ובהנהגתה מכנים אנחנו את הבורא בשם 'שדי '. והאדם הגדול המכיר את ה' ודבק בו, אף שהוא חי בעולמנו פה ולפי ראות עינינו איננו מציאות אחרת משאר אנשים, באמת ע"י התדבקותו בבורא חי הוא בענינים רמים ונעלים. 'יושב בחברת אנשים ומתבודד עם קונו' (חובת הלבבות) וכל מהותו אחרת היא, ולכן עפ"י חק הטבע העליונה המסדרת בבריאה כבר אפס כחה של הטבע הפשוטה מלשלוט בו, ועליו נאמר: המזמור בתהלים 'יושב בסתר עליון ' האדם המקשר מחשבתו עם הבורא, מתדבק בה' ויושב בסתרו, הוא עומד תחת הנהגת השגחת ה' הנקראת בשם 'שדי' – 'בצל שדי יתלונן' ולכן – 'לא תירא מפחד לילה מחץ יעוף יומם וגו' יפול מצדך אלף ורבבה מימינך אליך לא יגש וגו' לא תאונה אליך רעה ונגע לא יקרב באהלך וגו' על שחל ופתן תדרוך תרמוס כפיר ותנין, כי בי חשק ואפלטהו אשגבהו כי ידע שמי'. האדם המתבודד עם קונו היודע את שמו של רבון העולמים, מכיר את כח השם המורם ונשא על הגבולות שנתנו לכחות הטבע – בהתדבקו לקל עליון במחשבתו ונפשו, הרי הוא מורם מאותם הכוחות המוגבלים, כי נשמתו מקושרת למעלה בעולמות שאין כחות הטבע מגיעים לשם, ושמו של הקב"ה לבדו חפף עליו וחוסה בצלו"
.

ביאר בעל ה"שעורי-דעת" כי שמותיו של הקב"ה מורים כידוע על הנהגותיו השונות בעולמנו, ותכונה זו של צמצום והגבלת כוחות הטבע מתגלה בשם ש-ד-י שמשמעותה כי הגביל הקב"ה את כוחות הטבע, לבל יהיה בכוחם לפגוע באדם הדבוק בקונו, וכשם שאין האש יכולה להיאחז בכלי מתכת ולשורפם, כך אין האש יכולה להזיק ולפגוע באדם הצדיק, וכדברי נעים זמירות ישראל "לא תאנה אליך רעה ונגע לא יקרב באהלך... על שחל ופתן תדרך תרמס כפיר ותנין. כי בי חשק ואפלטהו"
.

ומעתה מוארים לנו באור יקרות דברי ראובן לאחיו אשר מציע להם להשליך את יוסף לבור, ויודע הוא שיש בו נחשים ועקרבים, אך יודע הוא כי אם אכן עומד יוסף בצדקו לא יוכלו לפגוע בו ביוסף הצדיק, "על שחל ופתן תדרך... כי בי חשק ואפלטהו" אין הנחש יכול לפגוע כלל באדם הצדיק, ולפי זה מציע ראובן לאחיו בואו ונערוך ליוסף מבחן אשר יפסק בידי שמים, ואפשר שהם הם דברי ה"אור-חיים":

" 'ויצילהו מידם' פירוש לפי שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול להרוג מי שלא נתחייב מיתה, מה שאין כן חיות רעות לא יפגעו באדם, אם לא יתחייב מיתה לשמים, והוא אומרו, ויצילהו מידם, פירוש מיד הבחירי, ובזה סתר אומרו, ונראה מה יהיו חלומותיו וגו', כי הבחירה תבטל הדבר, ואין ראיה אם יהרגוהו כי שקר דיבר"
.

ויוסף אכן עמד במבחן, אין הנחשים יכולים לאדם המורם בצדקותו, הוא אשר ביקש ראובן להשליכו לבור "למען הצילו מידם" ידע ראובן בנפשו כי אם יוסף אכן צדיק לא יוכלו לו נחשים ועקרבים, ואם יוכלו לו או-אז נתברר שאכן חייב הוא מיתה, ולא ראוי הוא להצלה כלל. ומעתה אין בפי ראובן שתי הצעות, אלא הצעה אחת להשליכו לבור – למען הצילו מידם, ואחר שצדקותו של יוסף הוכחה לעיני כל, לא היה לאחים למוכרו כלל, שכן הוכחה טעותם, הוא אשר אומר להם ראובן "הלא אמרתי אליכם לאמור אל תחטאו בילד ולא שמעתם וגם דמו הנה נדרש", שכן לא היה עליכם למוכרו, אחר שניצל יוסף מן הנחשים והעקרבים.

נתבאר לנו כפתור ופרח הצעתו של ראובן להשליכו לבור, ויחד עם זאת מדוע האחים לא שמעו בקולו.

יוסף הוכיח לעיני כל כי הטבע נשלט הוא ע"י הקדושה, וצדקותו של יוסף היא היא המשפיעה על דרכי הטבע. 

ובימי החנוכה הללו לא נוכל שלא להדרש לפנים דרשניות:

"דלא שלטא בה עיניה"
"נר של חנוכה שהניחה למעלה מעשרים אמה פסולה כסוכה וכמבוי, ואמר רב כהנא דרש רב נתן בר מניומי משמיה דרב תנחום: מאי דכתיב 'והבור ריק אין בו מים ' (בראשית לז', כד'), ממשמע שנאמר והבור רק, איני יודע שאין בו מים? אלא מה תלמוד לומר אין בו מים - מים אין בו, אבל נחשים ועקרבים יש בו"
.

ועמדו הדרשנים על סמיכות שתי המימרות הללו, ולדברינו הדברים מתפרשים, שכן הבור הריק שהיו בו נחשים ועקרבים, גילה לעין כל, כי קדושתו וצדקותו של יוסף, היא אשר שולטת על כל מכמני וסודות הטבע, חוקי התורה הם אשר מנתבים את עולם הטבע, וזו הסיבה עצמה, שאין אתה רשאי להדליק נר חנוכה למעלה מכ' אמה, שכן נר חנוכה בא להורות שאורות החנוכה, הם המאירים ומכוונים את דרכו של עולם הטבע ומצוותו למטה מי', ואם תניחנו במקום שלא שלטא ביה עיניה, הרי זה מבטא את רצונך לומר כי קדושת התורה לא משפיעה על חיי המעשה והנהגת הטבע, ולפיכך נר זה פסול הוא.

הן זו היתה תורת היוונים אשר ביקשו להפריד את קדושת התורה מחיי המעשה, בכך נלחמו הם מלחמה מרה לומר שאין הליכות הטבע מושפעים מקדושתה של תורה:

"שגזרה מלכות יוון שמד שלא להזכיר שם שמים על פיהם, וכשגברה מלכות חשמונאי ונצחום, התקינו שיהיו מזכירין שם שמים אפילו בשטרות, וכך היו כותבים בשנת כך וכך ליוחנן כהן גדול לאל עליון"
.

נצחון החשמונאים התבטא איפוא ששם שמים יוזכר אפילו בשטרות, לומר לך שקדושתה של תורה משפיע על כל חיי המעשה, נר חנוכה צריך להאיר לא למעלה מכ', אלא למטה מי', וראיה לכך מיוסף אשר ניצל מנחשים ועקרבים אשר קדושתה של תורה היא המאירה ומנתבת את הליכות העולם.

�  בראשית לז', יט'-כב'.


�  חזקוני לז', כב'.


�  רש"י שם, כב'.


�  בראשית מב', כא'-כב'.


�  רמב"ן בראשית לז', כב'.


�  בראשית לז', כא'-כב'.


�  לדוגמא עיין בראשית יט', ט'. במדבר לב', ב'-ה'. וראה עוד מקרים בראשית לז'.


�  סוטה דף לו': .


�  תהילים קכב', ד.


�  ספורנו לז', יח'. ועיין עוד בשל"ה (תורה שבכתב מאמר "צאן יוסף" פרשת וישב) שהשבטים חשבו שיוסף מורד במלכות שכן יהודה הוא המלך עיי"ש. וראה עוד ב"באר משה" בראשית עמ' תשנ"ד ואילך.


�  ספורנו לז', כה'. ועיין בראשית רבה פרשה פד' אות ז'. שדרשו על מכירת יוסף את הפסוק "פלס ומאזני משפט לה" (משלי טז', יא').


�  זוהר פרשת תרומה דף קסא'. .


�  דברים טו', י'.


�  דברים יא', טז'- יז'.


�  "שעורי דעת" חלק א' עמ' קיא'- קיג' , וראה עוד בספרי "מעשה רקם" עמ' 51-52 בטעם שהאבות לא אמרו שירה.


�  תהילים צא', י'-יד'.


�  "אור-החיים" בראשית לז', כא' – ועיין "באר משה" בראשית עמ' תשנ"ב, ועולים הדברים עם מה שנתבאר אצלנו.


�  שבת דף כב'. .


�  ראש השנה דף יח': . וראה עוד באסופת מערכות של מו"ר הגרח"י גולדויכט לחנוכה עמ' ג' ואילך.





