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"למען תדע כי אני ה' "

הרב קלמן מאיר בר שליט"א

פרשת וארא תשס"ה 

"וידבר אלקים אל משה, ויאמר אליו אני ה'. וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי ה' לא נודעתי להם"
.

כמה קולמוסין נשתברו בביאור פסוקים אלו, ראשית דבר מה תשובה הודיע ה' למשה אני ה', ואיזו בשורה חדשה יש בהכרזה זו?

זאת ועוד,  בקריאה פשוטה נראה דבר ה' האומר למשה שלאבות ה' נגלה באל-שדי, אך לא נודע להם בשם הויה, ורק עתה בעת גאולת מצרים יתגלה הוא בשם ה', ופירוש זה קשה, הן ה' מופיע בשם הויה פעמים רבות בדברו לאבות, ובנסוח הקושיה בלשונו של האברבנאל:

"השאלה הב' באמרו וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל-שדי, ושמי ה' לא נודעתי להם, כי הנה הכתובים מעידים שדבר השם עם האבות פעמים רבות בשם ה', אם במעמד בין הבתרים לאברהם אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים, ואם בפרשת המילה, וירא ה' אל אברהם, ואם כן איך אמר בכאן ושמי ה' לא נודעתי להם"
.

אמנם, מחמת הקושיה הנ"ל, פירשו הראשונים כי אין הכוונה לידיעת שמות ה' בלבד, אלא לגילוי פעולותיו הבאים לידי ביטוי בשמות אלו, ואף זאת נרצה לדעת, כיצד ידיעה זו, מתקשרת לכל דברי ה', הבאים על יציאת מצרים, ומה תשובה יש בכך לטענות משה "למה הרעתה לעם הזה" (שמות ה', כב')?

רש"י מבאר את דברי ה', כדברי ביקורת על משה, שאמר "למה הרעותה לעם הזה", ועל כך משיב לו ה' "אני ה' " אשר מקיים את הבטחותי, שהרי נגליתי לאבות, והבטחתי ועדיין לא קיימתי, וא"כ ודאי שעלי לקיים את הבטחותי, ואין צורך לומר למה הרעתה.

" 'וידבר אלקים אל משה' – דבר אותו משפט, על שהקשה לדבר ולומר 'למה הרעתה לעם הזה'. 'ויאמר אליו אני ה' ' – נאמן לשלם שכר טוב למתהלכים לפני, ולא לחנם שלחתיך כי אם לקיים דברי שדברתי לאבות הראשונים ... 'וארא' אל האבות, 'באל שדי' – הבטחתים הבטחות ובכולן אמרתי להם אני אל שדי, 'ושמי ה' לא נודעתי להם' - ... לא נכרתי להם במדת אמתות שלי שעליה נקרא שמי ה', נאמן לאמת דברי, שהרי הבטחתים ולא קיימתי"
.

שם ה' לפירושו של רש"י מציין את אחת ממידותיו של ה', והיא הנאמנות לקיום הבטחותיו, וכאשר אומר לו הקב"ה אני ה', כוונתו לומר שמשה שאל שלא כהוגן, ודאי שהקב"ה עתיד לקיים הבטחותיו.

לאחר מכן, אף הוסיף רש"י את דברי המדרש ההולכים באותו אפיק כביקורת על משה, בהשוואה לאבות:

"ורבותינו דרשוהו לענין של מעלה, שאמר משה 'למה הרעותה, אמר לו הקב"ה חבל על דאבדין ולא משתכחין, יש לי להתאונן על מיתת האבות, הרבה פעמים נגליתי אליהם באל- שדי, ולא אמרו לי מה שמך, ואתה אמרת 'מה שמו מה אומר אליהם ' (שמות ג', יג')  'וגם הקמתי ' – וכשבקש אברהם לקבור את שרה, לא מצא קבר עד שקנה בדמים מרובים ... ולא הרהרו אחר מדותי, ואתה אמרת 'למה הרעותה '. ואין המדרש מתיישב אחר המקרא מפני כמה דברים אחת, שלא נאמר, ושמי ה' לא שאלו לי ... ועוד, היאך הסמיכה נמשכת בדברים שהוא סומך לכאן 'וגם אני שמעתי וגו' ' (שמות ו', ה') ... לכך אני אומר יתיישב המקרא על פשוטו דבר דבור על אופניו, והדרשה תדרש"
.

נתקשה רש"י על דברי מדרש אלו, מפני שאין הדברים מתפרשים כפשוטם, ועוד נתקשה, אם דבר ה' מכוון כביקורת כלפי משה, מה פשר הסמיכות לפסוק "וגם אני שמעתי את נאקת בני ישראל וכו' ".

יתרה מזאת, אנו מקשים על דברי המדרש, מהו הדמיון לאבות הן ירושת הארץ הבטיח הקב"ה רק כאשר 'דור רביעי ישובו הנה' וברור שאין האבות רשאים להתלונן, שכן עדיין לא הגיע זמן קיום הבטחת הארץ, אך הדבר שונה אצל משה רבינו, שהקב"ה הבטיחו שיגאל את העם:

"כי הנה כל מה שהבטיח לאברהם וליצחק וליעקב מהזרע ובטחון האויבים הכל נתקיים, ואמנם ירושת הארץ, כבר נאמר לאברהם 'ודור רביעי ישובו הנה', ואין להם על זה אם כן תרעומת שלא קיים הבטחתו"
.

וננסה בהמשך לירד לעומק דברי חז"ל אלו.

הרמב"ן העוסק בפרשה זו בהרחבה, ביאר בפנים אחרות את השוני בין אל-שדי לשם הויה. אל-שדי מתאר את פעולות ה' בתוך הטבע, שכן עד כה פעל הקב"ה במסגרת הטבע, אך ממש רבינו יתחיל לפעול מחוץ לטבע, לא עוד הנהגה בניסים נסתרים, כפי שהיה בימי האבות, אלא תקופה בה ישדד הקב"ה את מערכות הטבע, ואלו מקצת דבריו:

"וענין הכתוב, כי נראה לאבות בשם הזה שהוא מנצח מערכות שמים, ולעשות עמם נסים גדולים שלא נתבטל מהם מנהג העולם, ברעב פדה אותם ממות, ובמלחמה מידי חרב, ולתת להם עושר וכבוד וכל טובה ... והנה אמר האלקים למשה נראיתי לאבות בכח ידי אשר אני שודד בו המזלות ... אבל בשמי של יו"ד ה"א אשר בו נהיה כל הווה, לא נודעתי להם לברוא להם חדשות בשנוי התולדות, ולכן אמור לבני ישראל אני ה', ותודיע להם פעם אחרת השם הגדול, כי בו אני עושה עמהם להפליא, וידעו כי אני ה' "
.

אמנם על פירוש זה הקשה האברבנאל שהרי מצינו שאברהם אבינו נכנס לאור כשדים וניצל, וכי אין זה שידוד מערכות הטבע?

ולבאר ענין זה מעתיקים אנו את אשר כתבנו בספר "מעשה רקם" על ימי המועדים:

"ואמר רב יהודה אמר רב: בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את העולם, היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי, עד שגער בו הקדוש ברוך הוא והעמידו ... והיינו דאמר ריש לקיש: מאיר דכתיב 'אני אל-שדי אני הוא שאמרתי לעולם די' (בראשית לה', יא') "
.

והנה שמותיו של הקב"ה מורים כידוע על הנהגותיו השונות, ותכונה זו של צמצום והגבלת כוחות הטבע לבל יתפשטו מעבר לתחומם מתגלה בשם ש-די.

וכך למשל, אנו רואים כי האש אין בכוחה לכלות חומרים מסוימים, הרי זה שהקב"ה הגביל את כוח האש, ועל זה מורה השם ש-די.

והנה ביארו לנו חכמי האמת, כי הגביל הקב"ה את כוחות הטבע, לבל יהא בכוחם לפגוע באדם הדבוק בקונו, אשר מחשבתו ושכלו נתונים לה' יתברך לבדו, וכשם שאין האש יכולה להיאחז בכלי מתכת ולשורפם, אך אין האש יכולה להזיק, ולפגוע באדם הדבוק במחשבתו בקונו
. וכדברי נעים זמירות ישראל "יושב בסתר עליון בצל-שדי יתלונן ... לא תאנה אליך רעה ונגע לא יקרב באהלך ... על שחל ופתן תדרך, תרמוס כפיר ותנין. כי בי חשק ואפלטהו"
, ונמצינו למדים כי הצלת האדם השרוי בדרגה גבוהה זו אין זה מגדר נס אלא חוק מחוקי הטבע, אשר הוטבעו בבריאה, לבל יוכלו להזיקו.

וכן כתב בספר נפש החיים:

"וזה היה ענין עבודת האבות כל ימיהם, כי המה בנוראות צדקתם וטהרת קדשת לבם, היו מדבקים מחשבתם לרצונו יתברך, כל ימיהם בלי הפסק רגע ... ולכן זכו גם לנסים נפלאים"
.

מעתה מבוארים לנו דברי הרמב"ן שהנהגת הקב"ה עם האבות היתה במידת הטבע, המגיעה להם לפי מדרגתם, ורק עם משה רבינו עומד הקב"ה לשדד את מערכות הטבע.

אך שואפים אנו לידע מדוע נצרך משה לידע כעת, כי הקב"ה עומד לשנות את סדרי ההתגלות בעולם, זאת ועוד, מדוע אכן הקב"ה לא נגלה לאבות במידה זו של שם הויה המורה על שידוד מערכות הטבע, ויתרה מזאת כיצד ידיעה זו משתלבת בכל דברי ה', המתייחסים לדברי משה "למה הרעתה לעם הזה למה זה שלחתני?" (שמות ה', כב').

ובטרם ננסה לירד ולבאר בס"ד את דברי הראשונים כמלאכים, ברצוננו להאיר את אשר רמז לנו "בעל הטורים" בפירוש לפסוקנו כאשר שינה הוא את פיסוק הפסוק:

"וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל-שדי ושמי ה' – פירוש באלו ב' שמות נראיתי להם, בשם יו"ד ה"א הבטחתי להושיבם בארץ לבטח, ובשם אל-שדי הבטחתי אותם להפרות ולהרבות כי זה השם הוא על פריה ורביה ..."
.

ברצוננו לנסות ולהבין עמקי חידותם, מדוע באמת על הבטחת הזרע נגלה הקב"ה בשם ש-די, ואילו הבטחת הארץ באה בשם הויה. ולצורך כך נעסוק במטרת גלות מצרים.

מפני מה נשתעבדו במצרים

"אמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר, מפני מה נענש אברהם אבינו, ונשתעבדו בניו למצרים, מאתים ועשר שנים? מפני שעשה אנגרייא בתלמידי חכמים, שנאמר 'וירק את חניכיו ילידי ביתו ' (בראשית יד', יד'), ושמואל אמר: מפני שהפריז על מדותיו של הקב"ה, שנאמר 'במה אדע כי אירשנה ' (בראשית טו', ח'). ורבי יוחנן אמר: שהפריש בני אדם מלהכנס תחת כנפי השכינה, שנאמר 'תן לי הנפש והרכוש קח לך' "
.

המהר"ל בספר "גבורות ה' " ביאר כי כולם סוברים שלאברהם אבינו היה חסרון ופגם קל באמונה, ואשר על כן הביא הקב"ה את זרעו בגלות מצרים כדי שיתקנו פגם זה שיהיו שם וילמדו שעורי אמונה, אלא שחלוקים היו מהו היה הפגם באמונה, ר' אבהו סובר שמכך שאברהם עשה אנגרייא בת"ח אנשים שאינם ראויים למלחמה הוא אות וסימן על חרדתו, ועל אי בטחונו בה' ושמואל סובר שחטאו של ראש המאמינים הוא בקשת אות וסימן על הבטחת ה' את הארץ, ור' יוחנן סובר שבזה שלא הכניס גרים תחת כנפי השכינה מראה על עצלות בהקניית אמונה לבריות.

"ותוכל לומר שדעת רבותינו ז"ל, כי השם יתברך הביא את זרע אברהם בגלות, מפני שלא היה אברהם מתחזק כל-כך באמונה, לכך הביא השם יתברך זרעו בגלות כדי שיקנו האמונה, וידעו כח מעשיו שהוא עושה לאוהביו וגבורותיו אשר עושה לאויביו ... ולפיכך סובר ר' אבהו שנראה באברהם שלא היה בוטח בה' לגמרי, שהרי עשה אנגריא בת"ח ולקחם למלחמה מיראתו, ואלו לקח הראוי למלחמה אין זה חטא שאין סומכין על הנס, אבל לקח ת"ח מורה שהיה ירא והיה לו לבטוח בו יתברך ולא ליקח למלחמה, אשר אין ראוי ליקח ... ושמואל סובר דאין לומר שהיה אברהם ח"ו אינו בוטח בו יתברך שהוא מציל את אוהביו שזה רחוק לומר, אבל החטא שאמר במה אדע ואין זה מיעוט בטחון כל-כך, כי דבר זה לתת לו הארץ שהיא מתנה שמא לא יזכה ... ור' יוחנן סובר ... רק שלא הכניס גרים תחת כנפי שכינה ... וזהו כמי שמתעצל שיקנו הבריות אמונה בו יתברך ולא הקפיד על האמונה בו ..."
.

תפקידה של גלות מצרים ומכותיה, היה ללמד לעם את יסודות האמונה בשורשם, ובטרם תחל האומה הישראלית את צעדיה על במת ההסטוריה, חייבת היא לרכוש את צורתה השלימה, כדי שתוכל לפרסם את מציאות שמו יתברך בכל העולם, להעיד על קיום האל "ואתם עדי נאם ה' ואני אל"
, הן כך הגדיר הנביא את סדר המכות "ונגף ה' את מצרים נגף ורפוא ושבו עד ה' "
, ובאו על כך דברי חז"ל "נגוף למצרים ורפא לישראל"
 וכוונתם שמכות מצרים היו שעורי אמונה לישראל, וכך כתב המלבי"ם בפירוש ההגדה:

"ולפי האמור יכלול המאמר כונה חדשה, כי מדי נגפו את מצרים, היתה רפואה לישראל, מתחלואי הנפש, כי כל מכה ומכה פקחה עיניהם לראות כי הלכו אחר ההבל, והכירו כי יש אלקים אמת ולו לבדו ראוי לעבוד ולא לזולתו, וא"כ כל מכה היתה נגוף ורפא שכללה שני ענינים ..."
.

לאמור מטרת מכות מצרים היתה לרפאות את נפשם של ישראל, על-מנת שישלימו את הטעון תיקון ביסודות אמונתם, הן כך אמר ה' למשה "כי אני הכבדתי את לבו ואת לב עבדיו למען שתי אתתי אלה בקרבו, ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי במצרים, ואת אתתי אשר שמתי בם, וידעתם כי אני ה' "
. נמצינו למדים מלשון הכתוב שמטרת המכות כפולה היא, האחת לשלם למצרים את ענשם אשר ראויים להם, והשניה "למען תספר באזני בנך" היינו שאמונת ה' תתפרסם בעם כולו, או- אז וידעתם כי אני ה', אכן תראו ותשיגו את הידיעה כי אני ה' – המשדד את כל מערכות הטבע כרצונו.

ויש לנו לראות היאך מכות מצרים אכן הראו את הידיעה כי אני ה'.

ר' יהודה היה נותן בהם סימנים

ר' יהודה היה נותן בהם סימנים: דצ"ך עד"ש באח"ב.

וכבר נתקשו הראשונים מה בא ר' יהודה להוסיף על המכות ובלשון הראשונים:

"תימה, מה סימן נתן ר' יהודה, וכי אין אדם יודע ליקח מכל תיבה אות ולעשות סימן?"
.

ומה בא ר' יהודה לחדש בסימנים אלו?

האברבנאל בפירושו ל"הגדה" ביאר כי בעת אשר משה ואהרן באו בתביעה אל פרעה, כי ישלח את ישראל מארצו ענה להם פרעה "מי ה' אשר אשמע בקלו לשלח את ישראל לא ידעתי את ה' וגם את ישראל לא אשלח"
 וצריך להבין פשר הכפילות בדברי פרעה, ופירש האברבנאל:

"כי באמרו מי ה' – כפר בעיקר ר"ל במציאותו, ובאמרו אשר אשמע בקולו כפר בהשגחתו, כלומר אין לו קול ולא השגחה וצווי בדברים השפלים, ובאמרו עוד לא ידעתי את ה', וגם את ישראל לא אשלח, כפר בסבת היכולת המוחלטת. כאילו אמר אף שנודה שהוא נמצא, אין ראוי שנאמין שהוא משגיח בדברים אשר בכאן בעולם השפל, ואם נאמין בהשגחתו, הרי הוא כאחד מהשרים העליונים שיכולתו רק על אומה מיוחדת, ואין לו יכולת על שאר האומות, ולכן אם הוא אלהי ישראל, אינו אלוה שלי ואין יכולתו עלי"

פרעה כפר בכל סוגי הכפירה הקיימים, כפר הוא במציאות האלוקית, ואפילו אם תוברר שיש מציאות האל – כפר הוא בהשגחתו על הנמצאים למטה, ואף אם יוכח שהוא משגיח בתחתונים, יעמוד פרעה בכפירתו בטענה שיש ריבוי אלים, וממילא אלוקות ה' אינה מחייבת אותו, שכן הוא איננו מחויב דווקא לאל זה.

וכנגד זה היו מכות מצרים ללמדם בינה, ולאלפם אמונה "וידעת היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא האלוקים, בשמים ממעל ועל הארץ מתחת, אין עוד"
. אלו הם הסימנים שר' יהודה היה נותן בהם כנגד ג' סוגי הכפירה, וזאת נוכל לראות לפי ההתראה אשר ניתנה טרם המכות, קודם ההתראה על מכת הדם נאמר "כה אמר ה' בזאת תדע כי אני ה', הנה אנכי מכה במטה אשר בידי על המים אשר ביאר ונהפכו לדם"
, ואכן מכות אלו באו להוכיח את מציאות האל כמו שאמרו חרטומי מצרים במכת הכינים "אצבע אלקים הוא"
 לפני מכות עד"ש, נועדה ההתראה להוכיח לפרעה את דבר השגחת ה' בארץ "למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ"
 שכן ע"י מכות אלו יראה פרעה היאך הקב"ה שולח את מכותיו רק למצרים "והפליתי ביום ההוא את ארץ גשן אשר עמי עמד עליה"
 ובכך תראה כי הקב"ה שולט גם בארץ מתחת. ומטרת מכות באח"ב היתה להראות שאין כח שולט בעולם זולת האל, הן כך היתה ההתראה "בעבור תדע כי אין כמני בכל הארץ"
.

"ולכן תמצא, כי בתחלה אמר משה בזאת תדע כי אני ה', שהוא מציאות הסבה הראשונה, ועשה לאמת הפנה הזאת שלש מכות דם צפרדע כינים, לפי שעל פי שלשה עדים יקום דבר ... ובתחילת המכה הרביעית שהיא ערוב אמר למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ, ר"ל יודע ומשגיח על דרכי בני אדם, ולאמת הפנה השניה הזאת באו שלש מכות אחרות ... אח"כ בתחלת המכה השביעית שהיא ברד, אמר בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ שהוא פנת היכולת ... הנה התבאר שרבי יהודה בחכמה יסד הסימנים האלה להעיר על שלשת הפנות שהיו התכליות במעשה המכות כפי חלוקתן זאת ..."
.

לא היו המכות רק עונש למצרים, אלא "רפא לישראל" רפואה רוחנית לחסרון האמונה, אשר לקו בה מזמנו של אברהם אבינו.

ומעתה שבים אנו לפרוע הקפתינו לבאר את תשובת ה' למשה רבינו.

אמונת אמן

"וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל-שדי ושמי ה' לא נודעתי להם", ביאר הרמב"ן את חלופי שמותיו של ה' כחלופי הנהגות, שלאבות הקב"ה נגלה במידת הטבע, ואילו למשה עומד הקב"ה לשדד את מערכות הטבע. ותמהנו, היאך שינוי ההנהגה האלוקית בא להשיב למשה על תלונתו "למה הרעתה לעם הזה" ומעתה מבוארים לנו פשוטי המקראות, שכן מקרא זה הוא עצמו התשובה למשה, יציאת מצרים אינה רק שחרור של עם הנאנק תחת שעבודו, אין זו רק הוצאת עם הסובל משעבודו, זוהי ההוצאה לאור עולם של עם המתוקן ביסודות האמונה, עם אשר צריך לראות את נפלאות הבורא כדי שיוכל להעיד בכל עת על מציאותו, ולכן נצרך היה שפרעה יקשה את לבו, כדי שיקבל את המכות, ומעתיקים אנו את דברי ה"שם משמואל":

"ולפי האמור שכל עצמו של ענין ברירת הגלות הוא מחמת קידוש שם- שמים שיצמח מזה, מובן גודל הצורך שיסרב פרעה לשלחם, דאלמלי היה נתרצה לשלחם תיכף כבוא משה רבינו ע"ה בשליחות הראשונה, לא היה נצמח מזה קידוש שם-שמים, ולא היתה יוצאת לפועל העצה העמוקה, וכל מה שסירב יותר היה לבסוף קידוש שם- שמים ביותר... ומ"מ הצורך שיסרב עד עשר המכות מבואר"
.

 כדי להבין את המשך מקראי הקודש מבקשים אנו לבאר את אשר תמהנו בראש דברינו, מדוע הבטחת הזרע ניתנה בשם ש-די, ואילו הבטחת הארץ ניתנה בשם הוי-ה, אמנם כן הוא להבטחת הזרע אין נצרך גלויי אמונה רבים, שכן כל רואיהם יכירום ומבחינים בהם, ברם להבטחת הארץ, כאן נזקקים לגלוי אמונה עצומים שכן בקנין הארץ אשר זוקק יסורים גדולים, ומלחמות עצומות בכל עת, לשם זה נצרכים אנו ביסודות אמונה גדולים הם הם פשר מקראי הקודש:

"וגם הקמתי את בריתי אתם, לתת להם את ארץ כנען את ארץ מגריהם אשר גרו בה, וגם אני שמעתי את נאקת בני ישראל אשר מצרים מעבדים אתם ואזכר את בריתי"
.

שתי סיבות נותן הקב"ה למשה לכך שהוא עומד לשדד את מערכות הטבע, האחת נתינת ארץ כנען אשר מצריכה גילויי אמונה גדולים, והשנית ליתן את מכות מצרים, כדי לקיים את מטרת גלות מצרים – "ואזכר את בריתי".

הם – המה דברי המדרש אשר הביא רש"י בתחילת הפרשה שהקב"ה השיב למשה על שאלתו "למה הרעות" היה לך להבין מכך שאמרתי לאבות שרק "דור רביעי ישובו הנה" שגלות מצרים לא נועדה רק לשעבד את גופם, אלא כדי להכשירם ולשכללם ביסודות האמונה הרצופה בה' יתברך כדי שיוכלו לקבל את ארץ ישראל כדי שיקויים בהם "בטח בה' ועשה טוב שכן ארץ ורעה אמונה"
.
�  שמות ו', ב'-ג'.


�  אברבנאל שמות פרק ו' השאלה הב' – ועיין באבן עזרא (פירוש הארוך) פרק ו', ג' שמביא את פירושו של ר' ישועה "כי אברהם ויעקב לא ידעו זה השם, רק משה כתב ככה, ולא דיבר ישועה נכונה, כי איך יכתוב משה שם, לא הזכירו השם?"


�  רש"י שמות ו', ב'-ג'


�  רש"י שמות ו', ט' – ועיין שמות רבה פרשה ו', אות ד' ד"ה וארא.


�  אברבנאל שם השאלה הב'.


�  רמב"ן שמות ו', ב'.


�  חגיגה יב'. .


�  ראה "מורה נבוכים" חלק ג' פרק נ"א בהרחבה, ועיין עוד בספר "שעורי דעת" מאמר "כי כל בשמים ובארץ".


�  תהילים צא'.


�  נפש החיים שער ג' פרק יג', וראה בהרחבה בספרי "מעשה רקם" לימי המועדים עמ' 51 ואילך.


� "בעל הטורים" שמות ו', ג' – ואמנם כן הוא, בבראשית יז', א' נאמר "אני אל-שדי" והובטח "והפרתי אתך במאד מאד" (שם, ו'), וכן בפרק לה', י' "אני אל שדי פרה ורבה" ובברית בין הבתרים הקב"ה נגלה בשם הויה "אני ה' ... לתת לך את הארץ" (טו', ז') וכן בפרק כח', יג' "ויאמר אני ה' ... הארץ אשר אתה שכב עליה לך אתננה ולזרעך".


�  נדרים לב'.  ועיי"ש בפירוש המהרש"א.


�  גבורות ה' פרק ט', וראה בדברי המהר"ל מדוע נענשו בניו של אברהם, ולא אברהם עצמו, עיי"ש.


�  ישעיהו מג', יב'.


�  ישעיהו יט', כב'.


�  זוהר פרשת בא דף לו'. .


�  הגדת המלבי"ם עמ' יז' (33) – בהערה ז' – מאמר ז'.


�  שמות י', א'-ב'.


�  פירוש רי"ד (מובא בהגדה של פסח – "תורת חיים" עמ' קכ' - קכב'), וראה בפירוש המיוחס לרש"י שם, שהרי דוד לא מנאם בסדר הזה (תהילים קה'), ולולא ר' יהודה הייתי אומר שאין מוקדם ומאוחר בתורה.


�  שמות ה', ב'.


�  הגדה של פסח "זבח פסח" עמ' 111-112.


�  מתוך תפילת "עלינו לשבח".


�  שמות ז', יז'.


�  שמות ח', טו'.


�  שמות ח', יח'.


�  שם, שם.


�  שמות ט', יד'.


�  הגדת האברבנאל "זבח פסח" עמ' 112, ועיי"ש מדוע הקב"ה בחר דווקא בעשר מכות אלו.


�  "שם משמואל "וארא תרע"ה – עמ' פז', עיי"ש.


�  שמות ו', ד'-ה', ועיין בפירוש המלבי"ם (שם), ועולים הדברים עם דברינו.


�  תהילים לז', ג'.





