
 

  
 איום ונורא

 גמליאליעקב משה 

 העלון מוקדש לרפואת
 

 אם הישיבה

 תחי'רבקה  בתבלהה הרבנית 

"וייקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי". "ויירא ויאמר מה נורא המקום 
 הזה".

בהקשר של המושג "נורא". בדרך כלל אנו  אצל יעקב אנו פוגשים במידת היראה, ועבודת ה' אצלו היא
רגילים לפרש את מושג היראה כפחד, ובכך אנו מדמים את היראה לעבודת ה' שהתורה מייחסת  

 ליצחק, "פחד יצחק". אבל נראה שיש הבדל בין היראה לפחד.

 שתי מצוות נצטווינו, שמהותן היא היראה.

תו יתעלה ולהפחד ממנו, ולא נהיה ככופרים הראשונה )מ"ע ד'( היא יראת ה': "שצונו להאמין ירא
להיך -אלא[ נירא ביאת )י"ג ביראת( ענשו בכל עת, והוא אמרו יתעלה 'את ה' א-ההולכים בקרי, אבל  ]

הפחד מהנזק שיגיע  –תירא'". מבואר כאן שהיראה שאנו מצווים עליה היא יראת העונש, ויותר מזה 
 אלינו בכל עת.

אחרים של מושג היראה, והיא במצות מורא אב ואם )מ"ע יר"א(:  במצווה האחרת מבוארים פנים
"שצונו לירא מאב ואם; והוא שיתנהג עמהם כמנהג מי שהוא ירא ממנו שיענישהו כמו המלך, וילך 
עמהם כדרך שילך עם מי שיפחד ממנו ויירא מהגיע לו ממנו מה שימאס". כאן מדובר בסוג ברור מאד 

עם מי שחייבים במוראו כמו שנוהגים עם מי שיכול להזיק לנו. דרישה זו אנו מצווים להתנהג  –של פחד 
שר של , שאפשר להשתמש בו גם בהקחיוביהיא מוזרה מאד: אנו רגילים לתאר את היראה כרגש 

כך, של הפחד התמידי -". איך קרה שדוקא רגש חיובי זה מתבטא ברגש הרסני כל"יראת הרוממות
 מעונשים ונזקים?  

זאת מצפה התורה מאיתנו לנהוג ביחס למי שנתחייבנו במוראו. -את, ננסה לצייר איך בכלכדי להבין ז
לא מתקבל על הדעת שבריחה של בן מאביו ואמו היא חלק ממצוות המורא שמתאר הרמב"ם. סביר 
יותר להניח שכוונתו היא, שהמצווה היא ההתעסקות עמהם כאילו יש בידם כח להזיק )בספר החינוך 

זה, של יחס לאדם כאילו הוא בעל כח, בקשר לאלמנות ויתומים, במצוה סה; להרבה מופיע מושג 
מדובר אם כן באיזון בין הצורך להתייחס בכבוד )כמו שנצטווינו אצל  –מצוות אחרות יש גוון דומה( 

ההורים( ובאהבה )כמו שנצטווינו באהבת בוראנו עם יראתו(, ומאידך לנהוג כמו מי שמבין שעל מעשה 
וי הוא יקבל את גמולו השלילי. זה אינו פחד, המבריח את האדם מעשיה, אלא מורא, המוביל את לא רא

 האדם לעשיה בגבול הראוי. 

 "תתן אמת ליעקב".  –עומק נוסף בתפיסה זו נמצא כשנתייחס למידה אחרת המיוחסת ליעקב 

אשתו ולא רצה לגרש, נקדים ביאור קצר של הלכה מפורסמת. "מי שהדין נותן שכופין אותו לגרש את 
בית דין של ישראל בכל מקום ובכל זמן מכין אותו עד שיאמר רוצה אני ויכתוב הגט והוא גט כשר". 
"ולמה לא בטל גט זה, שהרי הוא אנוס?" "שאין אומרין אנוס אלא למי שנלחץ ונדחק לעשות דבר 

י שתקפו יצרו הרע לבטל שאינו מחוייב מן התורה לעשותו, כגון מי שהוכה עד שמכר או נתן; אבל מ
מצוה או לעשות עבירה, והוכה עד שעשה דבר שחייב לעשותו, או עד שנתרחק מדבר שאסור לעשותו, 
אין זה אנוס ממנו, אלא הוא אנס עצמו בדעתו הרעה ... ויצרו הוא שתקפו; וכיון שהוכה עד שתשש יצרו, 

 ב ה"כ(. ואמר 'רוצה אני', כבר גרש לרצונו" )רמב"ם הלכות גירושין פ"

הלכה זו אמנם לא נתבארה כל כך במקומה, אבל הלכה דומה לה, לגבי קרבן, שאף הוא צריך להיות 
"לרצונו", נתבארה בפירוש הרלב"ג )תחילת ספר ויקרא(: "יכריחוהו עד שיתרצה בזה", "וכבר נשער 

משך אחר המצוות שהוא יתרצה בזה כשיאמר 'רוצה אני', אע"פ שהכריחוהו בזה; וזה, כי האדם ראוי שיו
התוריות, וכאשר יביאהו יצרו הרע להתרחק מהם, ויסרנוהו על זה עד שאמר שהוא רוצה בהם, הנה ראוי 

 שנשפוט שכבר קיבל מוסרנו".

נמצא, שכאשר האדם יודע את האמת ונכנע לה, אין חסרון בכך שהוא בחר לעשות את האמת מחמת 
את האדם לעשות את  מכריחההיראה, וכמוה האמת, הרי בלאו הכי כך היה ראוי לעשות.  –פחד וסבל 

 ומתוך הבנה )בניגוד לפחד המכריח לעשות גם בלי רצון והבנה(. מרצוןאשר הוא עושה 

כך אנו מוצאים בנסיונותיו של אברהם, הראשון שהתורה מיחסת לו את מידת היראה. אברהם הבין מה 
בנסיונותיו מתוך ההבנה שמדובר  הוא המעשה הראוי, כמו שמבואר בספרי המוסר שאברהם עמד

בהכרח, ושהשמיעה לדבר ה' היא טובה לו )חכמה ומוסר ב,ב(, וקיבל עליו את הדין באהבה )חוה"ל 
 להים אתה".-על זה הוא זכה להכרה "עתה ידעתי כי ירא א –ח,ג,כז( 
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 שיטות נוספות בביאור "חסורי מחסרא":
פירש, שלפעמים הניחו המשנה  )ערכין פ"ד מ"א, בבֹעז(בעל "תפארת ישראל" 

חסרה, לפי שאם היו מבלבלים את המלים היה מתבלבל השיר המיוחד 
 למשנה, שהיו לומדים בניגון ובנעימה, יעו"ש. 

הקשה, דבמחכ"ת אין בהערה(  14)עמ' ובמבוא לספר "ארים נסי" עמ"ס גיטין 
רא למה חיסרו ולא שינו את המשנה כפי זה מחוור, שהשאלה מעיק

שצריך, ואת הנגינות יתאימו על פי המלים, ולא להיפך. דאל"כ, בכל מקום 
שהמפרשים מקשים על חיסרון שיש בפסוק, נתרץ שחיסרו מפני ניגון 
הטעמים!? אלא על כרחך, שמתאימים את הניגון למלים ולא להיפך. 

 עכ"ד. 
היו לומדים את המשניות בניגון אך נראה שכוונת בעל התפא"י היא ש

, ובזה לא חששו לחסר מהן. ואח"כ, כאשר רבי בע"פקבוע לכל המשניות 
השאירן כפי שהתרגלו לאומרן. והטעם לזה  –סידר את המשניות בכתב 

נראה כדברי מרן השו"ע, שרבי רצה לכתבן בלשון שהייתה שגורה בפי רוב 
סוקים שלא שייך לחסר בהם התלמידים ולכן לא שינה. וא"כ אינו עניין לפ
 דבר מפני שמתחילה נכתבו ולא נאמרו בע"פ. 

ועכ"פ משמע שלדעת התפא"י יש חיסרון ממש במשניות. אך יש הבדל בין 
דעתו לבין דעת מרן, שלפי דברי מרן מתחילה הייתה טעות, אך לשיטת 
התפא"י גם מתחילה החסרונות היו מדעת, כדי להתאים את הנגינה 

 למלים.
כתב בלשון חריפה על  רט(-)בכללי התלמוד )י( כלל למ"ד, אות רהה הקדוש והשל"

 מי שאומר שהמשנה חסרה ממש, וז"ל:
ידוע שהדבר השלם הוא אשר לא יקבל לא תוספות ולא חסרון, 
ותורתינו היא תמימה, ואם כן איך אומר על המשנה שהיא חסרה. 

בשם הר"ר  ומצאתי בספר שארית יוסף )נתיב המשנה, כלל ה'(, שכתב
מתתיה הצרפתי, שכשאומר הגמרא חסורי מחסרא, שאין שם שום 

והאומר שהמשנה חסרה חסרון בפועל, כי איך נאמר שהתנא חסר, 
 .1אחד מסמניה חייב

 וביאר את העניין כך:
ובאותן תיבות אבל ראוי שנאמר שרבי סידר המשנה דרך קצרה, 

ולעולם אותו חסרון שאומר חסורי ... 2שבמשנה די להבין כוונת התנא
לשון המשנה עומד רוח אלהים עמה לא חסרה דבר,  – בכח מחסרא

. ועל זה נאמר )של ספר שארית יוסף( , עכ"לוהחסרון הוא בחיקנו ודעתנו
)ירושלמי . ופירשו רבותינו ז"ל "כי לא דבר רק הוא מכם" )דברים לב, מז(

וא מכם. וכדמות זה מצאתי ה - לא דבר רק, ואם הוא רק פ"א ה"א( ,פאה
שכתב וזה לשונו:  האמונה והבטחון פ"ט(ס' )בספר הבטחון של הרמב"ן ז"ל 

יש פסוקים הרבה שאנו צריכים להוסיף בהן תיבה אחת או שתים כדי 
, שאין אנו ולא מפני חסרון המקרא אלא מפני חסרוננולהבין פשוטו, 

קעים בו בגלות מבינים לשון קודש אלא בענין שידמה ללשון שאנו שו
 , עכ"ל.3בעונותינו

העולה מדבריו, שהחיסרון אינו מפני שבקל נוכל להשלים את החסר כדברי 
הרדצ"ה, אלא שאין כלל חיסרון במשנה עצמה, ו"באותן תיבות שבמשנה 
די להבין כוונת התנא". ודברי הגמ' דחסורי מחסרא היינו בכח ולא בפועל, 

 משום שאנו חסרים בהבנה.
, שכתבו )קב ע"א, ד"ה "רב אשי"(, הקשה מדברי תוס' בשבת ות רו()אובהמשך 

 חסורי ממש זה ש"אין )ע"ש(על דברי רב אשי בגמרא דחסורי מחסרא 
 קאמר לפרשה כדי אלא כן, לפרש יש שנויה שהיא כמו דמשנה מחסרא,

דבעלמא כשאומר עכ"ל התוס'. ומשמע מדבריהם,  .מחסרא" חסורי בלשון
  חיסרון ממש!?יש חסורי מחסרא, 
 ומיישב השל"ה:

דאפילו לפי אמנם כי דייקת שפיר לאו הכי הוא, אלא כוונתם הוא 
ואין אנחנו צריכין לפרש אותה  שכל הבנתינו היא מובנת כמות שהיא,

כאילו היתה חסרה, ולא היה לו לתלמודא לומר שם בלשון חסורי 
 . "הכי קאמר"מחסרא, אלא היה לו לומר 

                                                      
 חייב מיתה" )כריתות ו ע"א(. -על דרך "חיסר אחת מכל סממניה   1
סברא זו תמוהה, שהרי יש משניות שהגמ' מוסיפה להן משפטים  סגרון:הערת דניאל   2

באותן תיבות  –שלא בנבואה  –שלמים עם דינים חדשים, וכי את כל זה ניתן להבין 
 שבמשנה?

מוזר להביא ראיה מדברי הרמב"ן שנאמרו לגבי פסוקים, שניתנו  הערת דניאל סגרון:  3
ב לתלמיד ורבי ליקטן מכל המקומות, ובזה כהוויתם, לעניין משניות שנמסרו בע"פ מר

 סביר שיהיו קיצורים ושיבושים. 
נראה שודאי אין כוונת השל"ה להשוות בין פסוקים למשניות, אלא שהוא  תשובה להערה:

תפס כמושכל ראשון ובאופן ודאי שרבי, שסידר את המשניות בלשון הזו, לא טעה. 
יקרון זה אף בפסוקים, שמאחר שרבי סידר ובראיתו מדברי הרמב"ן כוונתו לומר שמצינו ע

 את המשנה כך, החיסרון נעוץ בהבנת שכלנו.

אר השל"ה שזהו החילוק בין "הכי קאמר" לבין וע"פ דברים אלו מב
"חסורי מחסרא": כאשר הגמרא מבארת את דברי התנא בדרך של "הכי 
קאמר", זה פירוש על דברי המשנה כמות שהיא. ואף שהפירוש רחוק מ"מ 

 –המשנה מובנת כפי שהיא כתובה. אבל כשהתירוץ הוא "חסורי מחסרא" 
מני לפרש אותה כמות שהיא פירוש המשנה נעלם מ: אז אומר התרצן"

שנויה, ובודאי אין לפרשה בענין אחר אלא כאילו היא חסרה, והיתה נשנית 
והחסרון בכח לשון המשנה עומד,  .בזה הלשון, וכך היא כוונת המשנה

 ונעלם ממנו איך עומד בכח הלשון, 
אבל מכל מקום האמת הוא שכוונת המשנה היא כאילו היו אלו התיבות 

שון השל"ה()ל" נכתבות בה
4. 

רק כדי להוסיף  ולפ"ז, מבאר השל"ה מדוע הגמ' אומרת חסורי מחסרא
משום שחסרון דברים יכול להתפרנס בתוך  -ולא כדי להחליף דבר והיפוכו 

לשון התנא, כלומר שסידר המשנה בדרך קצרה, אבל לא ייתכן לומר 
שהתנא התכוון לכתוב להיפך. וא"כ א"צ למה שכתב בעל הליכות עולם 
 שהטעם לכך הוא משום שאדם טועה בגירסא ומחסר דבר ע"י שכחה, אך
אינו הופך את הקערה על פיה. עכת"ד. נמצא, שלפי דברי בעל הליכו"ע 

 .5חסורי מחסרא היינו דחסר ממש, אך לדעת השל"ה אין שכחה
ולתרץ את ראיית מרן מתוס' דנזיר שכתבו שיש כח להוסיף על לשון 
המשנה, כתב השל"ה שאין כוונתם שאפשר להוסיף בפועל, אלא בכח, 

 ה כאילו הייתה בה ההוספה. דהיינו שיש לפרש את המשנ
וגם את דברי בעל הליכות עולם מבאר השל"ה, שאין כוונתו שהתנא באמת 
טעה בגירסא לחסר דבר ע"י שכחה, אלא הכוונה: "במה שדרכם של בני 
אדם לטעות ולשכוח בגירסא, זה דרכו של תנא לכלול זה בתוך מליצת 

ל להחליף דבר לשונו, והדבר עומד בתוך דבריו רק שנעלם ממנו". אב
 אין דרכו של התנא בכך.  -בהיפוכו 

ועפ"ז מבאר מדוע אין אומרים חסורי מחסרא בראש המשנה, שהר"ן כתב 
שאין אדם שוכח ומחסר בריש דבריו,  )נדרים ב ע"ב ד"ה "פתח בכינויין"(על כך 

היא שאין דרכם של בנ"א בכך, ולכן אין דרך  ולשיטת השל"ה כוונת הר"ן
 התנא לרמוז דברים בראש משנה.

וע"פ דרכו נראה שהיה מפרש גם את מ"ש בסדר תנאים ואמוראים באופן 
אמרו " – , שאין הכוונה שהמשנה חסרה ממש, אלא שע"פ הבנתנו6כזה

אך אליבא דאמת די , "חכמים חסר מן המשנה וכך היה ראוי במשנה לומר
כוונת התנא באותן תיבות שבמשנה, ו"החיסרון הוא בחיקנו  להבין

 ודעתנו".
 מצאנו כמה וכמה דרכים בביאור חסורי מחסרא:  בסיכום:

 :המשנה לא חסרה כלל, ורבי סבר כחד תנא ודלא כגמ'. הגר"א 

  :כדי להקל על הזיכרון השמיטו חלקים ידועים שבנקל הרדצ"ה
 אפשר להשלימם.

 :החסרונות הן טעיות שחיסרו ע"י שכחה. הליכות עולם 

 :מתחילה היו טעיות, ורבי לא טעה, אלא השאיר  מרן השו"ע
 המשניות כפי שהן וסמך שיתקנו מסברא.

 :מתחילה החסירו לצורך התאמת הניגון למלים  תפארת ישראל
 )ורבי השאיר זאת כך(. 

 :והחיסרון באותן תיבות שבמשנה די להבין כוונת התנא השל"ה ,
 .בהבנתנו ולא חסר בפועל מהמשנה הוא

, אכן ישנם חסרונות של )הליכו"ע, מרן, רדצ"ה, תפא"י(נמצא, שלפי רוב הדעות 
)פשטות ממש במשנה, כל אחד לפי הדרך אשר ילך בה. לפי מקצת הדעות 

אין כאן כלל חיסרון, אלא הבנה אחרת במשנה או  דברי הגר"א ושיטת השל"ה(
 חיסרון בהבנתנו. 

 זה יש לומר: והבוחר יבחר.ועל כגון 
דומה, שגם לאחר כל ההסברים, הסברות והשיטות, אין תשובה ברורה 

)בהקדמה לפיהמ"ש( בנושא זה, ונראה להמליץ על כך את דברי הרמב"ם 

 לעולם".  בסברא להשיגו אדם שום יוכל שבהם פתחנו: "שלא

                                                      
ועי' לר"י קנפאנטון בס' דרכי התלמוד )פ"ו אות ב(, שכתב שההבדל בין חסורי מחסרא   4

לבין הכי קאמר הוא כך: "חסורי מחסרא הוא כאשר חסר מן המאמר )כלומר המשנה או 
, אמנם הכי קאמר הוא שחסר לא בכוח ולא בפועלאינו הברייתא( אותו עניין לגמרי, ש

אבל הוא בכח אותו הלשון ואם הוא בדוחק". ונראה דאזיל  שאינו בפועלמשָם אותו עניין 
לשיטתו ע"פ מ"ש בפ"ב אות ח )הובא לעיל( שתירוצים אלו דחוקים ומשמע שלפי תירוצים 

 אלו יש ממש חיסרון במשנה או בברייתא.
הוסיף כתב שאף מדברי רבי יוסף קארו )הובאו לעיל( משמע כדעת בעל הליכות  והשל"ה  5

עולם. אך לכאורה אינו כן, משום שלדעת מרן רבי עצמו לא היה "טועה בגירסא ומחסר 
ע"י שכחה" כפי שסובר בעל הליכו"ע, אלא השאיר במתכוון את הגירסא כפי שהיא, על 

ב להדיא. אך י"ל בכוונת השל"ה, דאף לדעת דרך שהייתה שגורה בפי התלמידים, כפי שכת
מרן סו"ס יש כאן טעות בגירסא )אמנם טעות מכוונת, אך מ"מ טעות היא(, ובזה סובר 

 מרן כדעת בעל הליכו"ע, בשונה מדעת השל"ה דס"ל שאין כאן בכלל טעות. ודו"ק.

  חלק ג' |מי חסרה?   -חסורי  עיוני הלכה

  איתיאל סופר )ב'(



 
 אגב גררא, נדון בסוג צדדי של "חסורי מחסרא":

 כדי שלא לפרסם היתר חסו"מ .א
ישנו חיסרון במשנה מסוג שונה, שהתנא סתם את הדברים במשנה או 

 בברייתא בכוונה, כדי שלא לפרסם את ההיתר לכל. 
 :)דף ט ע"ב(דוגמא לדבר: במסכת שבת שנינו 

 יכנס לא, שיתפלל עד למנחה סמוך הספר לפני אדם ישב לא. מתני'
 אין - התחילו ואם. לדין ולא לאכול ולא לבורסקי ולא למרחץ אדם

 .לתפלה מפסיקין ואין שמע לקריאת מפסיקין. מפסיקין
 :)שם יא ע"א(וגרסינן בגמ' 

 רישא ליה תנא הא. שמע לקריאת מפסיקין, מפסיקין אין התחילו ואם
 עוסקין שהיו חברים: דתניא. תורה לדברי אתאן סיפא -! מפסיקין אין

 רבי אמר. לתפלה מפסיקין ואין, שמע לקריאת מפסיקין - בתורה
. אומנותן שתורתן, וחביריו יוחי בן שמעון רבי כגון אלא שנו לא: יוחנן
 .ולתפלה שמע לקריאת מפסיקין - אנו כגון אבל

 , וז"ל: )פ"א מ"ב(וכן פירש הרע"ב על משנה זו 
 העוסקים חברים קאמר: והכי, נקט אחריתי מלתא -"מפסיקין לק"ש 

 מפסיקין קבוע... ואין דזמנה שמע לקריאת תורתן מפסיקים, בתורה
 דאורייתא". וכדברי הגמ'. קבוע זמן לה שאין - לתפלה

, דנראה שהתנא סתם (14)במבוא, עמ' וכתב בספר "ארים נסי" עמ"ס גיטין 
ודילג מנושא לנושא, כדי שלא לפרסם דין מי שתורתן אומנותן שפטורים 

 כ"ד.מן התפלה, משום דלאו כו"ע כרשב"י וחבריו. ע
ויש להוכיח זאת מדברי רבי יוחנן שם: "לא שנו אלא כגון רשב"י... אבל 

שהיה חשוב לריו"ח להדגיש שכיום ההיתר אינו  –כגון אנו מפסיקין..." 
 תקף.

ואמנם אין הלשון בדברי הגמרא כאן "חסורי מחסרא", אך מ"מ מכאן 
 .7נלמד שלפעמים מחסירים חלק במשנה כדי לא לפרסם היתירים

)עירובין פ"י  הביא ראיה מדברי הרע"ב על מתני' דהמוצא תפילין בשבתוכן 

לו". ופירש  והולך מכסן , ששנינו בסיפא: "ובסכנהמ"א, ד"ה "ובסכנה"(
 והכי מחסרא חסורי ומתניתין. תפילין להניח שלא שמד הרע"ב: "שגזרו

                                                                                                 
 אף שהשל"ה בדבריו לא התייחס לשיטת בעל סדר תנאים ואמוראים.  6
, היתה אחרת עוד: יצחק רבי שם, שכעי"ז מצינו בסוף שבת )דף קנג ע"ב(: "אמר ועוד כתב  7

 אמאי. אמות מארבע פחות פחות מוליכו - היתה אחרת עוד מאי. לגלותה חכמים רצו ולא

, הלסטים מפני שם לשהות מתיירא אם אבל, שמד של בסכנה א"בד, קתני
 אמות". ' מד פחות פחות מוליכן

 במה: קתני והכי מיחסרא : "חסורי)דף צז ע"ב(ומקורו מדברי הגמרא שם 
 פחות פחות מוליכן - ליסטים בסכנת אבל, נכרי בסכנת - אמורים דברים
 .אמות" מארבע

 הוכרח הקדוש דרבינו : "ונראה לי)שם, ד"ה "ובסכנה"(וכתב התוי"ט 
' מד פחות דפחות הא לגלות רצו לא המשנה חכמי דהא למשנתינו להחסיר

 שבת". דמסכת אחרון בריש פרק ש"כמ אמות
 :)דף כג ע"ב(ואבוהון דכולהו בנדרים 

 אצלו שיאכל חבירו את להדיר הרוצה אף: אומר יעקב בן א"ר'. מתני
 בשעת זכור שיהא ובלבד, בטל הוא לידור עתיד שאני נדר כל לו יאמר
 . הנדר

 ולא ליה שמע לא, בטל יהא לידור עתיד שאני נדר כל דאמר וכיון'. גמ
 חבירו אצלו שיאכל הרוצה: קתני והכי מיחסרא בהדיה!? חסורי אתי

 כל נדריו יתקיימו שלא והרוצה; הוא זירוזין נדרי - ומדירו בו ומסרב
בטל...  יהא לידור עתיד שאני נדר כל ויאמר השנה בראש יעמוד, השנה

 קא תנא: רבא ליה אמר, בפירקא למידרשיה סבר חיננא בר הונא רב
 ליה דרשת ואת, בנדרים ראש קלות ינהגו שלא כדי סתומי לה מסתים
 ?בפירקא

ומבואר להדיא בדברי הגמרא, שבכוונה תחילה יש כאן חסורי מחסרא, 
 כדי שלא לפרסם קולות לעמי הארץ.

 : כתוב8רמז יפה בשם האחרונים בהערה( 14)עמ' וכתב בספר ארים נסי הנ"ל 

אָמָּן", ויש לרמוז:  יְדֵי מַעֲשֵה חֲלָאִים כְמוֹ יְרֵכַיִךְ  : "חַמּוּקֵי)שה"ש ז, יב(
תני. והיינו, שיש צורך להסתיר ק הכיו חסראמסורי חר"ת  –" חמוקי"

)סוכה מט  דינים מסוימים ולהשמיטם מהמשנה, וכדרשת הגמ' על פסוק זה

 ירך מה: לך לומר כירך? תורה דברי נמשלו : "למהע"ב(-ע"ב, מו"ק טז ע"א
 בסתר".  תורה דברי אף – בסתר

 של אומנתו יה"ר שנזכה לגלות את צפונות התורה, ונזכור שהיא "מעשה
 .)רש"י, מו"ק שם ע"ב, ד"ה "אף"(הוא"  ברוך הקדוש

                                                                                                 
 חֲקֹר מְלָכִים וּכְבֹד דָבָר הַסְתֵר לֹהִים-א   כה, ב( "כְבֹד )משלי משום - לגלותה חכמים רצו לא

 דָבָר".
ולאחר זמן מצאתי בהקדמת ספר פאת השולחן )ד"ה "והיה יודע כל חסורי מחסרא" וכו'(   8

 שכתב רמז זה בשם הגר"א )לאחר שהביא משמו את שיטתו בעניין חסו"מ שהובאה לעיל(.
 
 
 
 
 
 

בפרשתנו ישנם שלל נושאים חשובים ומעניינים ביניהם: חלום 
יעקב , הברית עם הקב"ה, פגישת יעקב ורחל, עבודת יעקב בבית 
לבן וכינון עם ישראל. אלחר עבודת יעקב בבית לבן הוא פונה ללבן 

י אֶת יְלָדַ בבקשה: "שַלְחֵנִי וְאֵלְכָה אֶל מְקוֹמִי וּלְאַרְצִי. תְנָה אֶת נָשַי וְ 
שֶר אֲשֶר עָבַדְתִי אֹתְךָ בָהֵן וְאֵלֵכָה כִי אַתָה יָדַעְתָ אֶת עֲבֹדָתִי אֲ 

עֲבַדְתִיךָ". מכאן ועד סוף הפרשה )פרק ותשעה עשר פסוקים( 
 מתוארת הפרידה מלבן שלא עוברת בקלות ...

 ננסה להבין על מה ולמה העיכובים, ומה עלינו ללמוד מכך.
בבית לבן, ברור ללבן שיעקב צריך לעבוד  לאחר חודש שיעקב יושב

 אתה אחי אצלו. אך במתק שפתיים גם מציע משכורת, "הכי
משכרתך". לבן מעולם לא ביקש מיעקב  מה לי הגידה חנם, ועבדתני

לעשות משהו ללא תמורה. אע"פ שיעקב לא ביקש עבודה ומשכורת, 
 יעקב עובד כיוון שלבן קובע שכך עליו לעשות.

ודיע יעקב ללבן שברצונו להיפרד מלבן. אז לבן פותח והנה לבסוף מ
בגללך".  ה' ויברכני נחשתי בעיניך חן מצאתי נא בלשון בקשה "אם

ונשאלת השאלה מהי בקשתו של לבן? מה עניין הניחוש נוגע ליעקב? 
 האם לבן מכיר טובה? ומדוע יעקב שותק? 

לבן  שתיקתו של יעקב, אולי במכוון, מעידה על חוסר הבנה, ולכן
אתה עובד טוב שמביא  -ואתנה" עלי שכרך מפרש בקשתו "נקבה

 לא בחינם! -ברכה ולכן רצוני שתמשיך לעבוד 
לבן מבין שכאשר יעקב עובד אצלו אז הקב"ה נותן ברכה ללבן כדי 
שיעקב יהנה ממנה, ולכן כדאי לו להמשיך לתת ליעקב משכורת כדי 

יעקב יעבוד  שהוא יהיה חלק מצינור השפע שיורד ליעקב. אם
 בחינם לא יבורך לבן כיוון שאין ליעקב הנאה מברכת לבן.

יעקב מנסה לומר ללבן שהוא אינו מעוניין לתת מרצו וכוחו ללבן, 
 לעם ישראל. -אלא להיפרד מעליו ולדאוג למשפחתו שלו 

 
 

 
 
 
 
 
 

לך?".  אתן שונות "מה לבן כלא מבין חוזר על אותה הצעה במילים
 יעקב ולכן יעקב עושה בתחבולות מלחמה. כמו שדרשו חז"ל "ויגד

 "לא אם רמאי הוא אחיו אני ברמאות. -הוא" אביה אחי כי לרחל
אני אשאר פה אך איני רוצה תמורה ממך כדי  -מאומה" לי תתן

שלא תעבור הברכה דרכך. השפע והברכה של הקב"ה ראויה לעם 
רך ה' שכל ממונם הוא אמצעי להפצת והגדלת ישראל ולשומרי ד

שם שמיים בעולם, ולא ראוי לאדם כמו לבן. יעקב מציע שמירה על 
צאן לבן בחינם ומדגיש שאת שכרו יקבל בצורה שאינה בדרך הטבע 

 ואינה מיד לבן כלל. 
לבן חושב שעדיין צאנו יתברך כיוון שהנס קורה באמצעותו ולכן 

לומר הלוואי שתחפוץ בכך )רש"י(. כדברך". כ יהי לו אומר "הן
העיקר שיעקב יסכים להישאר וברכתו תשאיר רושם אצל לבן. 

לבן", ככל שתהיה  צאן על שתם ...ולא יעקב הפריד "והכשבים
הפרדה כך תישאר הברכה אצל יעקב ולא תעבור ללבן. בני לבן 
חשים בכך שנכסיהם כבר לא באותה צמיחה שהייתה תמיד 

 ושפחות רבות צאן לו ויהי מאד מאד האיש ולעומתם "ויפרץ
וחמרים". לבן לעומתם לא מדבר כי יודע הוא  וגמלים ועבדים

בצדקת יעקב אך עדיין פניו משדרות אכזבה וכעס על תחבולות 
 יעקב.

זה ולפני שילחץ עליו לעבוד  יעקב מבין שלבן לא יסכים למצב
 יעקב בורח. -בשכר

להפריש אביה מעבודה זרה  רפים תניתן להוסיף, שרחל גנבה את ה
דווקא לפני הבריחה ולא לפני כן. כיוון שכל עוד לבן היה מושפע 
מיעקב עזב את הע"ז ונשען על אלוקי יעקב, אך עתה הוא חוזר 

 לעבודת גילולים וצריך למונעו מכך.
 וג שכל צרכינו הרוחניים והגשמייםמכאן נלמד שצריך לדא

אויים להכיל את השפע. לא יעברו דרך בארות נשברים אשר לא ר
 אלא, ממקורות קדושים וטהורים. שבת שלום!

 לנצל את השפע 
 '(ג) ציון-דניאל ידיד

 פנינים משולחן גבוה 



 
 
 

 
 

 

 

 

 
 "ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה...וישכב במקום ההוא". 

"באותו מקום שכב אבל י"ד שנים ששמש בבית עבר  מסביר רש"י
 לא שכב בלילה שהיה עוסק בתורה". 

כשהיה בבית מדרשו של  -ויש להקשות דמסברא צריך להיות הפוך
ולמד תורה כל היום אז הגיוני שילך לישון בלילה, שכבר  'שם ועבר'

"מילא" את המכסה היומית של הלימוד. אבל כשהוא בדרך וכל 
לך א"כ לפחות בלילה שלא יישן וינצלו ללימוד! )וגם היום הוא הו

כל הדרך עדיין זה לא אותו  mp3-אם נגיד ששמע שיעורים ב
 לימוד(. 

 41שכותב שללמוד  1ע"פ דברי החזו"א באגרותיו וניתן להסביר
 שעות ביום זה יותר קל מללמוד שעתיים ביום. 

 41ומד לכאורה דבריו נראים תמוהים דבכלל מאתיים מנה, ומי של
שעות ק"ו שיכול ללמוד שעתיים! אלא הכוונה היא שכשאדם לומד 
רציני  הלימוד מביא לו כוח ורצון ללמוד עוד ועוד מעבר למה 

 41שמסוגל ע"י יכולתו הנורמלית. ממילא שאדם מתכנן ללמוד 
הוורט הידוע של יגעת ומצאת  ,שעות הוא מתמלא כוחות לא רגילים

סיפורים על גדולי ישראל שלמדו עד  )ולא חסרשזה מציאה ואכמ"ל 
אפיסת כוחות במשך שעות ארוכות(. בניגוד למי שלומד מעט 
שהלימוד הולך לו בעצלתיים וביותר קושי, שבדרך הטבע ללמוד 
שעתיים זה לא קל )מי שעשה בגרות באזרחות יודע שגם רבע שעה 

 זה כמעט בלתי אנושי(. 
ם בישיבה כל היום ופוק חזי דבבין הזמנים גם בחורים שלומדי

 שעתיים של לימוד.  חברמתקשים  בבין הזמנים ל
כל עוד יעקב למד כל היום ברצף ממילא היה  -עפ"ז יובנו הדברים

התהלך בדרך ואינו למד במשך שלו כוח ללמוד גם בלילה. אך, כ
היום ממילא הוא חזר ל"נורמל", וה"נורמל" הוא שבן אדם ישן 

 בלילה.
ברות? ובתרגום חופשי מה פתאום תשאלו מה לכהן בבית הק

 התחלתי לפרסם וורטים באשכולות?

                                                      
 .כרגע לא מצאתי איפה בדיוק  1

  
שבת שעברה הייתה שבת מיוחדת )כמעט אם לא יותר משבת זכור( 

שבת ארגון זה שבת שבה השבטים  2"שבת ארגון" ]למי שלא יודע
"עולים כיתה" ומארגנים הופעה ברוח ערך מסוים )לדוג'  בבנ"ע

[. נעזוב עכשיו את הוויכוח הישן )והמהנה( האם 3אחדות וכדו'(
ששבת ארגון זה   4גם את"לשלילי, סניפי בנ"ע הינם דבר חיובי או 

דבר חשוב ומבורך )"השבת המחברת בין עם ישראל תורת ישראל 
ק בביתי( מ"מ הרצף וארץ ישראל" ציטוט מצ'ופר שנמצא זרו

 בישיבה חשוב לא פחות. 
 11שלא שווים  41241אין צורך לחזור שוב על משל הקומקום ועל ה

של רבי חיים שמואלביץ' ועל סיפורו של ר"ע ורחל. רק ע"י רציפות 
אפשר לצאת מ"הנורמליות" ולהתגדל באמת, אע"פ שהרצף יגבה 

 מחיר של להפסיד ערכים אחרים חשובים.  
 ות לסיום:הבהר שתי

אני עדיין לא המשגיח בישיבה )למרות שאני חייב לציין שלתת  (4
שמוס'ים זה כיף( המאמר הינו וויכוח רעיוני שהתווכחתי עם מס' 

 חבר'ה מהישיבה, ואיש הישר בעיניו יעשה.
המאמר לא הופנה למי שצריך את השבת בשביל להשתחרר קצת/  (1

 להחליף אווירה מהישיבה, המאמר מופנה למי שעושה מכך אידאל. 
ת לפני מס' שבועות במאמר על דף יומי כתבתי בטעו: התנצלות

"שלושה אפשרויות" במקום "שלוש", טעות השווה בערכה לטעות 
דבר שגרר תגובה נזעמת של אחד הבחורים שטען  י אוסלו.הסכמ

שאני צריך להגיה את מה שאני כותב לפני הפרסום. לכן, קבל את 
התנצלותי הכנה )נ"ב אם גם במאמר זה תמצא "שיבושי הגיה" אני 

כתוב(איכול לפרסם התנצלות בפעם הבאה שאני 

                                                      
אע"פ שחגי נוטה כבר לא בישיבה אולי יש עוד מישהו שלא שמע על   2

 .המושג הנ"ל
למי שתמה על הבקיאות, יש לי שתי אחיות קומונריות ואח מדריך   3

 .)געוואלד!(
 ): שלא כשיטת הרמב"ם  4
 
 
 
 
 
 
 

יבא לבן ויעיד על יעקב, שלא נחשד על הגזל )ע"ז ג.(. בכל התיאור 
של נסיונות יעקב בבית לבן, מציינים חז"ל את זהירותו של יעקב 

 בגזל. כאשר חיפש לבן בכל בית יעקב, לא מצא שם דבר.
אמנם, מלבד המנעותו של יעקב מלקיחת דבר שאינו שלו, עוד 

העבודה המוחלטת שלו, מציינים חז"ל באופן מיוחד את נאמנות 
כמו שציין רש"י ששבע השנים האחרונות היו בנאמנות כמו 

 הראשונות, ואע"פ שרימהו.
וברמב"ם סוף הל' שכירות: וכן חייב לעבוד בכל כוחו, שהרי יעקב 
הצדיק אמר, 'כי בכל כוחי עבדתי את אביכן', לפיכך נטל שכר זאת 

 אף בעוה"ז, שנאמר 'ויפרוץ האיש מאד מאד'.
גה זו של יעקב בולטת במיוחד לאור כל מערכת היחסים שלו עם הנה

לבן. והרי יעקב הוא טבע את המימרא 'אחיו אני ברמאות', על 
בסיס הפסוק 'ועם עקש תתעקש'. וכמה הוראת היתר היינו נותנים 

 לעצמנו במקרה של מעביד נצלן בסדר גודל של לבן.
להערים על עשיו והמיוחד, שיעקב אבינו ידע לאחוז בשתי הכוחות, 

ועל לבן בשעת הצורך, ואף להתרגז במקום הראוי. הרי שאין היושר 
של יעקב תכונת אופי שגורמת לו תמיד להעדיף התנהגות מסוימת, 
אלא הכרה שכן ראוי לנהוג. ובמקום שראוי לנהוג אחרת, יודע הוא 

 להשתמש גם בהנהגה אחרת, ולכן האמת ליעקב הינה מהותית.
ריד בין ענייני יושר וחברה, לענייני דת. אנו רואים אנו רגילים להפ

בענייני יושר וחברה עניין אנושי גרידא, ועל אף חשיבותו אינו שונה 
מכל צורך אנושי כמו נקיון ובטיחות בדרכים, ואף בשל כך כשאנו 

 ין אנו מדגישים כל כך נקודה זו.לומדים על יעקב א

גותו של יעקב, מנקודת מבט זו, לכאורה קשה להבין את התנה
שעובד בנאמנות אחר רמאותו של לבן, והקפדתו למנוע כל נזק 
מצאנו של לבן, במסירות נפש שחורגת מחיוב רגיל אפי' של שומר 
שכר )ועיין בב"מ דף צג:(. אנו בודאי היינו אומרים שבשביל רשע 

ה אנו רואים אצל ראוי להתאמץ כ"כ )אגב, הנהגה דומ כזה לא
הכסף ביתה פרעה, ויעויין ברמב"ן שם(. יוסף, שמביא את כל 

הנהגת יושר כזו, נובעת מהכרה באמת ומאיסה בכל דבר שאינו 
אמת אלא שקר, ובאה לידי ביטוי בכל שלמותם של האבות שנקראו 
ישרים והחדירו תכונה זו לבניהם, שגם ראובן )שהיה ילד בן שש(, 

זל. לא העלה על דעתו ללקט אלא דודאי הפקר, כדי להתרחק מהג
והנהגה כזו ייחדה את בית יעקב, ואפשרה להם להיות גוי בקרב גוי 
בתוך ביתו של לבן שרצה לעקור את הכל, לא בצורה פיסית אלא 
באופן רוחני, ע"י שיעקב ובניו היו גדלים אתו לפי התרבות שלו, 
והיו נהיים כמוהו )כבר הזכרנו את הקשר בין התנהגות שקרית 

 יו כמתעתע'(.לע"ז, עה"פ 'והייתי בעינ
וכך יכול יעקב לומר בסוף הניסיון 'עם לבן גרתי ותרי"ג מצוות 

 שמרתי'.
מהראוי שבן תורה יסגל לעצמו הנהגות יושר הראויות לו )בעו"ה לא 
להיות מושפעים מהקלילות שפוגעת בכל חלקה טובה בעניין זה(, 
וגם בישיבה, הנהגה של שמירת רכוש ואי לקיחת דבר שלא ברשות, 

כשיש לכאורה טענה ראויה )הישיבה אינה גרועה מלבן(, ומי  אפי'
שירגיל עצמו לכך בזמן שהנסיון קל לכאורה, יקל לו בחיים שבהם 

 יש נסיונות קשים בתחום הנקרא אפור, לנהוג כראוי.

 ?'שבת ארגון'האם יעקב היה יוצא ל
 שגיא מזוז )ד'(

 

 פנינים משולחן גבוה 

 איך להתעסק עם רמאים?
 הרב משה סתיו שליט"א

 הרב סתיו


