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  א"הרב אהרן פרידמן שליט
קריאה שיש בה מעין שחזור של , ומדים אנו בפתחה של פרשת יתרו שמרכזה קריאת עשרת הדברות

אנו מבקשים לעסוק .  אותו מעמד גדול ונורא שממנו והלאה הפכנו להיות ממלכת כהנים וגוי קדוש
של פרשתינו ומתוך כך לעמוד על נקודה מרכזית השייכת לכל הנכנס בשעריה של ישיבה בשוליה 

  .'קול גדול ולא יסף'ובשעריו של עולם התורה בו ניתן להאזין לאותה בת קול הממשיכה ויוצאת מאותו ההר 
  :על ההר מצטווה משה לרדת ולהזהיר את העם לבל יעלו בהר' כהכנה לנתינת התורה ולירידת כבוד ה

ן יֶהֶרְסוּ אֶל ' היֹּאמֶר וַ ' עָם פֶּ ה רֵד הָעֵד בָּ נּוּ רָב 'האֶל מֹשֶׁ    'לִרְאוֹת וְנָפַל מִמֶּ
  :ה"ומשה עונה לקב

ה אֶל ' תּוֹ ' הויֹּאמֶר מֹשֶׁ שְׁ ל אֶת הָהָר וְקִדַּ נוּ לֵאמֹר הַגְבֵּ ה הַעֵדֹתָה בָּ י אַתָּ   :לאֹ יוּכַל הָעָם לַעֲלתֹ אֶל הַר סִינָי כִּ
האחת בפסוקנו : 'וקדשתו'מָּסוֹרָה העירו את אזננו כי רק שתי פעמים בכל המקרא מופיעה המלה חכמי ה

  :והשניה בפרשת אמור בפסוקים העוסקים בקדושת הכהונה שם קרינו
י אֶת לֶחֶם אֱלֹ ' תּוֹ כִּ שְׁ י קָדוֹשׁ אֲנִי קֶ וְקִדַּ ךְ כִּ כֶם' היךָ הוּא מַקְרִיב קָדשֹׁ יִהְיֶה לָּ שְׁ    'מְקַדִּ

  :בלשונם של חכמי המסורה נשנו הדברים כך
  )מופיעה בסוף פסוק ובשניה בתחילתו' וקדשתו'כלומר בפעם אחת המילה (חד ריש פסוק וחד סוף פסוק  )כלומר מופיע פעמים(' ב –וקדשתו 

  :ובבעל הטורים לפרשתנו ביאר את עומקו של רמז המסורה
ותלמיד חכם קדושתו ,  ]הכהן עולה ראשון לתורה[תו ראשון לפתוח ראשון ולברך ראשון וקדשתו גבי כהן ראש פסוק לפי  שקדוש  - וקדשתו '

וכך גם נפסקה ' ר יוחנן עשרה שקראו בתורה הגדול שבהם גולל ספר תורה"שפטיה א' אמר ר': שם שנינו. על פי הגמרא במסכת מגילה לב[' בסוף הקריאה שגדול שבכולם גולל
  .]'קמז' ע אורח חיים סי"הלכה בשו

ועלית אתה 'תלמיד חכם שהרי כך נאמר למשה - רומז לקדושתה של התורה הניתנת עליו ובה מתקדש ה'  הגבל את ההר וקדשתו': נמצאנו אומרים
לעומת זאת , קדושת הכהן מתבטאת בכבוד הניתן לו לקרוא ראשון בתורה. אולם הפרש גדול יש בין קדושת הכהונה לקדושת התורה.  'ואהרן עמך

  .תלמיד חכם באה לידי ביטוי בגלילת התורה הנעשית רק בחתימתה של הקריאהקדושת ה
  :  ואפשר שביאורם של דברים כך הוא, מסתבר שלא חלוקת כיבודים סתמית מכתיבה את מקומו של כל אחד בסדרי קריאת התורה

הבחינה השניה היא יתרונותיו . ויים בסגולת נפשוהבחינה האחת היא כישוריו המוּלָדִים המצ:  שתי בחינות ישנן בדרגתו הרוחנית של כל אחד
אולם הסתכלותה , המביטים בהסתכלות חיצונית מעריכים את החלק המולד.  עליהם עמל ויגע עד שהפכו לקנינו העצמי, וידיעותיו שנרכשו במהלך חייו

  . החודרת של התורה מעדיפה עשרת מונים את החלק אותו קנה האדם לעצמו
ויה רק במוצאו של האדם ובמשפחה בה נולד ואכן אין אנו ממעיטים במשמעותן של יכולות מוּלָדוֹת שיש בכוחן להעניק נקודת הכהונה כל כולה תל
  . כי זכותו של הכהן היא לקרוא ראשון בתורה] 'וקדשתו'י הפסוק "עפ[חכמים ביטאו את החשיבות הזו בקביעתם . פתיחה רוחנית חשובה

מעלות אלו בלבד יש בכוחן להביא את בעליהן גם לסיומה , ן אלו שהאדם רוכש לעצמו מתוך עבודתו העצמיתלעומת זאת המעלות העיקריות ה
הכהן . כללי ומקומם של הקוראים מבטא את חלקם באותו לימוד- קריאת התורה בציבור הרי היא מסמלת את לימוד התורה הלאומי.  המוצלח של הדרך

י : וסגולת נפשו מועידה אותו להשיג את קיומו של הפסוק' קורא ראשון שהרי מֵרֶחֶם הוא קדוש לה יהוּ כִּ מְרוּ דַעַת וְתוֹרָה יְבַקְשׁוּ מִפִּ פְתֵי כֹהֵן יִשְׁ י שִׂ כִּ
 למדתי את': כאומר, אולם אין די בתחילת הקריאה ורק כשמגיעים לסיומה ניגש הגדול שבחבורה והוא שזוכה לגלול את הספר.  וֹת הוּאקצְבָ  'המַלְאַךְ 

ועוד הוסיפו ', גדול שבכולם גולל': על כן אמרו חכמים. נמצא שהגולל גדול מהכהן והחותם משובח מן הפותח' כל הכתוב כאן ומצוי הוא בכיסי
  :במעלת הגולל 

  "יהושע בן לוי עשרה שקראו בתורה הגולל ספר תורה קיבל שכר כולן' אמר ר''  
  .התורה והיא חרותה על לוח ליבווכוונתם שמעלת כל הקוראים מצויה בחכם היודע את 

  :ה בשעה שהוא מסייג את קדושת ההר הנובעת מקדושת התורה"מכלל דברינו מובנת היטב הדגשתו של הקב
ךְ וְהַכּהֲֹנִים וְהָעָם אַל יֶהֶרְסוּ לַעֲלתֹ אֶל ' ה וְאַהֲרֹן עִמָּ ם ' הלֶךְ רֵד וְעָלִיתָ אַתָּ ן יִפְרָץ בָּ   ' פֶּ

ממזר תלמיד חכם קודם לכהן גדול עם 'ו, ין להם רשות  לפרוץ גדרה של תורה ועליהם להניח כתר תורה למי שנוטלו בזכותהכהנים עם כל מעלתם א
  .'הארץ

וזהו הדבר . בקרב ישראל' עיקרו הוא השליחות הנפלאה להיות מנושאי דבר ה, כתר תורה שמבקשים בני הישיבות לזכות בו אין משמעו כבוד ושררה
  .ו זקוק לו יותר מכלשעם ישראל בימינ

שמא אין לי את נקודת הפתיחה , שמא איני מוכשר דיי, העומד בפתחה של דרכו בעולם הישיבות  וחשש קל מתגנב אל ליבו האם אוכל ואצליח
בראשית 'תורה באזכה להיות מאותם בני עליה הזוכים לא רק לפתוח ב, אם רק ארצה ואתאמץ, אין הדבר תלוי אלא בי': יחזור ויאמר לעצמו, הראויה

  .)'כג',לו' דברי הימים ב( 'אלקיו עִמוֹ ויעל' מי בכם מכל עַמוֹ ה'אלא מגיעים גם לסופה של הדרך , ) 'א',בראשית א(' ברא אלקים
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  ?את מי - ! וקדשתו

  ל "ח ישראל אלעזר זצ"בן הרה ל"גולדויכט זצמרן ראש הישיבה הרב חיים יעקב נ "לע" לזכר עולם יהיה צדיק"
 ה.ב.צ.נ.ה ת"תשנ'ה' באדר א' ע בז"נלב

  בברכת הישיבות התיכוניותישיבת כרם ביבנה מברכת את תלמידי 
 .'ברוכים הבאים בשם ה



  

    דין אמירה בקידושין
  אופיר שירה' ר

מעשה שבאו עדי הקידושין וסיפרו שראו את נתינת טבעת :אלהאלהאלהאלה
" הרי את מקודשת לי"ך לא שמעו את אמירת א, הקידושין לכלה

או שמא יש לחוש , האם האשה מקודשת , והשאלה היא. מפי החתן
  .ולקדש מחדש

וכן , ראשית עלינו לברר מהו מקורה של האמירה בקידושין: תשובהתשובהתשובהתשובה
י כך נוכל להבין עד כמה בכוחה לעכב את "וע, את מהותה ותפקידה

  .חלות הקידושין

        ????חלק ממעשה הקידושיןחלק ממעשה הקידושיןחלק ממעשה הקידושיןחלק ממעשה הקידושין    גילוי דעת אוגילוי דעת אוגילוי דעת אוגילוי דעת או    ––––אמירה אמירה אמירה אמירה   ....אאאא

נתן לה שוה כסף ואמר לה , כיצד בכסף: "איתא: קידושין ה' בגמ
שיש שני חלקים במעשה ' ורואים מהגמ... ' האי את מקודשת לי וכו

  .ואמירה)  של הכסף(נתינה : הקידושין
בקידושין ומהווה  מרכיב עצמימרכיב עצמימרכיב עצמימרכיב עצמיהאם האמירה היא , אך כאן יש לחקור

על  """"גילוי דעתגילוי דעתגילוי דעתגילוי דעת"או שמא היא רק , תינהכמו הנ, חלק בלתי נפרד מהם
  ). ולא לתת את הכסף לשם מתנה וכדומה(רצונו של האיש לקדש

נפקא מינה היא אם יהיו לנו אומדנות והוכחות אחרות על חפצו 
  . צ לאמירה בדווקא"יחולו הקידושין גם מבלי אמירתו וא, בקידושין

 שהרי הגמרא, שהאמירה מעכבת, שם יש ללמוד' ומהמשך הגמ
ואם האמירה אינה מעכבת , "נתן הוא ואמרה היא"מסתפקת מה דין 

הרי אמירת האשה מוכיחה שרצונם ? מדוע לא מקודשת בודאי
  !בקידושין

לקידושין או " יד"דאיבעיא שם אם יש :) ו(עוד יש להוכיח מנדרים 
אך הדיבור , כלומר דיבור שממנו מוכח שרצונו של האיש לקדש, לא

   1!תועיל" יד"צריך דיבור ממש הרי פשיטא שואם לא , אינו מושלם

        בדין האמירהבדין האמירהבדין האמירהבדין האמירה' ' ' ' ן והתוסן והתוסן והתוסן והתוס""""מחלוקת הרמחלוקת הרמחלוקת הרמחלוקת הר  ....בבבב

שצריך , י האב"בבואו לבאר את ההבדל בין קידושי כסף ע 2ן"הר
מקודשת  בתךבתךבתךבתך""""לקידושי שטר על ידו שאומר ,"אתאתאתאתהרי "לומר המקדש 

ולכן צריך , שבקידושי שטר לשון השטר הוא הקונה,  כתב להדיא, "לי
מה שאין בקידושי כסף נתינת הכסף גורמת , בל לדבר אל המק

  .3ש"של המקדש יעו והאמירה היא רק גילוי על רצונווהאמירה היא רק גילוי על רצונווהאמירה היא רק גילוי על רצונווהאמירה היא רק גילוי על רצונו, הקידושין
) שם(' הגמ. ן"נראה שחולקים על הר ).היכאה "ד: ד(    'מהתוס, אמנם
האיש צריך לעשות את מעשה , כלומר" ולא כי תקח, כי יקח"אומרת 

בקונטרס שאומרת הרי ' פי" :'ואומרים התוס. הקידושין ולא האשה
אתה מקודש לי וקשה שהרי באיש אינו נופל לשון קידושין שאין נאסר 

וצריך לומר וצריך לומר וצריך לומר וצריך לומר ויש לפרש שאומרת הרי אני מקודשת לך  .לשאר נשים בכך
לומר לומר לומר לומר     רוצהרוצהרוצהרוצהדיהבה לדידיה לאו דוקא שהרי אביה מקבל הקדושין אלא דיהבה לדידיה לאו דוקא שהרי אביה מקבל הקדושין אלא דיהבה לדידיה לאו דוקא שהרי אביה מקבל הקדושין אלא דיהבה לדידיה לאו דוקא שהרי אביה מקבל הקדושין אלא 

קאי גם על " כי יקח"שצווי התורה ' ומבואר מדברי התוס """"ואמרהואמרהואמרהואמרה
  .האמירה ולא על הנתינה בלבד

נתן הוא "ב' שביאר את ספיקה של הגמ 4בחידושיו המאיריהמאיריהמאיריהמאיריוכן דעת 
נתינה " : הקיחה"האם האיש צריך לקיים את כל מעשה , "ואמרה היא

  .  ש"או שדי בנתינה לבד יעו, ואמירה

        ח והנתיבות בדין אמירהח והנתיבות בדין אמירהח והנתיבות בדין אמירהח והנתיבות בדין אמירה""""מחלוקת הקצוהמחלוקת הקצוהמחלוקת הקצוהמחלוקת הקצוה  ....גגגג

הביא את  5ח"וההקצ. ונראה שגם רבותינו האחרונים חולקים בזה
שאין שליח עושה שליח , "מרדכי"ש הובא ב"דעת הקדוש מרדו

שכן הקידושין  ,"מילי לא מימסרן לשליח"ו ,"מילי"בקידושין דהוי 
ה במתנה לא "ז ה"שלפי" הקצות"ז "וכתב ע. תלויים גם בהסכמת האשה

שהמקבל אינו חייב לקבל , יועיל שליח עושה שליח דדמיא לקידושין
  .המתנה

אין מושג של מכיוון שהוא סבור ש ,שם חולק" תיבותהנ"ו
אך בקידושין יש אך בקידושין יש אך בקידושין יש אך בקידושין יש ) ש"והוי כמעשה קוף בעלמא יעו(במתנה " שליחות"

וזה הפשט במרדכי , ולכן שליח לא יכול לעשות שליח !!!!דין של אמירהדין של אמירהדין של אמירהדין של אמירה
  ."מילי"שכתב שלא מהני מדין 

                                                                        
ל שזוהי גופא האמירה "צ אמירה שי"אין להוכיח של.) ו(ותו ענין ומעסוקים בא(1

 )ל"שמדבר עמה על עסקי קידושיה וק
 .ן"ה וכתב הרמב"ף ד"מדפי הרי. דף ה 2
 .'ש קידושין אות כ"ל ועיין קוב"ן קשה מהגמרות הנ"ובאמת על הר 3
  ". ועיקר"ה "ד: דף ה 4
  .ב"ד סק"סימן רמ 5

לגבי נותן כסף לאשה ואומר לה לשונות  6כתב " אבני מילואים"וב
ג "ומבואר דאע...: " אבל מתוכם ברורה כוונתו, לשון קידושיןשאינן 

אמרינן דהכוונה לקדש ממש ... דהרי זה לקידושין אינו לשון קידושין
בגילוי דעת , כלומר" ולא הוי דברים שבלב כיוון שידעה הכוונה שבלבולא הוי דברים שבלב כיוון שידעה הכוונה שבלבולא הוי דברים שבלב כיוון שידעה הכוונה שבלבולא הוי דברים שבלב כיוון שידעה הכוונה שבלב

  .  ואין צורך באמירה מפורשת, לקידושין די
אם אמירה " נתיבות"וה" קצות"כ רואים בעליל שחולקים ה"וא

גילוי "או רק , ל"והמאירי הנ' בקידושין היא דין עצמותי וכשיטת התוס
  .ן"וכשיטת הר" דעת
יש  ,ל"לבאר את שורש מחלוקת הראשונים והאחרונים הנ כדיו

אלא , שלא מחוייבת שם אמירה םמאי שנא קידושין משאר קנייני, לעיין
  .בכל גילוי דעת של הקונה והמקנה סגי

        איסור וקנייןאיסור וקנייןאיסור וקנייןאיסור וקניין    ––––    קידושיןקידושיןקידושיןקידושין  ....דדדד

, החלק האיסורי: והנה ידוע שבקידושי אשה ישנם שני חלקים
ע "דאסר לה אכ"' על כל העולם וכלשון הגמנאסרת נאסרת נאסרת נאסרת שהאשה  ,דהיינו

: יעוין כתובות ב( לבעלה  נקניתנקניתנקניתנקניתוהחלק הממוני שהאשה , "כהקדש
  ) ש שם"הרא' ובתוס" מציא"ה "בתד

ן מחיל הבעל את האם בשעת הקידושי, מה קודם למה  :ויש לחקור
אשה הבעל באו שמא קניין , החלק האיסורי ומתוך כך חל החלק הממוני

  .כ"הוא הגורם לאיסורה שבא אח

        ????תנאי או חלק מהקידושיןתנאי או חלק מהקידושיןתנאי או חלק מהקידושיןתנאי או חלק מהקידושין    ––––הסכמת האשה הסכמת האשה הסכמת האשה הסכמת האשה   ....הההה

שהאשה מפקירה את עצמה לגבי בעלה ' ן בנדרים ל"דעת הר הוידוע
גורם ל שזה רק אם נאמר שהקנין "וי. והוא לבדו פועל  ומחיל הקידושין

היינו שצריך היינו שצריך היינו שצריך היינו שצריך , לגבי בעלה" הפקר"אז שייך לומר שהאשה היא , לאיסור
אבל היא מצדה לא צריכה ,  נגד הקידושיןנגד הקידושיןנגד הקידושיןנגד הקידושין רק את הסכמתה שלא תקפידרק את הסכמתה שלא תקפידרק את הסכמתה שלא תקפידרק את הסכמתה שלא תקפיד

  . להתכוון להקנות 
אבל אם האיסור הוא הגורם לקנין צריך גם את דעת האשה שודאי 

לא לא לא לא אאאא, ...אין לומר שהאשה היא כשאר חפצי הקדש שלא צריך את דעתם
כיון שיש לאשה דעת צריכה היא להתכוון להחיל עליה את הקדושה כיון שיש לאשה דעת צריכה היא להתכוון להחיל עליה את הקדושה כיון שיש לאשה דעת צריכה היא להתכוון להחיל עליה את הקדושה כיון שיש לאשה דעת צריכה היא להתכוון להחיל עליה את הקדושה 

אלא , מוכרת את עצמה כחפץ אינהשהרי , שתאסור אותה על כל העולםשתאסור אותה על כל העולםשתאסור אותה על כל העולםשתאסור אותה על כל העולם
ונראה שזה .(  וגם רצונה פועל בקידושיןוגם רצונה פועל בקידושיןוגם רצונה פועל בקידושיןוגם רצונה פועל בקידושין    מקדישה את עצמה לבעלה

י "וברש' ש היטב בגמ"ע" התם בהמה הכא דעת אחרת. "ז' הפשט בגמ
הוא הלוקח את האשה היינו הוא  האישרה שאלא שהתורה אמ.) ק"ודו

הרי את מקודשת "נותן את הכסף ואומר , עושה את פעולת הקידושין
קידושין שצריכה להתכוון להתקדש ולא די באבל גם האשה פעילה " לי

  . ן"בהסכמה בעלמא וכמו שכתב הר
ן הולך לשיטתו "שהר, ז מבוארת היטב מחלוקת הראשונים"ועפי

וכמו כל וכמו כל וכמו כל וכמו כל , ולכן לא צריך אמירה, הוא הגורם לאיסור) הממוני(שהקניין 
ואחרי הקניין יבוא מאליו .שאר הקנינים שדי בגילוי דעת בעלמאשאר הקנינים שדי בגילוי דעת בעלמאשאר הקנינים שדי בגילוי דעת בעלמאשאר הקנינים שדי בגילוי דעת בעלמא

  .האיסור
ולכן יש דין , ל שהאיסור הוא הגורם לקניין"והמאירי ס' אבל תוס

. . . . הקדש ואיסורים שהאדם מחיל שצריך אמירה מפורשתהקדש ואיסורים שהאדם מחיל שצריך אמירה מפורשתהקדש ואיסורים שהאדם מחיל שצריך אמירה מפורשתהקדש ואיסורים שהאדם מחיל שצריך אמירה מפורשת כמו בכלכמו בכלכמו בכלכמו בכלאמירה 
  ).בת ועודנזיר תוספת ש, נדרים    - - - -     כגון(

                                            מחלוקת האחרונים בהסכמת האשהמחלוקת האחרונים בהסכמת האשהמחלוקת האחרונים בהסכמת האשהמחלוקת האחרונים בהסכמת האשה  ....וווו

, הרי את זקוקתי, הרי את אשתי: לה אמר :פסק 7ז"ע אבהע"ובשו
הרי , הרי את ברשותי, הרי את שלי, הרי את ארוסתי, הרי את קנויה לי

או שדברו תחלה מעסקי , אם הבינה דבריואם הבינה דבריואם הבינה דבריואם הבינה דבריו: : : : הגההגההגההגה. . . . מקודשת, את לקוחתי
   ..ן"ומקור הדין מהר. כ"ע.. קידושין

דייקו שמספיק שאנו  8א בחידושיו"שם ורעק" האבני מילואים"ו
וקשה , יודעים שהיא הבינה דבריו ולא צריך שגם העדים ידעו שהבינה

  ?!דהוי כמקדש בלא עדים
ד דכיוון שהעדים רואים שנותן לה ""והנלענ: " ל"א וז"ותירץ רע

לא א, והתורה תלתה בו הקידושין כי  יקח איש אשהוהתורה תלתה בו הקידושין כי  יקח איש אשהוהתורה תלתה בו הקידושין כי  יקח איש אשהוהתורה תלתה בו הקידושין כי  יקח איש אשה, לשם קידושין
כ דהיתה "וכיון שאמרה אח, כ אינו יכול לקדשה"דבעינן דעתה דבע
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 .ק ט"רור שם בסוף סוכן משמע בבי. ק ח"כז ס' סי 
   .'ז סעיף ב"סימן כ 7
 .'עמוד א' קידושין דף ו  8

 ש



  

  חיוב בזימון

אף דלא ידעו הסכמתה  כיון דשורש הקידושין ראו העדיםכיון דשורש הקידושין ראו העדיםכיון דשורש הקידושין ראו העדיםכיון דשורש הקידושין ראו העדים, מרצית לכך
  ) .הנצרך( 9ל"מ מיקרי עדי קידושין עכ"מ

חלק עליהם וכתב שצריך גם עדי קיום לדעת  10"שערי יושר"וה
  .האשה

, העיקר הוא הקניין שאם, ל"ונראה ששאלה זו תלויה במחלוקת הנ
צ על דעתה עדי קיום "כ א"א, ודעת האשה היא רק הסכמה בעלמא

אלא , )א"כ רע"וכמש" (שורש הקידושין"שהרי אין דעת האשה חלק מ,
ן שוב הולך לשיטתו שהקידושין מתחילים "והר. רק מעשה הנתינה לבד 

ם ם ם ם ז יש לומר שגז יש לומר שגז יש לומר שגז יש לומר שג""""ולפיולפיולפיולפי.  ל"צ עדי קיום על דעתה וק"מהצד הממוני ולכן ל
שהרי זה רק גילוי דעת ולא חלק שהרי זה רק גילוי דעת ולא חלק שהרי זה רק גילוי דעת ולא חלק שהרי זה רק גילוי דעת ולא חלק , , , , על אמירת הבעל לא צריך עדי קיוםעל אמירת הבעל לא צריך עדי קיוםעל אמירת הבעל לא צריך עדי קיוםעל אמירת הבעל לא צריך עדי קיום

        ....מהותי מהקידושין מהותי מהקידושין מהותי מהקידושין מהותי מהקידושין 
כ גם האשה פעילה "אמנם אם נאמר שהאיסור הוא הגורם לקניין א

כ צריך גם עדי "ודעתה ורצונה הם חלק בלתי נפרד ממעשה הקידושין א
  .ל"קיום על דעתה וק

                                                                        
ל שאין האשה מקנה את עצמה "ן בנדרים הנ"ז והתבסס על הר"מ תירץ כעי"וגם האבנ 9

  .ש"ל ע"וכנ
 .א באופן אחר"כ לבאר את הרמ"ב ועיין שם מש"פרק י' שער ז 10

ג "יש אומרים דאע". ..:  ל"ג שם וז"א בס"ובזה גם מיושב פסק הרמ
מ אם היא "מ, דלשונות אלו לא מהני אם לא דבר עמה מעסקי קדושין

  . קדושין ספקהוי , אומרת שקבלה לשם קדושין
והוא והיא אומרים שכוונו והוא והיא אומרים שכוונו והוא והיא אומרים שכוונו והוא והיא אומרים שכוונו , , , , ואפילו נתן לה בשתיקה ולא דבר כלוםואפילו נתן לה בשתיקה ולא דבר כלוםואפילו נתן לה בשתיקה ולא דבר כלוםואפילו נתן לה בשתיקה ולא דבר כלום

    .ככככ""""עעעע" " " " הוי קדושיןהוי קדושיןהוי קדושיןהוי קדושין    ,,,,לשם קדושיןלשם קדושיןלשם קדושיןלשם קדושין
א "ת הרמ"לפמשנו? כ שם כיצד בלי אמירה יהיו קידושין"ותמהו הנו

הקידושין עצמם מורכבים , ן שהאמירה היא גילוי דעת"סובר כשיטת הר
כ אם אומרים הבעל "וא, ורק עליה צריך עדי קיום, אך ורק מהנתינה

  .והאשה שכוונו נאמנים שהרי לא צריך על כך עדים
שהתשובה לשאלה בה פתחנו את המאמר תלויה , לפי כל זה נראה

ל מהי גדרה של האמירה "רונים הנבמחלוקת  הראשונים והאח
שהרי אם עמד מתחת שהרי אם עמד מתחת שהרי אם עמד מתחת שהרי אם עמד מתחת , ן בודאי חלו הקידושין"א והר"ולהרמ, בקידושין

המאירי וכן ' ולתוס, ............לחופה אין לך הוכחה טובה מזו שהתכוון לקדשלחופה אין לך הוכחה טובה מזו שהתכוון לקדשלחופה אין לך הוכחה טובה מזו שהתכוון לקדשלחופה אין לך הוכחה טובה מזו שהתכוון לקדש
כי שורש הקידושין מורכב גם , ל שצריך לחזור ולקדש"מ י"לבעל נתה

  .ל"וכנ ,דמהאמירה ולא די בראיית העדים את הנתינה  לחו

    
 

 

 

 
 

 

 

  
  )'ד(דניאל סגרון 

  

. ויודע שיצטרך לעזוב לפני ברכת המזון, אדם מגיע לחתונה ::::שאלהשאלהשאלהשאלה
האם מותר לו לאכול עם כולם ולהתנות שאין הוא רוצה להצטרף איתם 

  ?לזימון
        : : : : תשובהתשובהתשובהתשובה

        ....מחלוקת הראשונים בגורם ההצטרפות לזימוןמחלוקת הראשונים בגורם ההצטרפות לזימוןמחלוקת הראשונים בגורם ההצטרפות לזימוןמחלוקת הראשונים בגורם ההצטרפות לזימון  ....אאאא
שה שאכלו כאחת חייבין שלו: "אומרת) א"ז מ"פ(המשנה בברכות 

מה הדין בשלושה שלא ברכו , ונחלקו רבותינו הראשונים". בזימון
דף ( רבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהדעת  - כ נקבעו באכילה בחבורה"המוציא ביחד אלא אח

קביעות מתחילה "שבמקרה כזה אינם חייבים בזימון ד) ף"בדפי הרי: לב
פ שלא "אע"סובר ש) 'ז סימן א"פ( שששש""""הראהראהראהראאך , "הוא שמחייבתן בזימון

ב "וצ". כ נקבעו באכילה יחד נקבעו לזימון"ברכו המוציא ביחד אלא אח
  ?במאי קמיפלגי

            ?   ?   ?   ?   בכוונה או במעשהבכוונה או במעשהבכוונה או במעשהבכוונה או במעשה    ––––הצטרפות לזימון הצטרפות לזימון הצטרפות לזימון הצטרפות לזימון   ....בבבב
האם הגדר המחייב בזימון הוא , ביסוד מצוות זימון, יש לחקור ,והנה

, או המעשה שישבו שלושה על שולחן אחד, המחשבה להזדמן יחד
' לז( רבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהרבינו יונה, והנה. כ רוצים להפרד"מן ואחמ כשחשבו להזד"ונפק

פ שלא התחילו "כתב שאם גמרו בדעתן לאכול ביחד אע) ה הכי"א סד"ע
סימן ( שששש""""הראהראהראהראאך , לאכול ולא ברכו ברכת המוציא אינן רשאין ליחלק

שלכן הטור לא ' ד,ג"ועיין בית יוסף קצ(כתב שזו חומרא יתירה ) ט"כ
 רבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהרבינו יונה    .ל"שנחלקו בשאלה הנ, הונרא). להזכיר סברא זו' טרח אפי

סובר שהגדר המחייב הוא המחשבה להצטרף ולכן כבר כשגמרו בדעתם 
  . סובר שרק האכילה ביחד מחייבת שששש""""הראהראהראהראאך , אינם רשאים ליחלק

שרבינו שרבינו שרבינו שרבינו היינו , שבזה תלויה המחלוקת לגבי קביעות אחר המוציא, נראה
יחד ולכן צריך  שהגדר הוא מחשבתם לבוא ולאכול, הולך לשיטתו יונהיונהיונהיונה

 שששש""""הראהראהראהראאך , שבתחילת האכילה יצטרפו שזה מורה שכונתם להצטרף
פ שלא ברכו "לשיטתו שהמעשה קובע ולכן סוף סוף כשאכלו יחד אע

  . המוציא יחד נקבעו לזימון

ש ש ש ש """"מחלוקת רבינו יונה והראמחלוקת רבינו יונה והראמחלוקת רבינו יונה והראמחלוקת רבינו יונה והרא" " " " פרח זימון מינייהופרח זימון מינייהופרח זימון מינייהופרח זימון מינייהו""""  ....גגגג
        לשיטתםלשיטתםלשיטתםלשיטתם

ורות אינן חב' שבאו מג' אמר רב הונא ג"אומרת ) א"סע' דף נ(' הגמ
בני אדם ' חבורות של ג' רשאין ליחלק אמר רב חסדא והוא שבאו מג

אמר רבא ולא אמרן אלא דלא אקדימו הנך ואזמון עלייהו בדוכתייהו 
  ". אבל אזמון עלייהו בדוכתייהו פרח זימון מינייהו

  . כגון שנצטרפו אלו עמהם לזימון -אזמון עלייהו בדוכתייהו"י "ופירש
דהא מילתא דפשיטא היא שלא יזמנו עוד שהרי כל  - דהוהקשה רבינו יהו

היינו ' אזמון עלייהו'ולכן פירש ש? אחד ואחד יצא ידי זימון עם חבורתו
כ פרח זימון מינייהו כיון שחבריהם "שזימנו עליהם כאילו היו שם ואעפ

  . רבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהוכן פירש , זימנו
פ שאכלו "אעל ש"דרבותא קמ"תירץ קושיית רבינו יהודה  שששש""""הראהראהראהרא, , , , אמנם

י ובלא "כ גמרו סעודתם שהתחילו בלא נט"אלו השלושה ביחד ואח
  "ה אינם יכולים לזמן"המוציא אפ
שהגדר , לשיטתו שששש""""הראהראהראהרא    :מחלוקתם מובנת לשיטתם, , , , לפי דברינו

פ שבפועל ישבו "המחייב הוא מעשה הישיבה יחד ולכן זו רבותא דאע

ושיית רבינו יהודה שקיבל את ק רבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהרבינו יונהאך , יחד אינם יכולים לזמן
' קביעות מתחילה'אזיל לטעמיה דהגדר הוא , ש"ולא הסכים לתירוץ הרא

  . ולכן אין זה רבותא כלל כיון שמתחילה לא היתה דעתם להצטרף

        פסיקת ההלכהפסיקת ההלכהפסיקת ההלכהפסיקת ההלכה  ....דדדד
, כ חייבין בזימון"נקבעו אח' שאפי, ש"פסק כרא) 'ב',ג"קצ( המחברהמחברהמחברהמחבר מרןמרןמרןמרן

כך שהשמיט וכן משמע מ, ומשמע דאזיל בתר מעשה הישיבה יחד
ע דברי רבינו יונה שאם גמרו בדעתן לשבת יחד אף שבפועל ברכו "בשו

  . 1אינן רשאין ליחלק) לעיל סעיף ב(המוציא בנפרד 
, שהגדר המחייב בזימון הוא מעשה הישיבה יחד, שדעת מרן היא,נמצא

  . דלא מהני תנאי כיון דסוף סוף ישבו בשולחן אחד - ז נראה"ולפ
, ש כאשר התכוין בפירוש שלא להצטרף"ייתכן שאף לדעת הרא, אמנם

ראיה לדבר ניתן להביא מהתוספות בסוכה . גרע טפי ולא מצטרף לזימון
ד מצוות אין צריכות כוונה זהו דוקא "דאף למ) ה עובר"א ד"ע' לט(

, ולא יצא ידי חובה אם מתכוין בפירוש לא לצאת גרע טפיבסתמא אך 
  . ש"דיועיל תנאי אף לדעת הרא -הכא והכי נמי יש לומר

שבסעודה המפסקת של תשעה באב לא ' ב סעיף ח"ע סימן תקנ"ועיין שו
  . ישבו שלושה כאחת כדי שלא יתחייבו בזימון

אם אירע שאכלו שלושה ביחד לא :"ל"וז) ט"סק( מגן אברהםמגן אברהםמגן אברהםמגן אברהםוכתב שם ה
דלא חשיבא קביעות  ונראה לי הטעם, ל"כ במנהגים ומהרי"כ, יזמנו

כ הסיבו או ישבו בשולחן אחד והכא אין דעתם לקבוע עיין סימן "אא
  . ל"עכ" 'ג סעיף ג"קצ

המנהג שלא "בהגהה ש אאאא""""הרמהרמהרמהרמוביאר הפרי מגדים  שכונתו למה שכתב 
ם ונראה לי הטעם משום דלא יוכלו לקבוע עצמן בבית "לזמן בבית עכו

 ם והוי כאילו אכלו בלא קבע ולכך מתחילה לא קבעו עצמן רק"העכו
שכיון שאין דעתם להצטרף אין מזמנים , ומבואר". לברך כל אחד לבדו

  ישבו יחד ' אפי
דהיכא דגילו דעתם שאינם רוצים ) 'ברכות דף מה(וכן כתב הפני יהושע 

פתח 'וכן כתבו הרב , להשתתף ולאכול כאחד אין מתחייבים בזימון
 האגרות משההאגרות משההאגרות משההאגרות משהומכאן פסק . שם' חכמת שלמה'ג וה"בסימן קצ' הדביר

שהרוצה לצאת באמצע סעודה יתנה מראש שאין כונתו ) 'נו',א(
ב "ח( ''''והברכת הוהברכת הוהברכת הוהברכת ה, )'סעיף ג' סימן ר( הילקוט יוסףהילקוט יוסףהילקוט יוסףהילקוט יוסףוכן פסקו . 2להצטרף

הורה  אאאא""""שהחזושהחזושהחזושהחזו) ב"ר' ג עמ"ח(' ארחות רבינו'ועיין ב). 'ו סעיף יב"פ
לאחד שממהר ללימודו שיכוין בעת נטילת ידיו לא להצטרף עם חבריו 

  .לזימון
                                                                        

דאין הכרח , חבורות' לגבי גדברי רבינו יונה ' ואין להקשות מכך שהביא בסעיף ו 1
י אלא כיון שסובר בתר מעשה יכול לתרץ קושית "ש חולק על עיקר דינו של הר"שהרא

  .י"הר' רבינו יהודה ואין צריך להגיע לפי
2

צריכים ללכת ' ז כתב דאם היו עשרה וג"ג סק"בסימן קצ המגן אברהםהמגן אברהםהמגן אברהםהמגן אברהםהא  -וקשיא לי 
לא ' בזימון בג' אי דהתנה הרי אפי - יהיכי דמ ,והשתא .'ג' לדבר מצוה רשאין ליחלק ג

 ,א"כפשטות דברי המג ,ואי לא התנה ,ב"תקנ' א בס"מ מהמג"כמו שהוכיח האג ,נתחייב
  .ע"וצל ?מ רק בתנאי"דמאי שנא מפרנסה דהתיר האג ,לדבר מצוה' הא לא מהני אפי

  
  
  
  



  

  קים לי

  

  
  

  

  א"שליט' רב נתנאל ברקוביץה
  

ב למדנו דהולכים אחר הרוב רק באיסורא אבל לא "בדף מו ע' גמ
י רוב להוציא ממון "א ע"וטעמא בפשטות הוי משום שא, בממונא

  .'על פי שנים עדים וגו' אלא בעינן שני עדים כמו שנא
  

דכאשר יש מחלוקת בין הפוסקים ויש רוב ' ל כת"ת מהריב"ובשו
  .ד אחד ומיעוט כצד השני יכול המוחזק לטעון קים לי כמיעוטהפוסק כצ

  
ש מיעוט בפוסקים דמהני מאשר מיעוט "והקשה עליו התומים דמ

' שהרי מצינו שהק. בממון' בתר רובא אפי' בדיינים דלא מהני ואזלי
ריש סנהדרין דאיך מהני באמת רוב דיינים לגבי ממון ותירצו ' תוס

  .ינושהמיעוט דידהו חשיב כמי שא
  

ח ועוד "אך מטו משמיה דהגר. והתחבטו האחרונים בהסבר דבריהם
דהנה ברובא איכא תרי גווני חדא שהוא מברר , אחרונים בסגנונות שונים

ועוד במילי דלא שייך ספיקא כלל כגון בשחיטת סימנים או , את הספק
ג דליכא ספיקא ופשיטא לן דמיעוט "בתערובת לח בלח דבטיל ברוב אע

נחתך עדיין ובתערובת פשיטא דיש כאן חלק של איסור  סימנים לא
ובאמת המקור לכך שהולכים אחר הרוב הוא . כ אזלא בתר רובא"ואעפ

ושם מצינו שני דינים נפרדים " אחרי רבים להטות"מקרא שכתוב 
  .הנלמדים מפסוק זה

  
' ן דבדיני נפשות ודיני ממונות צריכים ג"קשה דאנן קייל' דלכאו

כ כאשר פוסקים הדין אחר הרוב הרי חסר מהרכב "וא. ג"דיינים או כ

ואפילו אם האמת כדעת הרוב הרי המיעוט לא פוסקים , בית הדין הנצרך
  .כך

  
כ אומרת שצריך רק רוב סנהדרין והתורה היא זו "אלא יש לומר שגזה

בהו דינא ' ואמרי, שצירפתם והחשיבתם כאחד וכולם יחד גומרים הדין
מ "ד בד"מ להרכיב את הבי"נו מניין שצריך עדרובו ככולו וממילא יש ל

ד תלוי הדבר "וברור שלא בדעת הבי. ד שלם"וחשיבי בי, ג"נ כ"ובדי' ג
וצריכים אנו שיכוונו את הדין ומאחר שהם חולקים הרי עדיין נשאר 

על זה בא הדין , הדין בספק ואיך אפשר לומר שנגמר הדין על פיהם
ל יוצא שישנם שני "כל הנומ. השני של רוב שהוא מכריע את הספק

הלך אחר  –האחד רובו ככולו והשני דאזלינן בתר רובא , דינים ברוב
  .הרוב
  

, היטב דמיעוט דידהו חשיב כמי שאינו' ובזה מוסברים דברי התוס
ד כביכול אומר אותו "כ כל הבי"וא. היינו משום הדין של רובו ככולו

. גם בספק הדיןהדבר ונשאר לנו החלק של הדין שהולכים אחר הרוב 
מ שיהא "כ דע"אך ודאי שכל זה נכון לגבי דיינים שחידשה תורה בגזה

אך לגבי רוב ומיעוט , ד מצרפת התורה זאת מדין רובו ככולו"מניין בי
א לומר דמיעוט "בפוסקים הרי ליכא האי דינא ונשאר רוב ומיעוט וא

ד "בעולכן שאנו דיינים מפוסקים ושוב יכול ה, דידהו חשיב כמי שאינו
אכן יש לדעת . המוחזק לטעון קים לי כשיטת הפוסקים שהוא מיעוט

שעל מנת שיוכל לטעון כך וכביכול להסתמך על המיעוט צריך שיהיה 
לסיעה זו שם של סיעה ולא יהא רק פוסק אחד אלא לפחות שני פוסקים 

 .ואז יכול לטעון קים לי

  

  
  אהוד שלמה פיקסלר' ר

  

ל שם אדם שיחסית למסופר בפרשה יש לו רשת יתרו נקראה ע
לכאורה היתה צריכה הפרשה להיקרא מעמד הר סיני , חלק קטן

  ? או לפחות משה על שם המעמד החשוב בהיסטוריה האנושית
  

מה שמועה  - וישמע יתרו"י "ועוד יש להקשות על מה שכתב רש
וכי הוא בלבד שמע את כל " יציאת מצרים ומלחמת עמלק.. שמע ובא

ועוד מדוע היה ? ת בהוציאנו ממצרים"ם והנפלאות שעשה לנו היהניסי
  ? היה יכול להאמין בבורא עולם ולהשאר בביתו, צריך לבא

  
שייחודו של יתרו הוא מה , ל צריך לומר"לתרץ את הקשיים הנ

, באוזן, שמיעה הפיזית=השמיעה האמיתית אינה ה. ובאובאובאובאשמועה שמע 
  ! ובא, הפנים, ו שמעיתר". שמע ישראל"כדוגמת , אלא ההפנמה

לישראל אשר הצילו מיד ' ויחד יתרו על כל הטובה אשר עשה ה"מיד 
' עתה ידעתי כי גדול ה...אשר הציל אתכם' מצרים ויאמר יתרו ברוך ה

וזהו הפתח והכניסה ..." לוקים- עולה וזבחים לא... ויקח... מכל האלוקים
  .לעולמה של תורה שניתנה במעמד הר סיני

  
שמעתי פעם מרבי אליעזר : א"מה לווינשטיין שליטסיפר רבי של
כיבדו : "וכה היו דבריו, ל באור נפלא על ברכת תורה"שמחה וסרמן זצ

, ניגשתי אל הבימה וראיתי שם את ספר התורה. אותי היום לעלות לתורה
כי , ברכתי. 'אשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו'ואז ברכתי 

לאחר שסיימתי . המתנה שקיבלנו מהבורא הבנתי שצריך לומר תודה על
אשר נתן לנו תורת אמת וחיי 'הפעם . ואז ברכתי שוב, לברך קראו בתורה
הרי , מדוע צריך לומר תודה פעמיים: ואינני מבין. 'עולם נטע בתוכנו

יהודי נתן לי : אך הביאור בזה הוא! ?כבר אמרתי תודה לפני שתי דקות
אינני יודע מה יש בתוך . ר צבעונימתנה ארוזה בקופסא העטופה בניי

בכל זאת אמרתי לו . ואם בכלל זקוק אני לדבר הנמצא שם, הקופסא
מראה שהוא אוהב אותי ומקדיש לי , מפני שנתינת המתנה לי, תודה

פתחתי את הקופסא ואז , הסרתי את העטיפה, באתי הביתה. תשומת לב
כל חיי השתנו . זהו חפץ שאני מאד זקוק לו. ראיתי את המתנה הנפלאה

לא . אז צלצלתי לידידי ואמרתי לו תודה פעם נוספת- או. בזכות מתנה זו
שכן בפעם הראשונה הודיתי לו על היחס , אמרתי לו תודה מיותרת

, כך. ובפעם השניה הודיתי לו על המתנה עצמה, המיוחד שהעניק לי
כשניגשתי לבימה וראיתי שם את , ל"אמר רבי אליעזר שמחה וסרמן זצ

. שבחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו' הודיתי לה, התורה ספר
היתה זו . לנו ולא לכל העמים, הודיתי לו על כך שנתן לנו את התורה

אבל לאחר . את ישראל' הודאה על הנתינה שיש בה ביטוי לאהבת ה
', אז הודיתי שוב פעם לה, שקראו בתורה ושמעתי וראיתי מה שקיבלנו

הודיתי לו על התורה עצמה . חיי עולם נטע בתוכנושנתן לנו תורת אמת ו
כמה טובה כפולה ומכופלת עלינו ". ועל החיים שהעניק לנו בנתינתה

וכמה עלינו להודות לו על החסד הגדול שעשה עימנו , ת"להכיר להי
עד . היכולת שלנו להודות תלויה בהבנת גודל החסד. בנתינת התורה

אך , ות התורה להבין שזוהי מתנהבואנו לישיבה אנחנו לומדים על חשיב
בישיבה עצמה עיננו רואות ולא זר את המתנה עצמה וככל שלומדים 

וממילא לומדים , יותר מבינים יותר עד כמה חיינו תלויים בה ובלימודה
  .ת"להכיר יותר ויותר תודה להי

 ב

 פ

  

  גדול יתרו - יתרו וסיני 

  מזל טוב
  ותלרגל הכנס נכדו תחת נעם עול תורה ומצו, א"הרב אברהם ריבילין שליט, למשגיח

  להולדת הבת, חגי גבאי' לר

 להולדת הבן, דב פכלר' לר



  

)'ה(ליאור אליאסי 

   :)דף פח(צינו בגמרא במסכת שבת 
ן לוי בשעה שעלה משה למרום אמרו אמר רבי יהושע ב"

מה לילוד , מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם
אמרו לפניו חמודה גנוזה . לקבל תורה בא: אמר להן? אשה בינינו

שגנוזה לך תשע מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא 
מה אנוש כי תזכרנו ובן ? אתה מבקש ליתנה לבשר ודם, העולם

אדנינו מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה ' פקדנו  האדם כי ת
החזיר להן : אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה! הודך על השמים

מתיירא אני שמא ישרפוני , אמר לפניו רבונו של עולם! תשובה
, וחזור להן תשובה, אחוז בכסא כבודי: אמר לו. בהבל שבפיהם

ם מלמד ואמר רבי נחו. שנאמר מאחז פני כסא פרשז עליו עננו
, רבונו של עולם: אמר לפניו. שפירש שדי מזיו שכינתו ועננו עליו

אלהיך אשר ' אנכי ה - תורה שאתה נותן לי מה כתיב בה 
לפרעה , למצרים ירדתם: אמר להן. הוצאתיך מארץ מצרים

לא  -שוב מה כתיב בה ? תורה למה תהא לכם, השתעבדתם
שעובדין עבודה בין הגויים אתם שרויין , יהיה לך אלהים אחרים

זכור את יום השבת לקדשו כלום אתם  -שוב מה כתיב בה ? זרה
לא  - שוב מה כתיב בה ? עושים מלאכה שאתם צריכין שבות

כבד את  - שוב מה כתיב בה ? משא ומתן יש ביניכם, תשא
שוב מה כתיב בה לא תרצח ? אביך ואת אמך אב ואם יש לכם

מיד ? רע יש ביניכםיצר ה, קנאה יש ביניכם, לא תנאף לא תגנב
' אדנינו מה אדיר שמך וגו' שנאמר ה, הודו לו להקדוש ברוך הוא

מיד כל אחד ואחד . לא כתיב -ואילו תנה הודך על השמים 
  "... נעשה לו אוהב

  

ועולה השאלה מדוע חשבו המלאכים שהתורה צריכה להשאר 
וכן . וכי הם לא ידעו את הטענות הפשוטות שמשה טען להם ,למעלה

ה לכאורה חוזר בו ממעשיו שבתחילה גנז את "ך להבין מדוע הקבצרי
  .התורה למעלה ועכשיו החליט למוסרה לבשר ודם

  :)ג,ויקרא רבה פרשה ט(מצינו במדרש 
ר ישמעאל בר רב נחמן עשרים וששה דורות קדמה דרך "א"

  ".ארץ את התורה
  :שתורה קדמה לבריאת העולםמביא דעה אחרת ומאידך המדרש 

לקיש שני אלפים שנה קדמה התורה לברייתו של ש בן "ר"
  )'ב ,'בראשית רבה פרשה ח(" עולם

כ מה נברא קודם "א ,משמע מהמדרש שהתורה קדמה לכל בריאת העולם
   .תורה או דרך ארץ

אלעזר בן עזריה ' המשנה באבות מביאה את המימרא הידועה של ר
ת דבריו שאי כוונ ,"אם אין תורה אין דרך ארץ" ):ז"ג משנה י"אבות פ(

ומשמע שהתורה קודמת לדרך  - אפשר שתימצא דרך ארץ בלי התורה
וכוונת דבריו , "אם אין דרך ארץ אין תורה" :ובהמשך דבריו נאמר. ארץ

ומשמע שדרך ארץ קודמת  -שאי אפשר שהתורה תתקיים בלי דרך ארץ
כ אי אפשר "א ) "לפירושו למסכת אבות(ל "וזו שאלת המהר .לתורה

 .מצא שהרי תורה אי איפשר שתימצא שהרי צריך דרך ארץשאחד מהם נ
  "...ודרך ארץ אי אפשר שתמצא שהרי התורה קודמת

מסופר שיתרו נותן עצה למשה כיצד להקים את בתחילת פרשת יתרו 
' התורה מציינת שעצה זו הייתה נחוצה למשה שנא, מערכת המשפט

הדיינים דבר  והרי כל אחד מבין שחלוקת מינוי". נבול תיבול גם אתה"
אם כך מתבקשת השאלה , כ קשה"נצרך הוא כדי להקל ממשה עול כ
  .והיאך משה לא חשב על כך בעצמו

פ דבריו של "כמדומני שתשובה אחת לכל השאלות ניתן למצוא ע
הקדמת פרשת יתרו לקבלת התורה כענין " :ל"השפת אמת בפרשתנו וז

ק כוונת דבריו וצריך להבין מה בדיו ".מאמרם דרך ארץ קדמה לתורה
  .והאיך זה רמוז בפרשה ,בין פרשת יתרו לדרך ארץ

וכך , רוחניות וגשמיות, ידועים הדברים שאדם מורכב מגוף ונפש
ומצד שני , "ויפח באפיו נשמת חיים"התורה מציינת בספר בראשית 

שונים אחד  כהניתן היה לומר שכיון שהם שני דברים ". עפר מן האדמה"
שהרי לא ניתן  ,'י צורות שונות בעבודת התשב מדוברמהשני לכן 

' ולכן אם אדם רוצה לעלות בעבודת ה .לשלבם יחד לעבודה קבוצתית

שהרי  ,כדאי לו להתמקד יותר במצוות שיש להם יותר שייכות לרוחניות
יאמר האדם  ולכן ,כל אדם יכול לעשות והם פשוטות מדיגשמיות מצוות 

יותר רוחניות וכך יהיה ניכר  כדאי לקיים מצוות' שכדי להיות עובד ה
ה שונא "יש החושבים שהקב" :ם אומר"הרמב כותב וכך .'שעובד את ה

  ).ד"שמונה פרקים פ" (את הגוף
" נפש האדם אחת היא"שהרי , הרצויה' אך כמובן שאין זו עבודת ה

האדם "  ):בפרשת פינחס(השפת אמת  כותבוכך  ).א"שמנה פרקים פ(
אבל גוף , נפש הוא פשוט כמו מלאך .וגוף יש בו רוחניות וגשמיות נפש

למצוא את נתן לנו תורה ומצוות וחוקים איך ' וה... יסודות' ד-מורכב מ
  .)דף צא(וניתן לראות זאת מהגמרא במסכת סנהדרין ". השלימות

 מן עצמן לפטור יכולין ונשמה גוף: לרבי אנטונינוס ליה אמר"
 - ממני ירשהשפ שמיום, חטאת נשמה: אומר גוף? כיצד, הדין

 שמיום, חטא גוף: אומרת ונשמה. בקבר דומם כאבן מוטל הריני
 אמשול, ליה אמר. כצפור באויר פורחת הריני - ממנו שפירשתי

 פרדס לו שהיה, ודם בשר למלך: דומה הדבר למה, משל לך
 חיגר אחד, שומרים שני בו והושיב, נאות בכורות וב והיה, נאה

 רואה אני נאות בכורות: אלסומ חיגר לו אמר. סומא ואחד
, סומא גבי על חיגר רכב. לאכלם ונביאם והרכיבני בא. בפרדס

 נאות בכורות: להן אמר. פרדס בעל בא לימים. ואכלום והביאום
 אמר - ? בהן להלך רגלים לי יש כלום: חיגר לו אמר - ? הן היכן

 על חיגר הרכיב -  עשה מה? לראות עינים לי יש כלום: סומא לו
 נשמה מביא הוא ברוך הקדוש אף. כאחד אותם ודן סומא גבי

   ".כאחד אותם ודן, בגוף וזורקה
  

שמות " (ואנשי קודש תהיון לי": מקוצק ' ידועה המימרא של הר
וזהו  ,שתקדשו את מעשיכם האנושיים .קדושים אנושיים תהיו לי ,)כב

מלאכים אינם חסרים לו לרבונו של  .עיקר הקדושה הנדרשת מן האדם
  .עולם
לא  ,אדם חסר מידות טובות והנהגות נכונות שאין לו דרך ארץ ,כ"א

ואל , מסוגל לקבל את התורה כי מטרת התורה היא לקיימה למעשה
ועל זה נאמר במשנה באבות  .ת מצוות רוחניותייאמר האדם די לי בעשי

  ."יפה תלמוד תורה עם דרך ארץ”) 'ב משנה ב"פ(
המדרש בא , ר כרונולוגיאין המדרש בא לספר מה נברא קודם בסד

ושניהם נצרכים , )גשמי(וגם דרך ארץ , )רוחני(להדגיש שצריך גם תורה 
אסור לה ליראת שמיים “ :ל"יה קוק זצ"וזו כוונת הרא',בעבודת ה

  ).מוסר קודש" (שתדחק את המוסר הטבעי של האדם
שדרך ארץ הוא גם שנתן את התורה לבני האדם כיון ' וזו מטרת ה
גוף מן  - והאדם משום היותו עשוי מחומר, ם התורהשלב בדרך קיו

כ המלאכים "משא. בשני צורות אלו האדמה יכול לקיים את התורה
ובכך יתרונם . שישותם רק רוחנית ואין להם את הגשמיות שיש באדם

וזו הסיבה שניתנה תרוה , הרוחנית שיש למלאכים יוצרת מצב של חסרון
  . לבני אדם

חי ברמה רוחנית גבוהה , "איש אלוקים"משה רבינו נאמר שהיה על 
גם עם ישראל זכה להגיע למעמד גבוה כמשה (  שלא כשאר בני האדם 

כים יותר לגשמיות ייתכן שאדם רוחני ילכן דברים ששי ).במעמד הר סיני
. ולכן יתרו הוא זה שנתן למשה את הרעיון. הםיתקשה לחשוב עלי

  .וקא מהמקום שממנו הגיעודווקא יתרו היה יכול לתת יתרון יעיל זה דו
זו כוונת השפת אמת שהתורה באה ללמדנו קודם מתן תורה ואולי 

שלימד יתרו לא רק את משה אלא גם , את פרשת יתרו שיש בה דרך ארץ
בכך (שצריך לשים חשיבות לנדבך הגשמי ולא רק לנדבך הרוחני  אותנו

סר אחרי המורק . תהיה בשלמות' וכך עבודת ה, )שנתן עצה זו למשה
ואילו המלאכים  .שיתרו לימדנו מוכנים עם ישראל לקבל את התורה

פי כ( ,צריך לעבוד בדרך הרוחנית בלבד' טענו שבשביל לעבוד את ה
  ).“ה שונא את הגוף"יש החושבים שהקב" :ם "הרמב שכתב

העושה דת עיקר ): "י,כח' פר(נתן ' ונסיים בדברי הברייתא באבות דר
העושה דרך ארץ עיקר . יקר בעולם הזהודרך ארץ טפל עושין אותו ע

  ".ודברי תורה טפל עושין אותו עיקר בעולם הזה
ורק השילוב בניהם יחד , יש לדייק שבשני המקרים זוכין לעולם הזה

כ רואים שצריך איזון בין תורה לדרך "ע. יזכה את האדם לעולם הבא
  . 'ארץ וכך נגיע לשלימות הרצויה בעבודת ה
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  !?דרך ארץ בלי תורה


