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, מאריך בראיות ובחילוקים שונים

 

אבל מסקנתו 

 

  .שאין הכרעה ברורה בדבר

                                                                            

1

 

 

"נראה לי שמלשון הר

 

, ן שם משמע שזה גדר באומדן דעת של האדם

 

כלומר 

 

 . אומדים דעתו שהתכוון לידור הנאה מכל מי שבא לעיר

2

 

 

על פי דבריו רציתי לבאר 

 

"את המחלוקת הידועה בין הראבי

 

"ה לר

 

[ת 

 

מובא 

 

' במרדכי מס

 

, בבא בתרא

 

' סי

 

"תפ

 

-א

 

'  סי

 

"תפ

 

] ב

 

אם הרוב יכולים לכוף את 

 

. המיעוט

 

. שתלוי אם מגדירים את דין הציבור כשותפות או כגוף חדש

 

שאם הוי 

 

, שותפים

 

, יש לומר שאין הרוב יכולים לכוף את המיעוט

 

אך אם יש לזה גוף 

 

, חדש

 

בציבור הרוב 

 

  . כופים את המיעוט

 

 ב

  

 

  דין חברה בעירבון מוגבל



    

  

 

 

(דניאל סגרון 

 

 )'ד

  

 

ש

 

: אלה

 

(מה מברכים על קסטה 

 

גלידה בין שני ב

 

  ?)יסקויטים

  

 

: תשובה

 

(המשנה בברכות 

 

.) מד

 

"אומרת ש

 

כל שהוא עיקר ועימו טפלה 

 

". מברך על העיקר ופוטר את הטפילה

 

, ונחלקו רבותינו הראשונים

 

האם 

'

 

' טפל

 

היינו דוקא שמצד אכילתו הוא טפל או שאפילו כשמצד ההנחה 

 

–הוא טפל היינו שנועד להחזיק את העיקר 

 

 דעת 

 

 (המאירי

 

) שם

 

שדוקא 

 

כשטפל 

 

לו מצד האכילה אבל כשמצד האכילה אינו טפל ורק מצד ההנחה 

 

טפל אינו פוטר

1

 .

 

אבל 

 

'ה

 

'אורחות חיים

2

) 

 

' הל

 

) ברכות אות לה

 

'וה

 

' כל בו

)

 

"סימן כ

 

"ד דף כ ע

 

) ג

 

. לא חילקו בכך

 

"וצ

 

  ?ב במאי קמיפלגי

  

 

 

, ונראה לומר

 

–דהנה יש לחקור ביסוד הדין של עיקר פוטר את הטפל 

 

 

 

האם הפשט הוא שבאמת נחש

 

ב שברך על הטפל דברכת העיקר מועילה 

 

גם לטפל לו ואף על פי ששתי ברכות שונות הן מכל מקום כיון שבירך על 

 

העיקר פטר את הטפל או דלמא ד

 

באמת לא ברך על הטפל דהרי זה מזונות 

 

וזה שהכל זה המוציא וזה אדמה אבל כאשר אדם בא להודות לקדוש 

 

ברוך הוא הוא צריך להודות על הטובה העיקרית שהוא עשה לו ולכן 

 

. מברך רק על העיקר

 

וכעין חקירה זו חקר 

 

' ר

 

 (חיים מטלז

 

"ב

 

: מ דף יא

 

"עמוד קל

 

) א

 

: "בגדר קנין אגב וזה לשונו

 

יש לדו

 

ן בעיקר קנין 

 

אגב

 

 מהו אי 

 

, נימא דהכונה היא שמעשה הקנין שנעשה בקרקע פועל גם במטלטלין

 

"והיינו דאע

 

, פ שדרכי הקנינים של קרקע לא שייכי במטלטלין

 

היינו 

 

כשמקנה אותם לבד אבל כשמקנה אותם יחד עם מקרקעי מועילים גם 

 

, אמטלטלי

 

"או נימא דאע

 

פ שאין המעשה מועיל במטלטלין בכל אופן

 

 על 

 

" ידי חלות זכייתו בקרקע זוכה גם במטלטלין הגם שלא עשה מעשה בהם

 

"עכ

 

. ל

 

  . וכעין זה אפשר לחקור כאן האם בירך על הטפל או לא

  

                                                                            

1

 

 

: "זה לשונו

 

ולא נאמרו הדברים אלא בשהוא טפל לו מצד אכילתו כלומר שהוא צריך לו 

 

מצד האכילה אבל מצד ההנחה אינו כלום ומצה זו אינה טפלה לו אלא מצד ההנחה שאין 

 

"המצה צריכה לאכילת אותו הנוגא

 

 ".ט

2

 

 

: "זה לשונו

 

נהגו ברוב המקומות לעשות מעט משתה יין בלי

 

ל הברית ולפעמים 

 

"שמוציאים נוגא

 

(ט 

 

) אגוזים מבושלים בדבש

 

על רקיקים דקים ואותם רקיקים טפלים 

 

"לנוגא

 

ט שהדבר ידוע שאין באים שם לאכול לחם ואותם רקיקים אינם באים אלא לדבק 

 

"הנוגא

 

"ט עליהם כדי שלא יטנפו הידים בדבש הלכך הרקיק הוא טפל וברכת הנוגא

 

ט 

 

  ".פוטרו

 

, ואולי

 

–זו המחלוקת בין האורחות חיים למאירי 

 

 האורחות חיים תפס 

 

שהפשט בעיקר וטפל הוא שלא ברך על הטפל כלל ולא צריך לברך כיון 

 

שאדם מודה על 

 

הדבר העיקרי ולכן אין לחלק בין טפל מצד האכילה לבין 

 

, טפל מצד ההנחה דסוף סוף זה לא הדבר העיקרי

 

אבל המאירי תפס 

 

שהכונה שבעצם בירך על הטפל דברכת העיקר שייכא נמי אטפל ולכן זהו 

 

דוקא כשמצד האכילה הוי טפל שאז שייכת ברכת העיקר על הטפל אבל 

 

כשזה טפל מצד ההנחה לא שייך ל

 

  .ומר שברכת העיקר שייכת על הטפל

  

 

על כל פנים 

 

( מרן 

 

"רי

 

, ב

 

) 'ב

 

"פסק כדעת האורחות חיים וז

 

: "ל

 

מרקחת 

 

שמניחין על רקיקים דקים אותם רקיקים הוו טפלה למרקחת שהדבר ידוע 

 

" שאין מתכוונים לאכול לחם

 

"עכ

 

. ל

 

'וכתב ה

 

 ('מגן אברהם

 

"סק

 

) ה

 

שכל זה 

 

"דוקא כאשר הרקיק איננו טעים מצד עצמו 

 

אבל במדינות אלו שמניחין 

 

"המרקחת על הדובשנין שטובין למאכל א

 

"כ כונתו ג

 

כ לאכילת הדובשנין 

 

" ומברך עליהם

 

"וכ

 

כ 

 

"הגר

 

 (ז

 

"קס

 

"ח ס

 

, )ט

 

"והוב

 

ד 

 

'ב

 

 ('משנה ברורה

 

סימן 

 

"קס

 

"ח ס

 

"ק מ

 

). ה

 

ולפי זה כתב 

 

 (הרב עובדיה

 

"יבי

 

"א ח

 

"ז סימן ל

 

ג אות ג 

 

'והניף ידו שנית בחזון עובדיה הלכות ברכות עמ

 

)  רצ

 

שיש לברך בורא 

 

"מיני מזונות על הבסקויט ולפטור את הגלידה דאע

 

פ דהרוב הוא הגלידה 

 

. כיון שהבסקויט טוב למאכל מצד עצמו אינו טפל לגלידה

 

'אמנם ה

 

משנה 

 

(' ברורה

 

) שם

 

"כתב שכל מה שכתב המג

 

א שכשהדובשנין טובים מברך 

 

עליהם בלבד  זה דוקא כשנאפו יחד אבל אם נאפו בנפרד אין הר

 

קיק פוטר 

 

"את המרקחת וצריך לברך על שניהם ולפ

 

ז על קסטה יברך גם מזונות וגם 

 

שהכל

3

 

 וכן פסק 

 

הרב וואזנר

 

" שליט

 

(א 

 

"שבט הלוי ח

 

"ו סימן כ

 

) ד

 

וכן כתב 

 

'ב

 

 ('וזאת הברכה

 

, )97עמוד 

 

וכן פסק 

 

הרב משה לוי

 

" זצ

 

(ל 

 

' ברכת ה

 

"ח

 

ג 

 

"פ

 

) י אות כז

 

שכיון שנהנה גם מן הביסקויט וגם מן הגלידה צריך

 

 לברך על 

 

שניהם ולכן יפריד מעט מהביסקויט ויברך עליו בורא מיני מזונות ויכוין 

 

"שלא לפטור את הגלידה ויטעם ממנו ואח

 

כ יברך שהכל על הגלידה 

 

"ויטעם ממנה ואח

 

  .כ יאכל משניהם יחד 
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הרב עובדיה כ

 

: "תב על זה

 

(ולדבריו 

 

"של המ

 

) ב

 

היה נראה שגם בקסטה יש לברך גם על 

 

"הגלידה כיון שהביסקויטים נאפו לבדם ואח

 

כ חיברו בתוכם את הגלידה ויש לברך על 

 

"שניהם ומדברי המג

 

"א והגר

 

ז שסתמו דבריהם משמע שבכל אופן יש לברך על הדובשנים 

 

ולפטור המרקחת והכא נמי יש לברך על הביסקויטים ו

 

לפטור הגלידה ולא יהא אלא ספק 

 

"הא קיי

 

  ".ל ספק ברכות להקל

 

-הרב בן

 

"ציון אלגזי שליט

 

  א

  

 

: שאלה

 

"עיין בחידושי רעק

 

א בסוטה שחידש דשתיית סוטה היא

 

" בכלל דיני נפשות מפני שתמות ע

 

. י ההשקאה

 

ומשום הכי לא מועילה בה עדות 

 

. מיוחדת כמו שלא מועילה בשאר דיני נפשות

 

' והקשה עליו הקובץ שיעורים מהגמ

 

בסנהדרין שאומרת שמועילה עדות מיוחדת כדי לשים אותו 

 

. בכיפה

 

, ומאי שנא בין הכנסה לכיפה לבין השקאת סוטה

 

הרי הכנסה לכיפה גם 

 

, היא מביאה למותו בסופו של דבר

 

, ואם בזה מועילה עדות מיוחדת

 

"א

 

  ?כ תועיל גם בהשקאת סוטה

  

 

התשובה ב

 

שבוע

 

" הבא אי

 

  ה

  

 

תשובה ל

 

גליון

 

:  שעבר

 

, שאלנו

 

, מדוע מי שנצרך להדליק שתי חנוכיות משום חשד אינו מברך על השניה

 

ואילו השוחט עובר משום מראית עין כן 

 

. מברך על שחיטתו

 

ותירץ הגא

 

' ון ר

 

"דוד קב שליט

 

"א שבשחיטה יש לברך משום ששחיטה היא 

 

" דבר המתיר

 

"ואין נפק

 

מ אם נעשית מצד הדין או מצד 

 

, החשד

 

"לעומת זאת הדלקת נרות חנוכה אינה 

 

" דבר המתיר

 

, ולכן

 

  .כאשר נעשית רק משום החשד אין לברך

  

 

  ברכת הקסטה

  

 

  השקאת סוטה מול הכנסה לכיפה

 

  מזל טוב

 

, לראש הישיבה

 

"הרב מרדכי גרינברג שליט

 

, א

 

  להולדת הנכדה

 

"לרב נתנאל ברקוביץ שליט

 

 ,א

 

  להולדת הבת

 

(לאיתמר שטראוס 

 

 ,)'ה

 

  לנישואיו



  

  

  

 

(ראובן דויטש 

 

  )'ה

  

 

(מדנו השבוע במשנה 

 

פ

 

.): ב

 

רבי נהוראי אומ

 

ר מניח אני כל אומנות 

 

שבעולם ואיני מלמד את בני אלא תורה שכל אומנות שבעולם אין 

 

עומדת לו אלא בימי ילדותו אבל בימי זקנותו הרי הוא מוטל ברעב אבל 

 

תורה אינה כן עומדת לו לאדם בעת ילדותו ונותנת לו אחרית ותקוה 

 

. בעת זקנותו

 

"ע

 

  .כ

  

 

, ידוע מה שמקשים המפרשים

 

הרי במסכת עירו

 

(בין 

 

"י

 

:) ג

 

"איתא 

 

רבי 

 

, "נהוראי הוא רבי מאיר

 

: "ולעיל אמר רבי מאיר

 

לעולם ילמד אדם את 

 

  ?"בנו אומנות נקיה וקלה

  

 

  :ונביא על זה מספר תירוצים

  

 

. א

 

, במרגניתא דרבי מאיר תירץ

 

", דהנה במסכת עירובין שם אמרו

 

לא 

 

, רבי מאיר שמו אלא רבי נהוראי שמו

 

, ולמה נקרא שמו רבי מאיר

 

שהוא 

 

מ

 

  ".איר עיני חכמים

  

 

, נמצא שלעצמו נקרא רבי נהוראי

 

, ולעולם שמאיר נקרא רבי מאיר

 

, ולכן כאשר אחד בא לשאול עצה איזו מלאכה ילמד את בנו

 

ויודע שלא 

 

, ישמע לו אם יאמר לו שלא ילמדנו אלא תורה

 

על כן מייעץ לו שילמדו 

 

, אומנות קלה ונקיה שאין בה גזל וגניבה

 

ואחר מלאכתו ישאר לו 

 

עוד 

 

, זמן להגות בתורה

 

, אבל לעצמו היה נקרא רבי נהוראי

 

והוא לא היה 

 

  .מלמד את בנו אלא תורה

  

 

. ב

 

, הדברי שאול מפרש

 

"שעבור סתם אדם אמרו חז

 

", ל

 

יפה תורה עם 

 

, "דרך ארץ

 

, אבל בתלמוד תורה

 

שזה מהדברים שאדם אוכל פירותיהם 

 

, בעולם הזה והקרן קיימת לעולם הבא

 

לפיכך רבי נהוראי שהי

 

תה לו 

 

, זכות תורה גדולה כל כך

 

היה יכול להיות סמוך ובטוח שתעמוד לו זכות 

 

, התורה

 

, ומזונותיו יהיו מצויים ברווח

 

ויתן פירות תורתו לבנו כדי שלא 

 

  .יצטרך ללמוד אומנות

  

 

. ג

 

(ספר תולדות יעקב יוסף 

 

) פרשת חיי שרה

 

מסביר שלרבי נהוראי 

 

(היו קשים דברי המשנה באבות 

 

', פרק ב

 

): "'משנה ב

 

כל תורה שאין 

 

, "עמה מלאכה סופה בטילה

 

ובא למסקנה כי המשנה מדברת כאשר כל 

 

: "אדם כמו שאמר בסיפא של אותה משנה באבות

 

(שיגיעת שניהם 

 

תורה 

 

) ועבודה

 

". משכחת עוון

 

אך אני ובני שהגענו כבר למדרגה שאין 

 

"מתייראין מן החטא אזי 

 

  ".איני מלמד את בני אלא תורה

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 

' ר

 

  נתנאל שושן

  

 

ספר 

 

' הרב ר

 

' שלמה לוונשטיין על ר

 

"חיים קנייבסקי שליט

 

א 

 

, שבהיותו ילד קטן

 

, זרק פעם אבן

 

והאבן פגעה בחלון ושברה 

 

. אותו

 

-ליד החלון ישב דודו החזון

 

. איש

 

-החזון

 

איש יצא לחוץ וראה את 

 

, הזורק ונתן לו סטירה

 

(והלך לאחותו 

 

' אמו של ר

 

) חיים קנייבסקי

 

לספר 

 

לה 

 

"איזה בן 

 

" סורר ומורה

 

  !יש לה

  

 

' אמר ר

 

. חיים שבזכות הסטירה הזאת הוא זכה לגדולה בתורה

 

לקבל 

 

-סטירה מהחזון

 

  .איש זה יישור גדול של עקמומיות הלב

  

 

' לימים ר

 

חיים הלך להתפלל עם אביו הסטייפלר ובתפילה היה ילד 

 

. שמאוד הפריע ואביו של הילד לא הצליח להשתיקו

 

ניגש אליו 

 

הסטייפלר

 

.  ונתן לו סטירה

 

. אביו של הילד החוויר

 

' ניגש אליו ר

 

חיים 

 

, 'ואמר לאבא

 

, זה בסדר

 

(' .הוא ייצא גדול

 

  .)ובאמת הוא יצא גדול

  

 

, ומעתה

 

"מה אם מי ש

 

" זוכה

 

-לקבל סטירה מהחזון

 

, איש ומהסטייפלר

 

"כך מי שזוכה לקבל סטירה מהקב

 

  .ה על אחת כמה וכמה

  

 

אנו צריכים להבין שייסורין הם מלשון 

 

, יישורים

 

כי הייסורים 

 

  .מיישרים את האדם לדרך הישר

  

 

, אנו צריכים להבין ולתפוס את הדברים כך

 

כי בתקופה זו עם ישראל 

 

, עובר ייסורים

 

, והמטרה היא כדי לנתיישר

 

- ומי שתופס את המציאות כך 

 

 

 

  .המציאות גורמת לו להתיישר ולהתעלות

  

 

"וכבר ידועים דברי חז

 

' ל בפרקי דר

 

, אליעזר

 

למה נקר

 

א שמו 

'

 

'? ישמעאל

 

, כי מרוב צרות שיעשו לישראל

 

, עם ישראל יזעק

 

- וישמע א

 

ל 

 

. ויושיעם

 

' וכתבו רבותינו שעניינה של התפילה הוא ההתקרבות לה

 

, יתברך

 

-ויהי רצון שנזכה שמעת צרה ליעקב 

 

.  ממנה יוושע

 

, מתוך הצרה

 

' נזכה לקרבת ה

 

-ולביאת בן

 

  .דוד

  

 

", כדברי בעל הטורים על הפסוק

 

על פני כל

 

"  אחיו נפל

 

וסמך לו 

"

 

" ואלה תולדות יצחק

 

-לומר שייפול ישמעאל באחרית הימים 

 

 אזי יצמח 

 

-בן

 

(דוד 

 

  ).שהוא מתולדות יצחק

  

  

  

. 

 

 ל

 

 מ

  

 

  תורה ועבודה

 

 שבת שלום

  

"

 

  "עת צרה היא ליעקב וממנה יוושע

 

, העלון מוקדש להצלחתם הרבה של חיילי צבא ההגנה לישראל

 

לרפואת כל 

 

"פצועי הלחימה ולע

 

נ ההרוגי

 

"ם הי

 

 ד

 

, מערכת אשכולות

 

, בשם קוראי העלון

 

"מודה לבה

 

"ח ראובן דויטש נ

 

. י על מאמציו הרבים בכתיבת מדור זה מידי שבוע בשבוע

 

נאחל לו 

 

שיזכה לבנות בית נאמן בישרא

 

"ל וישלח לו הקב

 

  . ה ברכה והצלחה בכל מעשה ידיו

 

"עוד נודה לרב נתנאל ברקוביץ שליט

 

 . א אשר נדבה רוחו אותו למלאות את החסר ולכתוב מאמרים החל מהשבוע הבא במסכת בבא קמא


