
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

 לפארו של כתר הכהונה
  

להקריב ,  לקחת מבני ישראל שמן להדלקת המנורה- מוצאים אנו שמשה מצטווה בשלושה ציווים הבתחילת פרשת תצוו
  .ולבסוף לדבר עם חכמי לב כדי שיכינו בגדי כהונה, אליו את אהרן ובניו ולהכין את בגדי הקודש

  :)ה, ח" כ-כ , ז"שמות כ (וכך כותבת התורה
 באהל מועד מחוץ לפרכת אשר על .ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך שמן זית זך כתית למאור להעלת נר תמיד"

 ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך ואת . חקת עולם לדרתם מאת בני ישראל'ההעדת יערך אתו אהרן ובניו מערב עד בקר לפני 
 ועשית בגדי קדש לאהרן אחיך לכבוד .דב ואביהוא אלעזר ואיתמר בני אהרןבניו אתו מתוך בני ישראל לכהנו לי אהרן נ

ואלה הבגדים אשר :  ואתה תדבר אל כל חכמי לב אשר מלאתיו רוח חכמה ועשו את בגדי אהרן לקדשו לכהנו לי.ולתפארת
  .ויש לנו להבין מספר נקודות ...".יעשו חשן ואפוד ומעיל

ומה ראתה התורה ,  הוזכר שמן למאור)ו;שמות כח (כבר בפרשת תרומההרי , למדוע משה מצטווה לבקש שמן מבני ישרא
הרי הציווי העיקרי מופיע , להדליק את המנורה דווקא כאןובניו אהרן מוזכר תפקיד יש להבין , כמו כן? לחזור על הציווי שנית

  ? ומדוע כתבה אותו התורה גם כאן,)ד-א;במדבר ח(ך בתחילת פרשת בהעלות
מה מצווה משה לעשות כאשר הוא ? מה תוכנה של הקרבה זו.  להבין כמה עניינים הצריכים ביאור בציווי השניעוד יש לנו

  ?מקרב את אהרן ובניו
 נראה שמי שהכין את בגדי הכהונה היו החכמים כמו שאנו רואים בציווי השלישי ומדוע כותבת התורה ,אם נמשיך לעיין

  ? שמשה נצטווה לעשות בגדים לאהרן אחיו
  ?מדוע ישנה כפילות ומהו השוני בין כבוד לתפארת". לכבוד ולתפארת"עוד נקודה שיש לעמוד עליה היא פשר הביטוי 

 אם נזכר בפרשת ,שכן, כדי לפשט את כל תמיהותינו יש ללמוד כיצד נבחר אהרן להיות לכהן גדול ובניו להיות לכהנים
  ? מה גרם לשינוי?  כיצד כעת הוא נבחר לכהונה,יש להביןו" לויאהרן אחיך ה" הרי ששם נקרא אהרן ,)יד;ד (שמות

ובזה נאמרה , "ושמח בלבו"למשה שברגע שאהרן יראה אותו ' שכן שם מבשר ה, דומה שהתשובה נמצאת בפסוק עצמו
אלא ששמח שמחה , לא זו בלבד .ה מעיד עליו שהיה מוכן לוותר לאחיו הצעיר ממנו על ההנהגה"אמירה גדולה על אהרן שהקב

 שנעשתה על ידי אהרן בשמחה עצומה ובלי ,שהנתינה הזולנו ל מגלים "חז. אמיתית בתוך לבו על כך שאחיו זכה לכבוד רב
  . למרות שמלכתחילה היה אמור אהרן להיות רק לוי,היא זו שהעניקה לאהרן את הכהונה, שמץ של קנאה או צרות עין

תוך כדי , הכהן הוא אדם שכל כולו נתינה לזולת ושירות לאחר – "כהונה"כאן ישנו עיקר גדול ויסוד חשוב בהבנת המושג ו
 כאשר הם עובדים , לכהנים לא הייתה נחלה והם נאלצו להתפרנס ממעשרות:ויתור מוחלט על כל ההנאות של ממון ונכסים

עוד אנו . ה ויש בהם סיכון במקרה שהכהן טע מצריכים הרבה מאמץ וכוחות,בעבודה קשה מאוד שהלכותיה מרובים בפרטים
 היא זו שנותנת להם את הייחוד שבו נתייחדו מכל , אלא אדרבא,כי לא זו בלבד שהנתינה איננה פוגמת בכהנים, למדים
  . והיא הסיבה לכך שהם זוכים לכל הכבוד שניתן להם,ישראל

 שבה שמו של הוודומה שלכן הוזכר עניין זה דווקא בפרשת תצו ,דומה שאת היסוד הזה מבקש משה ללמד את אהרן ובניו
 ה ששמו לא יוזכר בתורה ובלבד שלא יארע נזק לעם ישראל בגלל חטא העגל" וזאת בעקבות בקשתו מהקב,משה לא נזכר

ללמד את הכהנים מהו ביטול עצמי למען עם כדי ואין טוב ממנו , מעשה זה משקף הקרבה עצמית בשביל עם ישראל. )זוהר(
  .ישראל

וכי "ל " כפי שהקשו חז,בר בסמיכות לציווי על המנורה שכל מהותה איננו להאיר במשכןניתן עוד להוסיף שלכן נכתב הד
 שהוא ,ממש כמו תפקיד הכהנים, לבטא את העניין של הארת המשכן כלפי העולם כולואלא , :)שבת כב ("?לאורה הוא צריך
  .מבלי לדאוג יתר על המידה לצרכים הפרטיים, ההארה כלפי חוץ

עטרת תפארת שיבה בדרך " זכר לדבר ניתן למצוא בפסוק ,ואף על פי שאין ראיה לדבר(. "לכבוד ולתפארת" בביטוייטוי רעיון זה בא לידי ב
כן אנו מוצאים בלשון המשנה ו. דהיינו שהתפארת היא כבוד לאדם שנתן צדקה לאחרים ולא לאחד שלקח לעצמו ולטובתו) לא, ז"משלי ט" (צדקה תמצא

  ) ברטנורא שםיןעי, שבני אדם נותנים לו כבוד על כך שהוא מבזבז מממונו לטובתם) 'א',ת באבו" (ותפארת לו מן האדם"

 למעןאין זה כבוד שהכהנים זוכים לו כיון שרכשו לעצמם ממון או עוצמה אלא פאר הניתן להם מאחרים המפארים אותם מתוך הערכה על כך שהיו מוכנים לתת מעצמם 
ניתן בהחלט לומר . )יג;אבות ד(מלכות וכהונה , תורה:  שלושה כתריםל אומרים שישנם בעם ישראל"חז.  הם זוכים בעקבות מעשיהםוזו משמעות התפארת שלה, כלל האומה
 על פי .)כח;שמות לט" (י המגבעותרֵאֲפַּ"הכתר המבטא את ייחודם של הכהנים הוא הציץ אצל הכהן הגדול והמגבעות אצל הכהנים ההדיוטות והם נקראים בתורה , שבפשטות

 שכן כבודם של הכהנים איננו ,ר.א. מוכרח להתכנות דווקא בשורש פ להם מה שמבטא את תפקיד הכהנים ואת כתר הכהונה שניתן:דברינו אנו מבינים כי שם זה אינו בכדי
  . סתם כבוד אלא תפארת

ו והתבטלותה "ו לקבשמבטא את מעלתו של הכהן הגדול הוא התמסרות שכן מה ,"'קודש לה"אנו מוצאים שהיה כתוב , המבטא את מלכותו, גם בכתרו של הכהן הגדול
  .כלפיו

אלא רצף של רעיונות העולים בקנה אחד וכולם מהווים מסר לכהנים לגבי ,  יש כאן יותר מציווים על שמן המאור או על עשיית הבגדים–נו יתוממילא סרו כל קושי
והחזרה על עשיית הבגדים היא מסר שמעביר להם משה בנוגע , ר מטרתה להסמיך את רעיון הכהונה לעניין המנורההחזרה על עניין השמן למאו. תפקידם והכבוד הניתן להם

כבוד שניתן להם לא בגלל שהם ,  להם כבוד מיוחדבזכות זה יוענק.  מבלי להתחשב בעצמם וברצונותיהם האישיים,ללכת בדרכו, על הכהנים ללמוד מאהרן הכהן. לתפקידם
  . כבוד שינתן להם בגלל נתינתם ותרומתם,"תפארת" אלא ,לעצמםנוטלים שררה 

 , הכהנים לא ישתמשו בשררה שיש בידם כדי לשרת את עצמם.)ישעיהו סא" (וינקתקראו משרתי אלו' הואתם כהני : "כאשר יתקיים הכתוב, כך נזכה כולנו לעתיד לבוא
בלבד וכך יזכו לכבוד גדול מהגויים כפי שהפסוק '  ישרתו את ה,ים את מהות הכבוד והפאר הניתן להם אלא יבינו הכהנ, או הכהנים בתקופת ירמיה,כפי שנהגו בני עלי

  ".רוּמָּיַתְם תִּדָבוֹכְבִוּ"מסתיים 
ה כפי שהנביא יזכו לימי עדנה וגדולה בגאולה השלמ,  שתמיד הצטערו בצער השכינה ובשפלות מצבו של עם ישראל בגלות,אלא שגם הצדיקים בעם ישראל, לא זו בלבד

' פארי המגבעות'כמו שניתנו , שינתן בראשם' פאר' כבוד זה שירחשו להם כל גויי הארצות אכן אינו ראוי כי אם לשים ." תחת אפרפארלשום לאבלי ציון לתת להם : "מנבא
 ועל ידי זה נזכה לרחמי ,"ממלכת כהנים"אל להבין שהוא כן יזכה כל עם ישר.  שלא דאגו לרווחתם העצמית אלא לתיקונו של עם ישראל ולהשראת השכינה,בראש הכהנים

 .)ג;ישעיהו מט ("אתפארישראל אשר בך "קוים בנו הבטחת הנביא תשמיים ו
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úáùä éðîæúáùä éðîæúáùä éðîæúáùä éðîæ        
  17:04:      ש"ער

  18:05:    ש"מוצ
  

òåáùä éðîæòåáùä éðîæòåáùä éðîæòåáùä éðîæ        
  )'יו� ו�והצתמשבת (
  )אביב�פ אופק תל"ע(

  
4.52�4.47  עלות השחר  

5.33�5.27  זמ  ציצית ותפילי   
6.23�6.17  )מישור(הנ# החמה  

8.18�8.20  א"ש מג"ז ק"סו  
9.08�9.05  א"ש גר"ז ק"סו  
10.04�10.02  ז תפלה"סו  

11.55�11.55  חצות היו�  
12.23�12.23  מנחה גדולה  

17.28�17.33  שקיעת החמה  
  

  'סג� 'זנ נדרי� :הד� היומי
  

åéâäðîå òåáùä éðéãåéâäðîå òåáùä éðéãåéâäðîå òåáùä éðéãåéâäðîå òåáùä éðéã        
  

יחזקאל " (אתה ב  אד�" :ההפטרה
   ).'י';מג
  

במנחה לא : 'באדר א' יג', יו� ג
  .חנו אומרי� ת

. פורי� קט  :' באדר א'יד', יו� ד
לא אומרי� תחנו  ולא 

  ".יענ,...למנצח"
שוש  פורי� : ' באדר א'טו', יו� ה

לא אומרי� תחנו  ולא . קט 
  ".יענ,...למנצח"

 ה.ב.צ.נ. ת         ה"תשנ'ה' באדר א' ע בז"ל נלב"ראל אלעזר זצח יש" בן הרהל"מרן ראש הישיבה הרב חיים יעקב גולדויכט זצנ "לע         "לזכר עולם יהיה צדיק"



        משפט התורהמשפט התורהמשפט התורהמשפט התורה
 מעשהמעשהמעשהמעשהההההבחיי בחיי בחיי בחיי 

 תשלום על ריפוי שהתסבך
  
  

ראובן פגע בשמעון והלה נזקק : מקרה
 הרופאים נתנו לשמעון תרופה במינון. לריפוי
שדרש טיפול , וכתוצאה מכך חל זיהום, לא מדוייק

שמעון תובע כעת תשלום גם תמורת העלויות . נוסף
ואילו ראובן , הנוספות שחלו כתוצאה מהזיהום

, טוען שאין זה מעניינו סיבוך שחל שלא באשמתו
  ?עם מי הדין. ואינו קשור לחבלה שחבל

  

    """"עלו בו צמחיםעלו בו צמחיםעלו בו צמחיםעלו בו צמחים""""סוגית סוגית סוגית סוגית . . . . אאאא
  

  : במקרה דומהדנה) א"פה ע(ק "בב' הגמ
עלו בו צמחים מחמת המכה ונסתרה "

 חייב לרפאותו וחייב ליתן לו -המכה 
אינו ,  מחמת המכהשלא, דמי שבתו

חייב לרפאותו ואינו חייב ליתן לו דמי 
אף מחמת המכה : יהודה אומר' ר; שבתו

 חייב לרפאותו ואינו חייב ליתן לו דמי -
, שבתו ורפואתו: וחכמים אומרים; שבתו

ושאינו , ייב בשבת חייב בריפויכל שח
במאי קא . חייב בשבת אינו חייב בריפוי

 - דכולי עלמא ... אמר רבה? מיפלגי
מכה ניתנה לאגד ולא ניתנה לאגד 

כיון דלא ניתנה : יהודה סבר' ר, יתירה
 - ריפוי דתנא ביה קרא , לאגד יתירה

 לא -שבת דלא תנא ביה קרא , מיחייב
נא ביה כיון דת: ורבנן סברי; מיחייב

, אשבת נמי מיחייב, קרא בריפוי
  ".דאיתקש לריפוי

  
, כלומר" אגד יתירה"הגמרא כאן מדברת על 

שלא , שגרמה לזיהום נוסף, תרופה לא במינון נכון
על זיהום שהיה צפוי מראש . היה צפוי מראש

, אך מה הדין בזיהום כזה. פשוט שעל החובל לשלם
ל כך ע? שנוצר מחמת טעות סבירה במהלך הריפוי

חכמים . שתי דעות. לעניין ריפוי, יש בגמרא
" רבנן בתראי"ואילו רבי יהודה ו, פוטרים

  )ל"מואכ, וחלוקים ביניהם לעניין שבת (.מחייבים
  

הגמרא אומרת שהמחלוקת ביניהם היא כיצד 
תנא "כלומר , "ורפא ירפא"להבין את הלימוד של 

,  התורה כתבה פעמים את החיוב לרפא" ביה קרא
  .פילות זו באה להוסיף חיובים או לאהאם כ

  

    דדדד""""ם והראבם והראבם והראבם והראב""""מחלוקת הרמבמחלוקת הרמבמחלוקת הרמבמחלוקת הרמב. . . . בבבב
  

חובל ומזיק (ד "ם והראב"להלכה נחלקו הרמב
  :כיצד לפסוק בדבר) יט' פרק ב הל

הרי שלא פסק עמו אלא היה מרפא יום "
ועלו בו צמחים מחמת המכה או יום 

נסתרה המכה אחר שחיית חייב 
עלו , לרפאותו וליתן לו דמי שבתו

ים שלא מחמת המכה חייב צמח
עבר , לרפאותו ואינו נותן לו דמי שבתו

על דברי רופא והכביד החולי אינו חייב 
  ."לרפאותו

  
  :ד"והשיג הראב

עלו צמחים שלא מחמת המכה חייב "
  ".ו חייב לרפאותוא אינ"א. לרפאותו

  
ואילו , ם פסק כרבי יהודה"הרמב, כלומר

  ?במה הם חולקים. ק"ד כת"הראב
  

מחנה "שעברו הזכרנו את חקירת הבשבועות 
האם חיוב המזיק הוא לתקן או לשלם את , "אפרים
ם סובר שהחיוב הוא "שהרמב, הראנו. ההפסד

ד סובר שחיובו הוא לשלם את "ואילו הראב, לתקן
 נוכל להסביר גם את ,לאור חקירה זו. ההפסד

  .המחלוקת הזו
 -ובמקרה זה, ם סובר שהחיוב הוא לתקן"הרמב

כך טעות סבירה במהלך הריפוי היא ואם . לרפא
שהרי הרופא הוא בעצם שלוחו , על חשבון המזיק

בטעות לא סבירה ברור שלא שייך להטיל זאת על (
, לעומת זאת). שהרי הרופא הוא המזיק, החובל

ועל , על המזיק לשלם כסף בלבד, ד"לפי הראב
ועל כן , הנחבל לרפא את עצמו בכסף שקיבל

שהוא ,  על חשבון הניזקסיבוך שנוצר מטעות הוא
  .המרפא ולא המזיק

  

    דדדד""""הסבר דברי הגמרא לפי הראבהסבר דברי הגמרא לפי הראבהסבר דברי הגמרא לפי הראבהסבר דברי הגמרא לפי הראב. . . . גגגג
ד את "כיצד יסביר הראב, אלא שעלינו לשאול

שיש מחלוקת , הרי יוצא לפי דברינו. הגמרא
ומדוע אין התייחסות , בחקירה זו בין תנאים

ד מדוע "לפי הראב,  מדוע? בגמרא לסתם מזיק
  ?ר הנזקיןלרבי יהודה הדין כאן שונה משא

  
שנשתנה דין הריפוי , ד"ראב בדעת הויש להסביר
, בריפוי לכסף יש ייעוד מסויים .משאר הנזקין

הכסף אינו מיועד למשהו , שהרי בתשלום נזק רגיל
, רו ומשלם חבכאשר אדם שובר חפץ של. מסויים

אין הניזק חייב לקנות בכסף את החפץ שאבד לו 
ף ניתן לעומת זאת בריפוי הכס. כתוצאה מהנזק

ולכן אפילו אדם שחבל בעבד כנעני , לצורך הריפוי
, למרות שהאדון זוכה בכל התשלומים, של חבירו

. מתשלומי הריפוי) ב"גיטין יב ע(העבד מתרפא 
ועל כן חולקים התנאים האם גם אופי התשלום 

  .משתנה לחיוב ריפוי ממש
  

    אומד לריפויאומד לריפויאומד לריפויאומד לריפוי. . . . דדדד
  

 ,בגמרא מצאנו אפשרות לאמוד את הריפוי קודם
  :ולשלם את הכל בבת אחת

חמשה דברים אומדין אותו ונותנין לו "
,  עד שיתרפא-ריפוי ושבת , מיד

 אין נותנין - אמדוהו והיה מתנונה והולך 
אמדוהו והבריא , לו אלא כמו שאמדוהו

אמר ...  נותנין לו כל מה שאמדוהו-
 נותנין לו כל מה -אמדוהו והבריא : מר

ר אמד, מסייע ליה לרבא. שאמדוהו
, האי מאן דאמדוהו לכולי יומא: רבא

ואיתפח לפלגא דיומא וקא עביד 
מן ,  יהבינן ליה דכולי יומא-עבידתא 

  ".שמיא הוא דרחמי עליה
  

אם אמדו מראש את הריפוי אין , כלומר
, לפי דברינו. מתחשבים בשיוי שקרה אחר כך

, ם מעיקר הדין"הדבר לא יכול להיות לפי הרמב
 החובל לרפא ממש את שהרי מעיקר הדין חייב

  . הנחבל
' חובל ומזיק פרק ב הל(ם פוסק "הרמב, ואכן

  ):טז-יד
אומדין בכמה , כיצד משערין הריפוי"

ימים יחיה זה מחולי זה וכמה הוא צריך 
ואין מחייבין אותו ליתן , לו מידונותן 

ודבר זה תקנה היא , דבר יום ביומו
במה דברים אמורים בשרצה ... למזיק
אבל אם אמר , תקנה היא לושזו , המזיק

המזיק אין רצוני בתקנה זו אלא 
  ."ארפאהו דבר יום ביומו שומעין לו

  
שחובת החובל , ם"רואים מפורש ברמב, כלומר

וכמו , מהתורה היא לרפא יום יום את הנחבל
  .שכתבנו

  
במקרה של סיבוך הנובע מטעות במקרה של סיבוך הנובע מטעות במקרה של סיבוך הנובע מטעות במקרה של סיבוך הנובע מטעות : : : : לסיכוםלסיכוםלסיכוםלסיכום

ד ד ד ד """"ולראבולראבולראבולראב, , , , ם על המזיק לשלםם על המזיק לשלםם על המזיק לשלםם על המזיק לשלם""""לרמבלרמבלרמבלרמב, , , , סבירהסבירהסבירהסבירה
        ....אינו חייבאינו חייבאינו חייבאינו חייב

  

  
  
  

 ?"לא תעשה"מניין שעשה דוחה את 
  
  

מ "מ, למרות שאסור ללבוש שעטנז, כלומר, "גדילים תעשה לך...נזטעלא תלבש ש: "ממה שנאמר, "לא תעשהעשה דוחה "לומדת הגמרא ש.) צ(במסכת יבמות 
  .מצות עשה של ציצית דוחה את מצות לא תעשה של שעטנז

, כ איסור שעטנז קיים כשיש הנאה מהבגד"א, נאמר גם כאשר קיימת הנאת הגוף ממעשה המצוה" ת לאו ליהנות ניתנומצוו"שסובר שדין , א"לפי הרשב, וקשה
ואיך הוכיחה , כאשר מדובר בציצית" לא תלבש שעטנז"אין איסור כלל של , ואם אין הנאה, ההנאה מהבגד אינה נחשבת להנאה, כגון ציצית, וכשיש לפנינו מצוה

  ?"עשה דוחה לא תעשה"מכאן הגמרא ש
    òá íñøåôú äáåùúä"àáä ïåéìéâá ä  

 מי שנתלה מיד לפני כניסת ולכן, שבשבת יש איסור של שימוש באילן, ונענה? פ שיש איסור בכך"האם תיתכן מציאות בה יושאר אדם תלוי על העץ אע, שאלנו: התשובה לשבוע שעברהתשובה לשבוע שעברהתשובה לשבוע שעברהתשובה לשבוע שעבר
  .ש"לא יורידו אותו מהעץ עד מוצ, השבת

  

  

  ה
 א"שליטידידיה כהנא הרב 

השאלה השאלה השאלה השאלה 
 א"הרב ב� ציו� אלגזי שליט השבועיתהשבועיתהשבועיתהשבועית

  מזל טוב
  .להולדת הנכדה, ולמשפחתוא "הרב אברהם ריבלין שליט, למשגיח

  . להולדת הבת,ולמשפחתו, א"לרב גבריאל סרף שליט
  .להולדת הבן, יוסף שמואלי ולמשפחתו' לר

  לנישואיו, )'ה (לאסי יצחק פור



טעמי טעמי טעמי טעמי 
 ההלכהההלכהההלכהההלכה

  ןאיסור ספיחימעשה בהלכה ל 
  "צורבא מרבנן"פ חוברות מכון "עיונים בהלכות שביעית    ע 
  

  ):פרק טז (פסק במשפטי ארץפסק במשפטי ארץפסק במשפטי ארץפסק במשפטי ארץ

  

ירקות ושאר גידולי שדה , קטניות, תבואה

הנזרעים שנה שנה שצמחו בעצמם בשנת השמיטה 

, אסורים מדרבנן, מזרעים שנפלו קודם שמיטה

גזירה משום עוברי עבירה שזורעים בסתר 

איסור "איסור זה נקרא , אומרים שזרעו מעצמםו

  ". ספיחין

  

כדי שיחול איסור ספיחין צריך ששלב מסוים 

 שלב זה אינו שווה .בגידול יהיה בשנת השמיטה

  :לפי פירוט זה, בכל הגידולים ולכל גידול שלב שלו

  

   וקטניות וקטניות וקטניות וקטניותההההתבואתבואתבואתבוא

 גידולים –תבואה היא חמשת מיני דגן  וקטניות (

  )גון שעועית ואפונהע שלהם נאכל כשהזר

הגיעו לשליש גידולם בשנה תבואה וקטניות ש

הגיעו לשליש . השביעית אסורים משום ספיחין

או , פ שנקצרו בשמיטה"אע, גידולם קודם שמיטה

פ "אע, שהגיעו לשליש גידולם אחרי שמיטה

  .אין בהם איסור ספיחין,  בשמיטהשהתחילו לגדול

  

    תתתתירקוירקוירקוירקו

נקטפו וירקות שהתחילו לצמוח בשמיטה 

התחילו לצמוח .  משום ספיחיןם אסורי,בשמיטה

פ שעיקר גידולם היה בשמיטה " אע,קודם שמיטה

 וכתב . אין בהם איסור ספיחין,ונקטפו בשמיטה

ם לאסור "המחמיר כדעת הרמבש ,י"הילקו

תבוא , שרוב צמיחתם הייתה בשמיטה גידולים

מ יש להעדיף יבול יהודי כזה כדי "מ. עליו ברכה

החקלאים לשמור שמיטה ויהיה להם לחזק את 

  . פרנסה

  

הספיחים אסורים באכילה ובשאר שימושים  )1

 .הרחה, זריעה, אכילת אדם ובהמה –

לא אסרום אלא ש ,הוסיף' י פרק כג"ובילקו

  .אבל מותר להנות מהם, באכילה

  כיון ,פירות האילן אין בהם גזירת ספיחין )2

 וכן לא גזרו ,שבודאי העץ לא נשתל בשנה זו

ני צמחים שאין רוב בני אדם זורעים במי

או על גידולי שדה וגינה שצמחו , אותם

 כיון שאין ,במקומות שאינם מיועדים לזריעה

ויש להם , דרך בני אדם לזרוע במקומות אלו

 .סיבות מסוימות שלא לזרוע במקומות אלו

בננות אין בהם גזירת ספיחין אף שהן פרי  )3

ת  מאחר שאף אם ינטעו אותם בתחיל,אדמה

מ "ומ , לא יעשו פרי עד השנה השניה,השנה

 .קדושת שביעיתדין  נוהג בבננות

ירקות שהתחילו לצמוח בשמיטה וממשיכים  )4

הרי הם אסורים , לגדול במוצאי שמיטה

באיסור ספיחין עד שיגיע זמן שיכולים לגדול 

צמחים כמותם מזריעה של מוצאי שמיטה 

ואפילו אם . או עד חנוכה של מוצאי שמיטה

כיון שנלקטו , טפו הירקות לפני הזמן הזהנק

במוצאי שמיטה פוקע מהם האיסור כשמגיע 

  .זמן זה

    

  :פסק) פרק כג הלכה טו(ילקוט יוסף ילקוט יוסף ילקוט יוסף ילקוט יוסף ובובובוב

  

מצוה לעקרם , גידולים האסורים משום ספיחים"

וכל זה הוא דוקא שזרע . ולהניחם שירקבו מאליהם

באיסור או במקום שיש חשש מראית העין שזרע 

וכבר עבר , ן שיש בשדהו ירקות רכיםכגו, בשביעית

זמן מתחילת שנת השמיטה בכדי שהיה אפשר 

ין והעוקר ספיח. לזרוע ירקות אלו ויגיעו לגודל זה

דהיינו ללקט (יזהר שלא ילקט אותם דרך לקיטה 

אלא יעקור אותם מן , )את החלק הנאכל בלבד

  .השורש

  

ירקות שנזרעו ונלקטו בשנה השביעית אסורין 

גם ,  ואיסורם איסור עולם, ספיחיןמשום איסור

אם ישהה אותם עד שיגדלו  כיוצא בהם בשנה 

  )ם"ש ולא כהרמב"פסק כהר. ("השמינית

  
  
  

 ברכה על הדסים, שיר השירים, קציצת צפרניים: מנהגי ערב שבת     
  שמואל פינחס גלברד' רפ אוצר טעמי המנהגים ל"ע           

  
ט "כש(. . . . ערב שבת לפני מנחהערב שבת לפני מנחהערב שבת לפני מנחהערב שבת לפני מנחהיש נוהגים לומר שיר השירים ביש נוהגים לומר שיר השירים ביש נוהגים לומר שיר השירים ביש נוהגים לומר שיר השירים ב

  )רלב' ס
  
, רבי ינאי לביש מאניה מעלי שבתי:): "קיט(ש המסופר במסכת שבת "ע. 1

אתי : "האמירה מיוסדת על הכתוב בשיר השירים, "ואמר בואי כלה בואי כלה
  )15' ש עמ"דעת מקרא במבוא לשה. ("אתי מלבנון תבואי, מלבנון כלה

כל הכתובים קודש ושיר השירים ): "ה"ג מ"ידיים פ(ש שאמרו במשנה "ע. 2
, ה"והספר נתפס כמשל ומליצה ביחס שבין כנסת ישראל והקב, "קודש קדשים

, ובהיות שבערב שבת קודש אנו מכינים עצמנו לקבל פני שבת מלכתא"
ויום השבת הוא בבחינת סרסור , ש כולו מיוסד בין אהוב לאהובה"ושה

  )רלב'  סט"שכ (."המקשר כנסת לאביהן שבשמים
שאז ניכר ומתגלה תוספת , משום שאין בכל השבוע שעה מקודשת כשעה זו. 3

  )ב בשם פתח הדביר"עולת ראיה ח. (אור קדושת השבת בגוף האדם
. ובשיר השירים נזכרים כמה פעמים שבחי הכלה, השבת משולה לכלה. 4
  )414' מ עמ"אוצר דר(
  .טעם על דרך הקבלה בזהר פרשת נח. 5
  
  

ויש שמריחים ויש שמריחים ויש שמריחים ויש שמריחים , , , , שט את השולחן בשבת בהדסיםשט את השולחן בשבת בהדסיםשט את השולחן בשבת בהדסיםשט את השולחן בשבת בהדסיםקקקקללללנוהגים נוהגים נוהגים נוהגים יש יש יש יש 
ויש שלוקחים שתי אגודות של הדסים להריח ויש שלוקחים שתי אגודות של הדסים להריח ויש שלוקחים שתי אגודות של הדסים להריח ויש שלוקחים שתי אגודות של הדסים להריח , , , , בהם בשבתבהם בשבתבהם בשבתבהם בשבת

  )בשם שער הכוונות' רסב אות ה' ח ס"כה(. בהםבהםבהםבהם
  
בה , כשיצאו מן המערה, י ואלעזר בנו"על רשב:) שבת לג(ש המסופר "ע

: ראו בערב שבת זקן ממהר ובידו שתי אגודות הדסים, הסתתרו מפני הרומאים
? ותיסגי ליה בחדא) ל"וא(, אמר להו לכבוד שבת? אמרו ליה הני למה לך"
חזי כמה חביבים מצוות : ל בריה"א, "שמור"וחד כנגד " זכור"חד כנגד ) ל"א(

  )יט' זיו השבת עמ (."על ישראל
  

    )א"רס ס' ח ס"או( .מצוה לקצוץ את הצפרניים בערב שבתמצוה לקצוץ את הצפרניים בערב שבתמצוה לקצוץ את הצפרניים בערב שבתמצוה לקצוץ את הצפרניים בערב שבת
  
, ש לחוש בהן יותר לכבוד שבתכי צפרני הידיים להיותם גלויים ונראים י"

ניכר שהוא לכבוד , ש"שה בערוכל שעש"וכן , "ולקרב קצוצם ליום השבת
  )ו"וכן ערוך השולחן שם ס' ק א"ח שם ס"קצוה. ("שבת

 ניר ישי' ר

טעמי טעמי טעמי טעמי 
 המנהגיםהמנהגיםהמנהגיםהמנהגים



עיון עיון עיון עיון 
 בפרשהבפרשהבפרשהבפרשה

 החושן והאחדות
   
  

 על .אחד משמונת בגדיו של הכהן הגדול, אנו קוראים על החושן ינופרשת
וְהָאֲבָנִים : " כפי שנאמר,טי ישראלשב עשר –שנים  שמות ים חקוקהחושןהחושןהחושןהחושן

הְיֶין עַל   רָאֵלתִּ נֵי יִשְׂ מֹת בְּ רָאֵלשְׁ נֵי יִשְׂ מֹת בְּ רָאֵלשְׁ נֵי יִשְׂ מֹת בְּ רָאֵלשְׁ נֵי יִשְׂ מֹת בְּ מוֹ שְׁ תּוּחֵי חוֹתָם אִישׁ עַל שְׁ מֹתָם פִּ רֵה עַל שְׁ ים עֶשְׂ תֵּ  שְׁ
בֶט ר שָׁ נֵי עָשָׂ הְיֶין לִשְׁ   ).א"כ, ח"כ" (תִּ

  
על , דווקא השבטיםהשבטיםהשבטיםהשבטיםמהי המשמעות העמוקה של חקיקת שמות , ויש לשאול

  ?החושןהחושןהחושןהחושן
�  

ל ":  לאחר שיעקב מברך את בניו לפני מותו מסכמת התורה"ויחי"בפרשת  כָּ
רָאֵל ּאֵלֶה   בְטֵי יִשְׂ רָאֵל שִׁ בְטֵי יִשְׂ רָאֵל שִׁ בְטֵי יִשְׂ רָאֵל שִׁ בְטֵי יִשְׂ רשִׁ נֵים עָשָׂ ר דִבֶר לָהֶם,שְׁ ּ וְזֹאת אֲשֶׁ ְאֲבִיהֶם וַיְבָרֶך אוֹתָם  ּ

בִרְכָתוֹ בֵרַך  ר כְּ ְאִישׁ אֲשֶׁ   ).ח"כ ,ט"בראשית מ(" " " " אֹתָםאֹתָםאֹתָםאֹתָםּ
איש 'היה צריך להיות כתוב ; קשה בפסוק זהישנה בעיה דקדוקית , לכאורה   

יעקב ברך כל שבט בברכה הרי  ש,"אותם" ולא ',אותואותואותואותואשר כברכתו ברך 
משמע לכאורה שיש  ,"אותםאותםאותםאותםאיש כברכתו ברך  ":כותבתאולם התורה  ,נפרדת

  ?ברכה אחת לכולם
  

  ):ח"כ,ט"מ(פי המדרש כבר עמד על בעיה זו  – י על"רש
 אלא איש אשר כברכתו ברך לא היה לו לומר – ברך אותם"

  "?מה תלמוד לומר ברך אותם, אותו
  

  :)'ד, ט"ר צ"ב (ועוד מוסיף לשאול המדרש
, כבר כתיב ויברך אותם', כל אלה שבטי ישראל שנים עשר וגו"

  "?ל איש אשר כברכתו ברך אותם"ומה ת
  

 "ויברך אותם ":מצד אחד כתוב, יש לכאורה כפילות בפסוקים, כלומר
ועלינו ". איש אשר כברכתו ברך אותם: "התורה על כך שובכ חוזרת "ואח

  .לברר את הכפילות הזו
�  

יעקב מברך כל אחד :   ישנו יסוד אחד שעל ידו ניתן להשיב על כל השאלות
אך אין כוונתו של יעקב שכל שבט יצטמצם בברכתו , בברכה נפרדת וייחודית

  . אלא שישתמש בברכתו למען הכלל,הספציפית
, ברך את שאר השבטים בברכתו הייחודית של כל שבט ושבט יעקב מ,לכן

ליהודה נתן את תכונת : לדוגמא. מעניק להם תכונות מיוחדותבנוסף לכך ו
ח תכונה זו תַּפַאך אין כוונה שהוא יְ ', מלכות וכו,שליטה ,גבורה ,האריה

 אלא עליו לפתח זאת למען הכלל ולהשפיע על שאר השבטים ,לעצמו בלבד
חזר וכללן כולם כאחד ...לפי שברכן יהודה באריה" : וכדברי המדרש,בתכונה זו

  ).ר שם"ב ("ועשאן אריות
�  

איש אשר כברכתו ברך 'א נאמר בפסוק  ל.י"   עתה ניישב את שאלתו של רש
 אלא התכלית היא ,בנפרדושבט התכלית לברך כל שבט אין  משום ש',אותו

 ולכן נאמר ,פרטית השכל שבט יגרום לשבטים האחרים להתברך בברכתו
  .'איש אשר כברכתו ברך אותם'
  

  :"ברך אותם"ה "י ד"וכדברי רש
ל ברך "מה ת, לא היה לו לומר אלא איש כברכתו ברך אותו"

, ולבנימין חטיפתו של זאב, לפי שנתן ליהודה גבורת ארי, אותם
ל ברך "ת, יכול שלא כללן כולן, ולנפתלי קלותה של אילה

   ".אותם
  

אלא כוונת , אין כאן כפילותשהרי בעצם ,  גם שאלת המדרש   ובזה מיושבת
אלא לפי ": כפי שכתב המדרש, היא לברכות המיוחדות" ויברך אותם"המילים 

 וכוונת המילים ,"בנימין בזאב, נפתלי באילה, דן בנחש, שבירכן יהודה באריה
כדברי , היא התועלת הכללית של הברכות, "איש אשר כברכתו ברך אותם"

  :  בבראשית רבה,המדרש
תדע , חזר וכללן כולן כאחד ועשאן אריות ועשאן נחשים"...

) דברים לג(ד "הה, יהי דן נחש והוא קורא אותו אריה, שהוא כן
" כולך יפה רעיתי ומום אין בך"לקיים מה שנאמר , דן גור אריה

  ).'ש ד"שה(
  

  . מהיפה ושל" כולך"ממילא , י"היינו בנ, "בך"כאשר כל הברכות מתקיימות 
�  

  :מובא באור החיים
להיות כי ברכת כל אחד ואחד תועיל , אמר אותם לשון רבים – ברך אותם"

לעצמו ולכל אחיו כמו שתאמר כשיברך למלך שידו בעורף אויביו הנה מגיע הטוב 
וכן כשירבה מעלת אחד ושפעו והדרגתו לכל אחיו יגיע גם כן מקצת . לכל אחיו

  ".רך אותםלזה אמר איש אשר כברכתו ב, דבר
  

איך יש קשר ? ומדוע פיתוח הכשרונות של כל שבט או כל אדם מועיל לכלל
  ! ?הרי לכאורה הם גופים שונים? בין הפרט לכלל

  
  :' בהלכות ממרים פרק בז"הרדב   כתב 

אנו רואין את כל ישראל כאילו הם גוף אחד ואף על פי שגופין "
י הם כגוף מחולקין הם כיון שנשמותיהם ממקום אחד חוצבו הר

  ".אחד כי הנשמה היא עיקר
  

 הכל ,אך לאמיתו של דבר, למרות שיש שונות בין כל פרט בעם ישראל
אך דווקא משום שלכל אחד ישנה תכונת . ז"אורגניזם אחד כפי שהסביר הרדב

 אך ,תפקידו לפתח את כשרונותיו, אופי ייחודית או כישרון מיוחד שאין לאחר
אם לאדם יש כושר , לדוגמא. את למען הכללחייב לזכור שהוא עושה זהוא 

  .ל"בצה' גופני עליו להיות לוחם מלחמות ה
  

  . נדבך נוסף בבנייןאך עדיין עלינו להוסיף עוד
כאיש  ": כתב)'א';שמות יט (" נגד ההרישראלשם ויחן "י על הפסוק "רש

בלב '. נשמה אחת בגוף אחד, הפוטנציאל זהו 'איש אחד, '"אחד בלב אחד
 הכלל מתוך רצון לטובתי פיתוח הכשרון " עהפוטנציאל מימוש  זהו'אחד

איש אחד בלב 'ה, כאשר יש את השילוב של שני הדברים. 'משותף לעבוד את ה
  .אזי זוכים לקבלת התורה, 'אחד

  
  : ישנם שני אלמנטים לחושן.נחזור לשאלה בה פתחנועתה 
כפי  ו, שמות שבטי ישראליםחקוקהיות  לכיםעל החושן צרי  .א

  .בעם ישראליש אחדות פנימית , ז"פ הרדב"ע נושבאר
הלב מסמל כפי . החושן צריך להיות על הלב. "והיו על לב אהרן"  .ב

 כל אחד מסייע וב רצון משותף ,'לב אחד' ,רנו לגבי מתן תורהבאש
  .י הכשרונות המיוחדים שניתנו לו"לשני ע

וקים י החק"שמות בנ – 'איש אחד'ה בו משולבים גםש, הואבחושן המיוחד ש
כאשר יש את שני התנאים הללו .  על הלבוי הימצאות"ע – 'אחדלב 'הוגם  ,בו

ונשא אהרן את " : ולכן נאמר,ה" זוכים כמו במתן תורה להתקרבות לקב,יחדיו
  ."תמידתמידתמידתמיד' ' ' ' לפני הלפני הלפני הלפני ה ,י על לבו"משפט בנ

  
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  

  שבת שלו�

  ב

 )'ב (עדיאל נחשוני

חַ ׂוְעָשִיתָ" ּשִטִים עֲצֵי קְטֹרֶת מִקְטַר מִזְבֵּ ׂתַעֲשֶה ׁ ִוְצִפיתָ ...אֹתוֹ ּ   )'ג-'א,'ל ("טָהוֹר זָהָב אֹתוֹ ּ
  

  ?היה משה תמה איך לא יישרף העץ

  

  ).חגיגה כז בשם תנחומא' תוס" (והסנה איננו אוכל"אש אוכלת אש ואינה אוכלת עץ שנאמר ,  כך דרכו של אש של מעלה:ה"ל הקב"א

  

י דינר זהב וכמה שנים אין אור שאין עליו עוביו אלא עוב, ו ממזבח הזהב"ק,  שולט בהםםובזה מסבירים דברי הגמרא שפושעי ישראל אין אש של גיהנו

  .פושעי ישראל שמלאים מצוות כרימון על אחת כמה וכמה, שולטת בו

  

  .הנוםיכך אש המצוות מכלה אש של ג, והיינו שכמו שהאש של מעלה מכלה את האש של מטה והעץ אינו נשרף


