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  ל"מרן ראש הישיבה זצ
  א"י תלמידו הרב ידידיה כהנא שליט"נכתב ונערך ע

  

  :צאנו במדרש רבה בפרשתנו 
... ארזי לבנון אשר נטע' הדא הוא דכתיב ישבעו עצי ה.." ועשית את הקרשים למשכן עצי שטים"

  ..."'ולא נגנזו מפני כבוד ה, והיו ראויין להגנז, יה העולם ראוי להשתמש בהןלא ה) השיטה היא מין ארז(

מדוע נבנה מהם , ואם היה עליהם להיגנז? מדוע היה על השטים להיגנז, והשאלה העולה מאליה היא
  ?וכי לא היו יכולים לבנות את המשכן מעצים אחרים'? משכן ה

  :על כך מצאנו מדרש אחר
מכה .. .מידת בשר ודם ...וממכותיך ארפאך... דא הוא דכתיב ה. עצי שטיםויעש בצלאל את הארון "

שנאמר , חטאו בשטים, אף כך ישראל. במה שהוא מכה הוא מרפא' אבל ה. באזמל ומרפא ברטייה

ונרפאו בשטים שנאמר ויעש בצלאל את הארון , וישב ישראל בשטים ויל העם לזנות אל בנות מואב

  ."עצי שטים

בניין , ומאידך, סכנה גדולה של זנות, מחד, שהשטים מסמלים) בלי לבאר לנו מדוע(הו ל זי"חז, כלומר
ובפרט , לבין בנין המשכן, מה הקשר בין התאווה השפלה לזנות. המשכן והארון בעצי שטים מכפר על כך

  ?השוכן לו בקדש הקדשים, הארון
והכבוד מוציאין את האדם מן  הקנאה והתאוה"על המשנה באבות , ל"י זצ"שגור היה בפיו של מרן רה

 –הנובעים מקלקול שלושת המידות המתוקנות של אבות האומה " שלשה אבות נזיקין"כי אלו " העולם
  . גבורה ותפארת, חסד

בעריות  אלא שהנתינה, מכיוון שגם בעריות יש נתינה. הרי הוא הופך לתאוה של עריות, כשאינו נובע מרצון אמיתי לתת, כשאינו במידה הנכונה, חסד
על כן קלקולה של מידת החסד מוביל , ובעצם הנתינה והרצון להיטיב נובעים מהצורך של האדם לקבל מיד תמורה לנתינתו, מביאה לידי סיפוק מיידי

  .את האדם לדיוטה תחתונה זו
לא היה העולם , ביצוריו רצון להיטיבואלמלא טבע , את העולם' ברצונו הפשוט של הטוב להיטיב ברא ה". עולם חסד ייבנה"העולם מושתת על חסד 

הנובעת מהרצון , במשכן מקופלת מידת החסד האמיתית, ואם כן, "'כל נדיב לבו יביאה את תרומת ה", גם המשכן נבנה על יסוד נדבות. יכול להתקיים
  .ומאהבתו' מההשתעבדות לדבר ה, לתת

  . זוהי משמעות עצי השטים של הארון בפרט ושל המשכן בכלל
ויחל העם לזנות אל בנות . "לתאוות העריות , והגיע לקלקולה, התערערה אצלם מידה זו של נתינה, כאשר ישבו ישראל בשטים, המשכןלעומת 

  ".מואב
ויכלא העם "עד שהיה צורך לעצור את העם מלהביא , המבטאים את מידת החסד בשיאה, זוהי ההקבלה בין עצי השטים של המשכן ושל הארון

ואלמלא קנאותו של פנחס לא , עד שהעם החל לזנות אחרי בנות מואב, שבהם הגיע מידת החסד לקלקולה המוחלט, טים של מואבלבין הש". מהביא
  .ו"השתייר שריד ופליט משונאיהם של ישראל ח

החסד חייב להופיע  יסוד. מאחר שחייבים להקים את המשכן על יסוד החסד, אין אפשרות לגנוז את השטים כשם שנגנזו הלויתן ואור שבעת הימים
  .על אף הסכנה הטמונה בו, באשר הוא קיומו של העולם, בעולם בכל עצמתו

  :כפי שאומר התנחומא בפרשתנו, זו תיתקן גם תאוה, מכח השלמת מידת החסד לתיקונה השלם והאמיתי, מכוחו של בית המקדש, לעתיד לבוא
  ."יצא והשקה את נחל השטים' ומעין מבית ה.. והיה ביום ההוא ) יואל(שנאמר . לעולם הבא אני מרפא את השטים. ה"אמר הקב"
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  השטים המכפרים על השטים

  ל "ח ישראל אלעזר זצ"בן הרה ל"הרב חיים יעקב גולדויכט זצ מרן ראש הישיבהנ "לע" לזכר עולם יהיה צדיק"
 ה.ב.צ.נ.ה ת"תשנ'ה' באדר א' ע בז"נלב
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  ם-י  א"ת  
  16.55  17.16  הדלקת נרות
  18.12  18.14  צאת השבת

  

  
  ה"זוהרה בת רחמה חיון ע

  
  ה"מאיר בן עישה חיון ע

   
  ה.ב.צ.נ.ת

  
  י משפחת שטרית "הונצח ע

  נ מרן ראש הישיבה"העלון מוקדש לע

  ל"הרב חיים יעקב גולדויכט זצ
  ל"ישראל אלעזר זצ' ח ר"בן הרה

  
  ה"תשנ'באדר ראשון ה' ע בז"נלב

  ה.ב.צ.נ.ת



  

    קידושין בעד אחד קרוב
  א"הרב יוסף עיני שליט

בעקבות , בעלת זכויות ממוניות(ראובן רצה לישא אלמנה  ::::שאלהשאלהשאלהשאלה
ולא היו חפצים שיכירו בכך הרשויות ולכן נתקדשו ) הגדרתה כאלמנה

האם יש . זמינו רק בני משפחה מדרגה ראשונהבצורה נסתרת בביתם וה
  ?לחוש לקידושין

ר נחמן אמר שמואל "איתמר א.) "סה(מצינו בגמרא קידושין  ::::תשובהתשובהתשובהתשובה
דנה ' הגמ". שניהם מודים' המקדש בעד אחד אין חוששין לקידושיו ואפ

כלומר , "מאי הוי עלה:) "סה(שואלת ' בדברי שמואל ולאחר מכן הגמ
אין  -כהנא ' דעת ר: דעות' מביאה ב' הגמו, כיצד פוסקים למעשה

בהמשך ' הגמ, חוששים לקידושיו - פפא אמר ' ר, חוששים לקידושיו
  .כהנא' דנה בדברי ר

אמוראים לדינא האם ' שלפנינו שישנה מח' נמצינו למדים מהגמ
  .חוששים לקידושין שיש בהם עד אחד בלבד

        ????זוזוזוזו' ' ' ' כיצד פסקו הראשונים במחכיצד פסקו הראשונים במחכיצד פסקו הראשונים במחכיצד פסקו הראשונים במח  ....אאאא
כהנא שאין חוששים ' פסקו כדעת ר 3ש"והרא 2ם"הרמב, 1ף"הרי

  .א"לקידושין בע
ולא נפסק הלכה כמי וראוי ... מאי הוי עלה", ל"כתב וז 4ג"אמנם הסמ

כ "וכ. ל"עכ 5)אליעזר ממיץ' הלא הוא ר" (אליעזר' להחמיר וכן פסק הר
, ג להלכה"את דברי הסמ) ד"תקל(ומרדכי קידושין  6הגהות מימוניות

כתבו דכל רבותינו  7)ש"יהודה בן הרא' לר(ובתשובת רבני טוליטולא 
א צריכה "ג וכן אנו מורים כאן שבע"הצרפתים והאשכנזים נוהגים כסמ

ויש לחוש , פפא' ג וסיעתו חששו לדברי ר"כ יוצא שהסמ"וא. גט
  .א"לקידושי ע

        כהנאכהנאכהנאכהנא' ' ' ' ביאור שיטת הראשונים שנקטו כדברי רביאור שיטת הראשונים שנקטו כדברי רביאור שיטת הראשונים שנקטו כדברי רביאור שיטת הראשונים שנקטו כדברי ר  ....בבבב
כמי  אין הכרעה' כותב שאף שבמסקנת הגמ) ו"ד ה"פ( מ"הלח
, פפא' כהנא ואת דברי ר' את דברי ר -דעות ' מביאה ב' והגמ, ההלכה

בהמשך דנה ' מ כיון שהגמ"מ, ונראה מכך שאין כאן מסקנה ברורה
  .כהנא להלכה' נוקטת כדברי ר' משמע שהגמ, כהנא' בדברי ר

' כותב שכל האמוראים סוברים כדברי שמואל לבד מר 8א"גם הגר
ולכן ההלכה כדברי , נוקט כדברי שמואל כהנא שהוא בתראה' ור, פפא

  .א"האומרים שלא חוששים לקידושין בע
רוב בנין ורוב מנין , מביא שדעת רוב הקדמונים 9הנודע ביהודה

ובביאור שיטתם כתב . א אין חוששים לקידושין"לפסוק שהמקדש בע
הרי ידוע , א"פפא מכשיר קידושין בע' שהרי יש לתמוה מדוע ר, י"הנוב

למדה ' ומכאן הגמ, 10מממון" דבר" "דבר"ים בגזירה שווה הדין שלמד
א "פפא ע' כ כיצד מועיל לדעת ר"וא, שאין דבר שבערוה פחות משנים

  ?בקידושין
או , "דבר" "דבר"פפא לא לומד גזירה שווה ' אלא צריך לומר שר

או , עדים רק לענין זנות' פפא סובר שלמדים בגזירה שווה שצריך ב' שר
כ "א שכיון שמצינו בממון עד אחד קם לחיוב שבועה אפפא הי' שדעת ר

בכמה . א. פפא' לפי זה קשים דברי ר. א"גם בדבר שבערוה מועיל ע
". אין דבר שבערוה פחות משנים"אומרת בסתם ' הגמ 11ס"מקומות בש

פפא לא לומד גזירה שווה או שלומד גזירה שווה רק לענין ' אם ר. ב
בלא עדים יתקיימו ' אפ? שיןכ מדוע צריך עד אחד בקידו"זנות א

  12.צ עדים על קיום הלואה או עיסקה"כמו בממון שא, הקידושין
פפא ונקטו כדעת רב ' מכח קושיות אלו דחו הפוסקים את דברי ר

  .א"כהנא שאין חוששים לקידושין בע

        פפאפפאפפאפפא' ' ' ' ביאור שיטת הראשונים שפסקו כרביאור שיטת הראשונים שפסקו כרביאור שיטת הראשונים שפסקו כרביאור שיטת הראשונים שפסקו כר  ....גגגג
זה ברצוני להתייחס במאמר , פפא' רבו המפרשים בביאור דברי ר

' א בקידושין לדעת ר"לשני רעיונות מרכזיים המבארים מדוע מועיל ע
  .פפא
א בממון "פפא סובר כיון שמצינו שע' ר - 13)ז"סימן נ(בית אפרים . א

כ רואים שיש כח לעד אחד להוציא דבר מחזקתו "א, קם לשבועה
דהיינו במקרה [ולכן יש לעד כח לחייב שבועה , ולהחשיבו כספק

                                                                        
  .ף"מדפי הרי. כח 1
  .ו"ד ה"הלכות אישות פ 2
  .ג"ג סימן י"פ 3
  :קכה' עשין מח 4
  .ב"י' יראים השלם סימן ז 5
  .ו"ד דאישות ה"פ 6
  .ת זכרון יהודה"בשו 7
  'ק ח"ב ס"ע סימן מ"אבה 8
  .ה"ת סימן ע"מהדו 9

  :י גיטין ב"רש, :עיין סוטה ג 10
  .יבמות פח, :גיטין ב 11
  .עדי בירור ולא עדי קיוםהעדים בממון הם  12
  :י קידושין סה"כ פנ"וכ 13

ובא עד אחד ומעיד , התובע שהיתה הלואה שהנתבע מכחיש את
הוא מערער על חזקת הנתבע ומחשיב את הדבר כספק , שהנתבע לווה

ולכן הנתבע צריך להישבע בכדי להיפטר ולהשיב את המצב לקדמותו 
כ גם בקידושי עד אחד יש בכוחו לערער על "וא]. בחזקת שאינו חייב

לאשה יש תקנה ו, של האשה ולהחשיבה כספק מקודשת" חזקת פנויה"
פפא חוששין לקידושין ' יוצא לפי הסבר זה שמה שכתב ר. לצאת בגט

  .ולכן האשה ספק מקודשת, אין הכונה לקידושי ודאי אלא לקידושי ספק
א לשבועת "ואין הדימיון בין קידושי ע, אמנם יש להעיר על ביאור זה

שבממון תפקיד העד לברר האם היתה הלואה או , א עולים בקנה אחד"ע
לכן נוצר ספק , אמנם אין בכח עד אחד לברר לחלוטין, שמא לא היתה

א אין שייך בירור אם היתה "אמנם בקידושי ע. ומכח זה יש חיוב שבועה
האיש והאשה , שהרי כולם מודים, מסירת הטבעת ונעשו הקידושין

מ עדיין השאלה עומדת בעינה האם "ומ, שהיה מעשה קידושין, והעד
  .כעד קיום ולא כעד בירור, ד אחדיש תוקף לקידושין בע

ה בשם "י מה שכתב הרא"יצא לחדש עפ) ו"סימן ל(אמרי אש . ב
פפא סובר שאין ' ן מפרש שר"הרמב. 14פפא' ן בהסבר דברי ר"הרמב

א "והטעם שע" אין דבר שבערוה פחות משנים"את הדין  בדיני קידושין
" אמרי אש" ז כותב"עפי, א נאמן באיסורין"מועיל בקידושין הוא מדין ע

כגון , עדים רק כאשר הוי דבר שבערוה' פפא צריך ב' שלדעת ר
ז "ולפי, שמעידים על איסור ערוה שיש בו השלכה לענין כרת או מיתה

אין לחייב את הבועל , א והלכה האשה וזינתה"אם קידש אשה בע
כ יש שנים "והאשה בדיני נפשות דהוי דבר שבערוה ואינו אסור אלא א

אמנם לענין לאסור את האשה על כל , נתקדשה שמעידים שהאשה
  .העולם עד אחד נאמן באיסורים לומר שנתקדשה

שאין ", ל"וז 15ם"מביא את דברי הרמב) ה"סימן כ( אמנם האחיעזר
אבל האיסור עצמו בעד אחד , עדים למלקות אלא בשעת מעשה' צריך ב

עדים שמתרים ' כלומר לענין הענשת מלקות צריך שיהיו ב, "יוחזק
אך בכדי להחזיק דבר , פלוני שהוא עובר על איסור שיש בו מלקותב

, או אשה זו גרושה, באיסור כיון שבא עד אחד ואומר חתיכה זו חלב
עדים ' כ יבוא אדם ויאכל את אותה חתיכה ויתרו בו ב"אם אח', וכו

  .י עד אחד"אף שהאיסור נוצר עפ, שחתיכה זו חלב אז אותו אדם ילקה
עד אחד , פפא' ל מבאר האחיעזר את דברי ר"הנם "י דברי הרמב"עפ

וכיון שהעד מעיד , בקידושין מועיל מדין עד אחד נאמן באיסורים
, כ העד יוצר כאן מציאות חדשה"א, שהאשה אסורה על כל העולם

  .ולכן אם תזנה האשה יתחייבו שניהם בחיוב מיתה, א"איסור א

        מ לדינאמ לדינאמ לדינאמ לדינא""""נפקנפקנפקנפק  ....דדדד
נראה שיש כמה , פפא' לפי מה שנתחדש עד כאן בהבנת דברי ר

וכמה נקודות שוני בין ההסברים ויוצאים מכך כמה , נקודות משותפות
  .חילוקים לדינא

 לדעת בית אפרים. י עד אחד"האם יש חיוב מיתה בקידושין עפ. א
כ אין מחייבים מיתה על "א הוי קידושי ספק א"שסובר שקידושי ע

ושין שנעשו אין לחייב מיתה בקיד גם לדברי אמרי אש. קידושי ספק
אולם לא מחייבים מיתה , א יש לו כח לאסור"מפני שע, י עד אחד"עפ

, י עד אחד"כיון שהוחזק האיסור עפ אמנם לדעת האחיעזר. על פיו
  .כ יש בקידושין אלו חיוב מיתה"א וא"הוחזקה האשה כא

לא תועיל עדותו דומיא  לדעת בית אפרים. אם נמצא שהעד קרוב. ב
מפרש את  16גם האחיעזר, ינו מחייב שבועהא קרוב או פסול שא"דע

שהטעם שאיסור מוחזק , שדוקא עד כשר יוצר איסור, ם"דברי הרמב
וזה דווקא , א הוא מפני שהתורה האמינה לעד אחד כשני עדים"י ע"עפ

א "ז בעד קרוב לא יכול העד להחזיק את האשה כא"לפי. בעד כשר
א "ין חלים מדין עכיון שהקידוש "אמרי אש"אמנם לדעת , ואינה אסורה

י "כך קידושין עפ, כ כמו שעד קרוב נאמן באיסורים"א, נאמן באיסורים
  .עד קרוב חלים

        היוצא לדינאהיוצא לדינאהיוצא לדינאהיוצא לדינא  ....הההה
א המחבר "נחלקו בקידושי ע' ב סעיף ב"סימן מ ע"ע אבה"בשו

, א אינם קידושין"כדעת רוב הפוסקים שקידושי ע דעת המחבר. א"והרמ
כ "א אא"ירים בקידושי עשמחמ א כותב"הרמאמנם , ולכן אינם חלים

  .במקום עיגון ודחק אז יש לסמוך על דברי המקילים
לפי זה במקרה שלפנינו כולם נחשבים כעד אחד פסול שהרי הם 

אולם גם , ולדעת המחבר אין לחוש לקידושין אלו. קרובי החתן והכלה
מ כאן יש ספק נוסף האם "א מ"א שיש לחוש לקידושי ע"לדעת הרמ
א בצירוף ספק זה אין "ולכן גם לדעת הרמ, ליםא קרוב ח"קידושי ע

  .והאשה אינה מקודשת, להכשיר את הקידושין
                                                                        

  .ק כתובות כג"הביאם שטמ 14
 .'ז הלכה ו"פרק ט, הלכות סנהדרין 15
  .'אות ו' סימן ו 16



    
 

 

 

 

 

 

 

  )'ד(דניאל סגרון 
  

        דין פת ממולאהדין פת ממולאהדין פת ממולאהדין פת ממולאה  ....אאאא
רב ושמואל דאמרי ): "ב"ו ע"ברכות ל(גרסינן בפרק כיצד מברכין 

". תרוייהו כל שיש בו מחמשת המינין מברכין עליו בורא מיני מזונות
  :בשם רבינו ישעיה הראשון) ט"ן קנסימ( שבולי הלקטשבולי הלקטשבולי הלקטשבולי הלקט וכתב

, הנך מוליאתות הנאפות בתנור מבשר או מדגים או מגבינה"
, מברכין עלייהו המוציא, ג דבשר או דגים או גבינה עיקר"אע

דחשיבי , דבתר חמשת המינין אזלינן ולא בתר בשר דגים וגבינה
ים דכי היכי דבמעשה קדירה חשיבי חמשת המינ. לאינשי

הכי נמי במעשה תנור חשיבי , ומברכין עלייהו בורא מיני מזונות
  "ומברכין עלייהו המוציא

והקשה ). ז"י, ח"קס( מרןמרןמרןמרן    וכן פסק, )ז"ברכות ל(ד "ה בפסקי הרי"וכ
שמברכין ) 'ז ,שם(הבאה בכיסנין שפסק מרן  מאי שנא מפת - ה"השל

 הההה""""השלהשלהשלהשלץ ותיר? ב"בורא מיני מזונות כיון שהפת ממולאת בשקדים וכיו
שיש לחלק בין פת הבאה בכיסנין שאין דרך בני אדם לקבוע עליה סעודה 

ובין פת הממולאת בשר או גבינה , רק אוכלים אותה לקינוח בעלמא
על פת הבאה  – לכן, שעומדת לשביעה ודרך לקבוע על זה סעודה
ב שהם דברים הבאין "בכיסנין שממלאים אותה באגוזים שקדים וכיו

בורא מיני מזונות אבל על פת הממולאת בבשר או גבינה לקינוח מברכין 
, )ג"א אות י"ו ה"ברכות פ(ז "וכן מבואר בפסקי הריא, מברכים המוציא

וכן נראה בעיני עיקר שהן : "ל"ד כתב בזה"שאחר שהביא דברי הרי
  ".ולקביעות סעודה הן עשוייןעשויין פת ולפתן 

  

        קביעות סעודהקביעות סעודהקביעות סעודהקביעות סעודה  ....בבבב
ממה שכתב בספר ) ד"סקמ(אברהם  העיר המגן, ל"ה הנ"על דברי השל

, דוקא אם קבע סעודתו עליהןומסתברא : "ל"וז) ח"סימן כ( תניא רבתיתניא רבתיתניא רבתיתניא רבתי
כ "וכ, "אבל אם לא קבע סעודתו עליהן מברכין עליהן בורא מיני מזונות

ו "דף ל(בפירושו לברכות , ןןןן""""הריבבהריבבהריבבהריבבהלא הוא , רבו של בעל שבולי הלקט
ה "דחה דברי השל) כ"סק( זזזז""""הטהטהטהטגם . דדוקא אם קובע סעודה עליהן) ב"ע

וכן הסיק , והסיק שמרן דיבר בקובע סעודה ואוכל שיעור קביעות סעודה
וכן נוטה , )ט"אלף המגן סקנ(וכן פסק המגן גיבורים , )ג"סקל(ר "הא

א סימן "ח(ת דבר משה "וכן צידד בשו, )א"אות י(דעת הרב נהר שלום 
דין באדם שאכל פת ז מה ה"ה והט"שנחלקו השל -נמצינו למדים). ז"ט

, ה מברך המוציא"דלדעת השל - ממולאת בגבינה ולא קבע על זה סעודתו
סימן ' כלל א( הגינת ורדיםהגינת ורדיםהגינת ורדיםהגינת ורדיםכתב , אמנם. ז מברך מזונות"אך לדעת הט

שכל מה שכתב שבולי הלקט מדובר כאשר הבשר או הגבינה הם ) ד"כ
העיקר ואין מטרת העיסה לשבוע ממנה אלא אך ורק לתת טעם בבשר 

אם המטרה היא להנות גם כן מן העיסה אבל , בינה ולהכשירן לאכילהובג
כ ערוך "וכ, אז מברכים המוציא גם אם לא אוכל שיעור קביעות סעודה

שמה שכתב התניא דדוקא ביאור הלכה ביאור הלכה ביאור הלכה ביאור הלכה וכן הסיק ה, )'סעיף נ(השולחן 
אם קבע סעודה מברך המוציא זהו כשעשויין לקינוח אבל אם המטרה 

ולפי זה יוצא שעל פיצה . המוציא בכל אופן לשבוע מהעיסה מברך
ז ואפילו אוכל מעט לעראי בעלמא כיון "מברכים המוציא אף לדעת הט

ג "ח( 1111הילקוט יוסףהילקוט יוסףהילקוט יוסףהילקוט יוסףוכן פסקו . שעשויה לקביעות סעודה ולא לקינוח
שמברך על פיצה המוציא ) ב"ב סעיף ס"ב פ"ח( ''''והברכת הוהברכת הוהברכת הוהברכת ה) ו"עמוד קכ

 והרב אלישיבוהרב אלישיבוהרב אלישיבוהרב אלישיבל "זצ אויערבאךאויערבאךאויערבאךאויערבאך    זזזז""""הגרשהגרשהגרשהגרשוכן פסקו . ולאחריה ברכת המזון
  ).23ד בספר וזאת הברכה עמוד "הוב(א "שליט

  

        פיצה שנילושה במי פירותפיצה שנילושה במי פירותפיצה שנילושה במי פירותפיצה שנילושה במי פירות  ....גגגג
כל זה מדובר כאשר הפיצה נילושה במים אבל אם נילושה במי , אמנם

ע גם אם אין רוב מי פירות "לדעת שו, פירות ברכתה בורא מיני מזונות
א רק "אך לדעת הרמ ביחס למים מברכים מזונות כל שניכר טעמם בעיסה

אם כן לפי מנהג בני ספרד כל שניכר טעם מי .  2אם יש רוב מי פירות
שם אך לפי ' הפירות מברכים מזונות וכן פסקו הילקוט יוסף והברכת ה

  . מנהג בני אשכנז רק אם רוב מי פירות מברכים מזונות
  

        לסיכוםלסיכוםלסיכוםלסיכום  ....דדדד
ברכתה המוציא אף אם יש בה  -פיצה שנילושה במים בלבד  .א

 .ינההרבה גב
אם יש רוב מי פירות ביחס -אם נילושה במי פירות או חלב  .ב

בני -ואם אין רוב אך ניכר טעמם בעיסה, למים ברכתה מזונות
 . מזונות-בני ספרד.המוציא-שכנזא

  . ע ברכתה המוציא"אם לא ניכר טעם מי הפירות במים לכו  .ג
                                                                        

שם שאם אפה את הפשטידא במחבת  אאאא""""הרמהרמהרמהרמעיין שם שהביא ראיה ממה שכתב  1
לה  שאם נאפית בתנור בלא משקה יש ומשמע ,במשקה אין לאוכלה אלא בתוך הסעודה

 .דין פת גמור
שעל ידי זה מורגש טעם המי פירות הרבה : "שהגדיר כך) ג"ח סקל"קס( ב"עיין משנ 2

אורחות רבינו עמוד ( החזון אישוביאר " מאד עד שיהיו הם העיקר וטעם העיסה טפל
דהיינו שיהיה טעם טעים של מזונות שבני אדם מתענגים על זה ואוכלין אותן ) ט"נ

חלוקת לגבי חלה מתוקה שלפי מנהג בני אשכנז אם אין רוב מי וזו אותה מ. כמזונות
ב "ואור לציון פי, ח"נ, ח"קס, ח"עיין כה(אך לפי מנהג בני ספרד , פירות מברכים המוציא

  .אם מורגשת המתיקות בחלה גם אם אין רוב מי פירות ברכתה מזונות) ד"ס

  

 
  

  
  ג

  

  
  א"ציון אלגזי שליט-הרב בן

  

  : דהמה פירושו של כתב החי: שאלהשאלהשאלהשאלה
  פ ר ש נ ו
  ר ע ב ת נ
  שב ד בש
  נ ת ב ע ר
  ו נ ש ר פ

  ה בשבוע הבא"התשובה אי
ומטרת המחייה , הרי בכך הם מוסיפים עמלק בעולם, נהגו התינוקות לכתוב את שמו של עמלק או המן ולמחוקמדוע , שאלנו :שעברשעברשעברשעבר    שבועשבועשבועשבועתשובה לתשובה לתשובה לתשובה ל

, אבל מה שעושים התינוקות, מזרע עמלק באנשיםבאנשיםבאנשיםבאנשיםה עמלק בעולם היא דווקא שהמצווה שלא יהי, וניתן לתרץ. היא כדי שלא יהיה עמלק בעולם
.אין זה הוספה של עמלק בעולם והוא רק מנהג טוב כדי להזכיר את מצוות מחיית עמלק אף שכרגע לא ניתן לקיימה בפועל, שכותבים שם עמלק

  

  ברכתה של הפיצה

  

  כתב חידה

  מזל טוב
        להולדת הבת', ', ', ', מאיר ציצוביץמאיר ציצוביץמאיר ציצוביץמאיר ציצוביץ' ' ' ' לרלרלרלר

  לנישואיו, , , , ))))''''וווו((((לחזקי גרוס לחזקי גרוס לחזקי גרוס לחזקי גרוס 

 לנישואיו ,,,,))))''''גגגג((((לשמעון כהן לשמעון כהן לשמעון כהן לשמעון כהן 



  
  

  
  

  ל"מרן ראש הישיבה זצ
  א"ליטש' י תלמידו הרב נתנאל ברקוביץ"נכתב ונערך ע

  

הקורא במגילה הכתובה בין הכתובים . "מרינן במסכת מגילה יט
י דטעמא הוי משום דבעינן איגרת בפני "ופירש רש" לא יצא

דלוי קרא ' אמרי' והתם בגמ. עצמה דאיכא פירסומי ניסא טפי
דבציבור שנו אבל ביחיד ' במגילה הכתובה בין הכתובים ותירצה הגמ

  .מותר לקרא בכזו מגילה
ח במגילה "נראה דיחיד יוצא יד' שה הטורי אבן דלפי דברי הגמוהק

א לומר דגם כאשר קורא במגילה כזו "ט א"מ' ולכאו, כזו אך בציבור לא
אם הטעם הוא ' ועוד הקשה דלכאו. ח מדין יחיד"בציבור לא יצא יד

ל היפוכם של "הו' י שיש חסרון של פירסומי ניסא לכאו"כ רש"כמש
יבור יש יותר פירסומי ניסא מאשר ביחיד דברים דהיינו שהרי בצ

שמגילה בזמנה צריך עשרה ואם כתובה בין הכתובים . לעיל ה' כדאמרי
נ אז בציבור יש יותר מקום שנכשיר מאשר ביחיד "זה חסרון של פ

  .שאיכא שני חסרונות גם יחיד וגם מגילה הכתובה בין הכתובים
שלא שנו ' א באופן אחר דהיינו דמאי דאמרי"ה פירש הטו"ומשו

אלא בציבור היינו בזמן שצריך לקראתה בציבור כלומר שלא בזמנה 
וממילא , ביחיד דהיינו בזמנה' אבל ביחיד פירושו שאפשר לקרא אפי

נ אז צריך דוקא מגילה שאינה בין "אם זה לא בזמנה יש חסרון של פ
אבל אם הוי ביחיד דהיינו בזמנה שממילא איכא פירסומי , הכתובים

  .אפילו במגילה הכתובה בין הכתוביםניסא יצא 
אין קוראים בציבור במגילה הכתובה בין הכתובים "ע פסק "ובשו

אך , א"ושם בביאור הלכה הביא את דברי הטו" והיחיד קורא בה' וכו
ע קשה להעמיד את דברי ביאורו של "והשו' נראה דבפשטות לשון הגמ

  .א"הטו
, ה בין הכתוביםונראה דיש להבין מהו החסרון של מגילה הכתוב

ט "שאם נסביר שיסוד הדבר משום שנראה כקורא בתורה יש להבין מ
נפסול משום כך בקריאת מגילה ולא נימא דקריאת המגילה הוי כעין 

ן שהקורא במגילה "ן דקימל"הרמב' וכת. קריאת התורה של פורים
כ מגילה שאין "א, א לקרא"ת חסר א"כ הקורא בס"משא, שחסרה יצא

והוסיף . כ קריאת התורה"ח משא"בי הקודש יצא ידלה דין של כת
מניין עשרה או ' אם קריאת מגילה בעי' יש מח' בדף ה' ן דבגמ"הרמב

, בזמנה' והוה עובדה ורב חש להא דרב אסי וחפש אחר עשרה אפי. לא
ן כרב שבזמנה אפשר לקרא ביחיד "כ קימל"דאעפ' כת' ושם בתוס

ה הכתובה בין הכתובים והראיה לכך היא מסוגיין שאם קרא במגיל

אבל . ביחיד' כ דאפשר לקרא בזמנה אפי"ביחיד יצא ובציבור לא יצא ע
הוי רק ' י' בין רב לרב אסי אם בעי' דאין ראיה דהמח' בבעל המאור כת

ד דהתם "מ ראיה מפ"ומביא הבעה. לכתחילה ובסוגיין הוי דין בדיעבד
מ שגם "ש', ה בעידבקריאת מגיל' ולא אמרי' מנינן כל הקריאות שצריך י

  .לפי רב אסי זה רק לכתחילה ולא לעיכובא
לעיכובא ' ן דחה ראיה זו ושמא גם לפי רב אסי צריך י"אך הרמב

דהתם מיירי רק , ד"ומה שלא הזכירו במשנה בפ, ובדיעבד לא יצא
כ במגילה יש חיוב על כל יחיד "משא, בחיובי קריאת התורה על הציבור

ח כל יחיד "אם שאר המניין כבר יצא יד' אפיו' ויחיד והוא צריך לאסוף י
  .וזו צורת הקריאה, צריך לקרא בעשרה משום פירסומי ניסא

אלא חיוב על כל , יוצא אם כן שקריאת מגילה אינה חיוב על הציבור
ה "ומשו, ח פירסומי ניסא לקרא בעשרה"יחיד ויחיד שצריך לצאת יד

התורה אם חלק  כ קריאת"משא. חלקם שמעו כבר עדיין מצטרפים' אפי
  .א לצרפם"מהעשרה כבר שמעו וחלק לא שמעו א

ה "ת ומשו"ל דקריאת התורה בשאר ימים הוי מדין ת"ז אפ"ולפי
כ מקרא מגילה הוי גדר "משא, צריך ספר שיש בו דין של כתבי הקודש

מ דכוונת "ונפק. צ ספר שיש בו דין כתבי קודש"של פירסומי ניסא ול
ח שהרי "ציא את הציבור כציבור ידהקורא בשאר הקריאות היא להו

כ במקרא מגילה אם יכוון רק להוציא את "משא, החיוב הוא על הציבור
  .ח שהרי החיוב הוא על כל יחיד ויחיד"ח לא יצאו יד"הציבור יד

ז אם יקרא מגילה "דלפי. ד"השתא דאתית ליכדי נהדרא לנידו
אות הכתובה בין הכתובים הוא עלול לטעות ולכוון ככל שאר הקרי

ח מדין קריאת הציבור וזה "שבכל השנה ויכוין להוציא את הציבור יד
ה היתה תקנה לקרא את המגילה דוקא במגילה שאינה "ומשו, מ"ל

  .כתובה בין הכתובים אלא באגרת דוקא
אלא , דטעמא משום פירסומי ניסא' י שכת"ז שלא כפירש"אך כ

צ להידחק "ולבין קריאת כל השנה לבין קריאת מגילה ' לדידן יש חי
בציבור שנו היינו דההלכה ' אלא לבאר שמאי דאמרי, א"כפירוש הטו

הזו היא רק לגבי קריאה בציבור דאז יש חשש שיבא לידי טעות 
מ מתכוין "אבל ביחיד שאין שום חשש שיטעה שהרי מ, בכוונתו

במגילה הכתובה בין הכתובים ' להוציא את היחיד מותר לקרא אפי
  .ע"והשו' כלשון הגמ

  
  

  אהוד שלמה פיקסלר' ר
  

  "וְעָשִׂיתָ מְנֹרַת זָהָב טָהוֹר" "עָשׂוּ אֲרוֹן עֲצֵי שִׁטִּים
. הארון והמנורה הטהורה, שני כלים במקדש הושוו לתורה

לשם מה נצרכו שתי דוגמאות , א"ש אלישיב שליט"והקשה הגרי
אן שאפשר ללמוד מכ, ותירץ? מה מלמדת אותנו כל אחת מהן? לתורה

כמו הארון שהיה מוצנע ; שגם תלמיד חכם צריך להיות בתרי אנפין
ח "כך צריך גם הת, חדר בתוך חדר, לפני ולפנים, בקודש הקודשים

להיות ספון וטמון , להסתיר את עצמו ולעבוד את בוראו בהצנע לכת
וכמו שאף אחד לא יכנס לקודש , בתוך בית המדרש ולא להיראות בחוץ

תלמיד , אבל. ך אף אחד לדעת על עולמו הפנימיכך לא צרי, הקודשים
המפיצה אור על כל , חכם צריך להיות גם בבחינת המנורה הטהורה

  .ולהשפיע על כל שכניו וידידיו ממעשיו הטובים, סביבותיה
ח את "א שגם כאשר מצפין הת"ומוסיף הרב יצחק זילברשטיין שליט

שבעולם שלא ועושה כל טצדקי , עצמו ומנסה להסתתר מעיני הבריות
ה בעצמו ובכבודו יגלה את גדולתו ויחשוף "סופו יהיה שהקב, יגלוהו

  .את עוצם קדושתו לעיני כל
י גלינסקי על הסטייפלער שאנשים שהיו מקורבים אל "סיפר הגר

; ל בימי צעירותו ידעו בבירור שאין כמוהו באומנות ההסתרה"הגאון זצ
וניסה ללמוד שם באין , הוא הלך והתחבא בעזרת נשים של בתי מדרשות

. ונקט בשיטות שונות ובתחבולות שונות על מנת לברוח מפרסום, רואים
גילוהו גדולי , אבל למרות כל המאמצים שעשה כדי להסתיר את עצמו

. ושיגרו אליו את תלמידי הישיבות כדי שיהנו מאור תורתו, הדור דאז
ים של כשהייתי בחור בישיבה לצעיר"י גלינסקי ומספר "וממשיך הגר

י "יחסים מצויינין שררו בין רה. היה הסטייפלער אברך צעיר, נובהרדוק
. ומדי שבת היו עולים בחורים לביתו לסעוד את סעודת שבת, לתלמידים

ראינו אברך , ואני בתוכם, י היו בחורים רבים"כאשר בביתו של רה, פעם
מי  היה זה. ואינו שם לב לכל המתרחש סביבו, צעיר היושב ולומד בפינה

. הסטייפלער, שכל עם ישראל עתיד ליהנות בדור הבא ממאור תורתו
הבחורים .. 'לימדו ממנו כיצד ללמוד': ואמרה, י פנתה אלינו"אשת רה

לא ייחסו משמעות רבה , הצעירים שלא הכירו עדיין בגדלותו של האברך
בואו והוכיח לכם ': י ואמרה"המשיכה אשת רה, בראותה כך. לדברים

הרי נולד לנו ': ושאלה אותו, ופנתה אל האברך. 'דול מדוברבאיזה אדם ג
נבוך , האברך?' מדוע לא הגעתם לברית מילה שערכנו במזל טוב, בן

י "פנתה אשת רה. ולא ידע מה להשיב, השפיל פניו ארצה, קמעה
האברך המתמיד , תלמידים צעירים, ראו נא גם ראו': לבחורים ואמרה

אינו יודע אפילו שלא , י"ש לו עם רהלמרות הקשר ההדוק מאד שי, הזה
ואינו יודע בין ימינו , עד כדי כך שקוע בתלמודו... כי אם בת, היה זה בן

, שכאשר שאילתיו מדוע לא בא לברית, לשמאלו בכל העניינים האחרים
אבל הוא בהתמדתו ... והאמת שהיתה זו בת... היה בטוח שנולד לנו בן

  .'בית-רות שהוא נחשב כאן כבןלמ, אינו יודע אפילו זאת, המופלגת
ח נמשל לארון ונמשל "שאמנם ת, ונראה להוסיף על דבריהם

אך תמיד צריך לזכור שהמנורה מקומה בקודש אך הארון , למנורה
לכאורה נראה שאנו עושים יותר בהשפיענו . מקומו בקודש הקודשים
ם ומרגישי, אנו רואים תוצאות, "'שבתי בבית ה"בחוץ על אלו שלא זכו ל

, ומקרבים הגאולה השלימה במהרה בימינו' סיפוק שאנו מגדילים שם ה
אין אנו , לימוד התורה' תוצאות'ואילו בבית המדרש אנו לא רואים את 

אך האמת היא . רואים איך אנו משפיעים על תיקון עולם במלכותו יתברך
ולכן גם תוצאות הקדושה , וככל שגדלה הקדושה גדל ההסתר, להיפך

  .תרנסתרות יו
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