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דהיינו הלומד 

 

תורה למד הרבה תורה ומק

 

. בל שכר על הלימוד תורה

 

עכשיו השכר הזה מתחלק בינו ובין 

 

, המסייע

 

"כיון שהשכר הזה בא לו ע

 

. י המסייע

 

אבל אין כוונת הדברים שהמסייע קיים 

 

. כאן מצות לימוד תורה

 

נראה לי שאין הכרח לומר שהוא מקבל חצי מן השכר של הלומד 

 

, תורה

 

, הוא מקבל חלק מן השכר של הלימוד

 

כפי שמגיע לו מ

 

שום שהוא סייע לו ללמוד 

 

.תורה

 

" גם מדברי רש

 

[י 

 

"סוטה כ

 

, .א

 

.] זבחים ב

 

, משמע שמקבל חלק בזכות לימודו

 

כלומר 

 

. יש לו שכר כלומד תורה

 

גם בדבריו אפשר לדחוק ולומר שכוונת הדברים כפי שביארתי 

 

' בר

 

. ירוחם

 

בכל אופן פשטות הדברים שהראשונים הללו נקטו שמקבל שכר כלומד תורה 

 

. ממש

 

כך

 

[ הבינו בדבריהם האגרות משה 

 

"יו

 

', ד ד

 

"ל

 

] ז

 

"ושו

 

[ת מנחת יצחק 

 

', ו

 

 ]. 'ק

2

 

 

"שו

 

[ע 

 

"יו

 

"ד רמ

 

, ו

 

] 'א

 

, פוסק את הדין של הטור

 

"אך מחסיר את מה שכתב 

 

ותחשב לו 

 

". כאילו הוא לומד בעצמו

 

"אבל הרמ

 

. א מגיה על דבריו את הדברים הללו

 

ומוסיף את 

 

' דברי ר

 

: "ירוחם וכותב

 

". ויחלוק עמו השכר

 

"הש

 

ך מסביר שכוונתו ששכר התורה ושכר 

 

. מה שירויח יהיה בין שניהם

 

' אמנם יש לציין שר

 

"יוסף קארו בשו

 

[ת אקבת רוכל 

 

] 'ב

 

, כותב במפורש שמקבל חלק בשכרו

 

. שהם חולקים בריוח ובעסק התורה

 

הוא נותן חצי 

 

   .חלק שכר עסק תורתו לחבירו

 

: נראה לי שיש לדחות את דבריו

 

-א

 

 הרי לפי דבריו יוצא שיש כאן 

 

, בעיות קניניות

 

. רק הוא טורח ליישב איך מתגברים על הקשיים הללו

 

הרי 

 

, הטור

 

' ר

 

"ירוחם ורמ

 

א 

 

, הביאו את הדברים בדרך פשוטה

 

משמע 

 

מדבריהם שאין 

 

. כאן שום קושי

 

לכן משמע בפשטות שאינו מדובר כאן 

 

. על קנין

 

- ב

 

" גם למ

 

, ד שאפשר להקנות דבר שלא בא לעולם

 

הרי זה דוקא 

 

, לאחר שבא לעולם

 

[כל זמן שלא בא לעולם יכול לחזור בו 

 

"ב

 

"מ ס

 

:]. ו

 

"א

 

, כ יצא שכל ימי חייו יוכל לחזור בו

 

. ורק יחול הקנין כשימות

 

ויש לדון 

 

אם אפשר לחול הקני

 

.ן לאחר שכבר מת

 

" שהרי גם למ

 

ד שאפשר להקנות 

 

, דבר שלא בא לעולם

 

אי אפשר להקנות דבר שגם כשיבוא לעולם לא 

 

, יוכל להקנותו

 

[דהיינו שיהיה גוסס 

 

"עיין ב

 

"ב קכ

 

, :ז

 

"רשב

 

. ם שם

 

מחנה 

 

, אפרים זכיה ומתנה

 

"ט

 

]. ז

 

,  נוסף על כך

 

, גם לאחר שמת

 

אין זה דבר שבא 

 

, לעולם

 

. הרי אין זה דבר ממשי

 

- ג

 

 מה שכתב שנחשב שמקנה גוף 

 

, לפירותיו

 

לכאורה הדבר תלוי במחלוקת 

 

[קצות החושן 

 

"ר

 

, ט

 

]'ד

 

" ומהר

 

ם 

 

אלשיך 

 

, שחולקים בנוגע למקנה מעות לפירותיהם

 

דהיינו לרווחים של 

 

. המעות

 

קצות החושן 

 

, סובר שזה מועיל

 

"מהר

 

ם אלשיך 

 

סובר שאין זה 

 

. מועיל

 

מבואר שם שהמחלוקת ביניהם היא אם הפירות ש

 

ל הדבר צריכים 

 

, לצאת מגוף הדבר או לא

 

ובמעות לרוחים אין הרוחים יוצאים מגוף 

 

, הדבר

 

. שגוף הדבר אינו בעולם כשהרוחים נמצאים בעולם

 

בדקל 

 

, לפירותיו

 

. הפירות יוצאים מן הדקל

 

"אבל נלענ

 

' ד שאפי

 

לפי 

 

קצות 

 

החושן 

 

, אין דבריו נכונים

 

"כיון ששם הרוחים באים ע

 

, י המעות

 

זאת 

 

אומרת יש 

 

, קשר בין המעות ובין הרוחים

 

. בין הפעולה של האדם

 

אך כאן 

 

"השכר של הלימוד זה בא מן הקב

 

, ה

 

, הוא הקובע את השכר

 

ומחליט אם 

 

. לתת שכר או לא לתת שכר

 

אין זה משכורת ודברים משתנים מאחד 

 

. לשני

 

, אין לימוד תורה של אחד שווה לשני

 

' אפי

 

, שלמדו אותם שעות

 

' בחשבונו של ה

 

יש הרבה חשב

 

. ונות

 

. 'יש ענין של כוונות ויגיעה וכו

 

"וא

 

. כ אין זה דבר שבא מתוך המעשה של הלימוד

 

. זה דבר חיצוני לגמרי

 

גם בדין שמקנה מצודה לדגים

 

]

 

"רי

 

, ג

 

, ]'א

 

, שלכאורה הדגים הם חיצונים

 

, נראה לי שיש לומר שזה דבר שיותר מתייחס אל הפעולה שלו

 

וזה בא 

 

"ע

 

. י הפעולה שלו

 

"נלענ

 

ד שמשמעות ק

 

, נין דקל לפירותיו

 

שמקנה את 

 

, הכוח הזה

 

. דהיינו הוא מקנה את הכוח של צמיחת הפירות

 

במקנה מעות 

 

, לרוחים שלו

 

, הוא מקנה את הכוח של הרוחים

 

מתוך המעות הללו אפשר 

 

, להוציא רוחים

 

. אפשר להרויח כסף

 

, במצודה לדגים

 

הוא מקנה את הכוח 

 

"שאפשר להשיג דגים ע

 

, י המצודה

 

אז מה שמוציא הכ

 

, וח הזה

 

הוא זוכה 

 

. בזה

 

כאן לפי דברי 

 

"שו

 

ת אפרקסתא דעניא 

 

, יש לו קנין בגוף הלומד

 

כיון 

 

', שמאכילו וכו

 

. ולכאורה אין זה קשור עם דקל לפירותיו

 

כיון שהגוף לא 

 

, מועיל

 

. הוא צריך לקנות את כוח הלמידה

 

אלא אולי נאמר שבזה 

 

' שמאכילו וכו

 

, זה כמו שקונה ממנו את כוח הלמידה

 

אבל נרא

 

ה שדבר זה 

 

, קשה

 

. כיון שאין זה מבואר בגוף ההסכם

 

אלא אולי נאמר שאנן סהדי 

 

, שזאת כוונתם

 

בכל אופן נראה שהדברים דחוקים שאין זה במשמעותם 

 

. ואין זאת כוונתם

 

, וכן כפי שכתבתי שאין השכר בא מגוף הלמידה

 

זה 

 

, דבר שאינו בא מתוך כוח הלמידה

 

. 'זה בא מצד החלטת ה

 

-ד

 

 מה שטוען 

 

בדבר

 

,  שלא בא לעולם כשיש קירוב דעת גדול

 

. אז אפשר להקנות

 

דברי 

 

"המבי

 

ט 

 

"הללו אינם מוסכמים לכו

 

, ע

 

עיין 

 

בשער המלך

 

]

 

"מכירה כ

 

, ב

 

]. 'י

 

-ה

 

,  אי אפשר להשוות כל קירוב דעת

 

' יש אפי

 

מחלוקת אם יש קירוב דעת 

 

של האם כלפי בנה

 

]

 

, עיין בשער המלך שם

 

"עיין חידושי רעק

 

, א

 

חושן 

 

, משפט

 

"ר

 

, י

 

]. 'א

 

"הרמ

 

[א 

 

"ר

 

, י

 

] 'א

 

. פוסק שאין קירוב דעת בין סבא לנכד

 

"וא

 

. כ אין הדבר פשוט להרחיב את הדברים

 

- ו

 

 מה שכותב שאם הוא 

 

, רוצה לקנות

 

. אז גמר ומקנה

 

"אין הדברים הללו מוסכים לכו

 

, ע

 

זה רק 

 

מובא בשם יש אומרים 

 

"ברמ

 

א 

 

[שם 

 

, עיין יביע אומר

 

"חו

 

', מ ה

 

]'א
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-ז

 

 

 

נראה לי שעיקר הדחיה ש

 

, יש לדחות את דבריו

 

שיש לומר שלא שייך 

 

, בעלות על השכר של לימוד תורה

 

, גם לאחר שהוא מקבל אותו

 

אין זה 

 

. נחשב בעלות

 

  . ולכן אי אפשר למכור דבר זה

 

כנגד לדברי 

 

"שו

 

, ת אפרקסתא דעניא

 

בא 

 

"שו

 

[ת מנחת יצחק 

 

', ו

 

] 'ק

 

. ומסביר אחרת את תוקף הקנין

 

, מקודם הלימוד

 

, אין כאן קנין

 

רק גור

 

ם 

 

, שהחכם ילמד

 

. ועל כך הוא מקבל את השכר

 

אבל לאחר הלימוד יש צורך 

 

, בקנין

 

. ואי אפשר להקנות דבר זה

 

"הוא כותב שהשכר שמקבל מעוה

 

ב זה 

 

"בא מן הקב

 

, ה

 

, ואין זאת שכירות פועל

 

"אלא זה מתנה של הקב

 

, ה

 

ולכן 

 

 .אינו מועיל על כך קנין
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יש לציין שהיה צד אחר לומר שיועיל הקנין דבר של

 

, א בא לעולם

 

וזאת מצד שיש דעות 

 

"בין הראשונים שסוברים שגם למ

 

, ד אי אפשר להקנות דבר שלא בא לעולם

 

זהו דוקא 

 

. כשמקנה לו בסתם

 

, אך אם אומר במפורש שיקנה כשיהיה בעולם

 

"אז לכו

 

. ע מועיל הקנין

 

"וא

 

, כ כאן בודאי הוי כמו שאומר שיקנה כשיהיה בעולם

 

. דהיינו לאחר מיתה

 

אך עדיין 

 

יש

 

, אר לנו קושיא

 

, כיון שהדברים הללו אינם מוסכמים על כולם

 

ויש ראשונים שסוברים 

 

"שגם בכה

 

[ג אי אפשר להקנות דבר שלא בא לעולם 

 

"עיין רמ

 

"א ר

 

, ט

 

]. 'ד

 

וכן ישארו 

 

  .הקושיות האחרות

 

 י

  

 

  הסכם יששכר וזבולון

  



  

 

 

 

(דניאל סגרון 

 

 )'ד

  

 

: אלה

 

דוד שכח לפתוח

 

– את בקבוק מיץ הענבים בערב שבת 

 

 

 

  ?האם יכול לפתחו בשבת

 

: תשובה

 

  : יש לדון מצד שלושה עניינים

 

 .א  

 

–קלקול 

 

 לאחר הפרדת הטבעת היא לא ראויה לכלום וזה 

 

 . מקלקל

 

 .ב  

 

–עשיית כלי 

 

 לאחר שפותח יכול להשתמש בחלק העליון של 

 

, המכסה כמכסה הברגה רגיל

 

 ! והרי זה עושה כלי

 

 .ג  

 

  .מחתך לפי סימן

 

נדון

 

  . בשאלות אחת לאחת

  

 

 .א  

 

  מצד קלקול

  

 

(המשנה בשבת 

 

.) קמו

 

: "אומרת

 

שובר אדם את החבית לאכול ממנה 

 

". גרוגרות ובלבד שלא יתכוון לעשות כלי

 

"ופירש

 

: "י

 

מפני שאינו אלא 

 

". מקלקל

 

"והקשה הרשב

 

, א בחידושיו

 

אמנם כל המקלקלים פטורים אבל 

 

. לכתחילה הם אסורים לעשות

 

"ותירץ הרשב

 

, א שכאן

 

משום צ

 

, ורך שבת

 

  . התירו לכתחילה

 

' והנה הגמ

 

(בביצה 

 

:) לג

 

"העמידה משנה זו אליבא דר

 

"א ב

 

" מוסתקי

 

, היינו בחבית שהייתה שבורה וחזרו ודבקו שבריה בשרף או בזפת

 

. שמכיוון שהכלי רעוע לא גזרו בו שמא יתכוון לעשות כלי

 

אבל בחבית 

 

, שלמה

 

, לא התירו שמא יתכוון בשבירתו לעשות לו פתח יפה

 

ונ

 

חשב 

 

, כמתקן כלי

 

"ע

 

 .כ

 

"נחלקו הראשונים האם חכמים בני מחלוקתו של ר

 

א מודים 

 

. לאוקימתא זו

 

' דעת התוס

 

"והרא

 

(ש 

 

:) עירובין לד

 

היא שגם חכמים 

 

, מודים בכך

 

"וכן פסק השו

 

ע ב

 

' סי

 

"שי

 

' ד סעי

 

. 'א

 

"אבל הרשב

 

, א

 

"הריטב

 

, א

 

"הראבי

 

, ה

 

"האו

 

, ז

 

"הרשב

 

, ץ

 

"הר

 

"ן והרדב

 

ז חולקים וסוברים 

 

, שלדעת חכמים מותר לשבור גם חבית שלמה

 

כיוון שהאוקימתא של 

 

"מוסתקי היא רק לפי ר

 

. א

 

"וכן כתב הקרבן נתנאל בדעת הרי

 

"ף והרמב

 

ם 

 

"שהשמיטו את האוקימתא הנ

 

  .ל

 

"א

 

, כ

 

' לדעת התוס

 

"והרא

 

, ש אסור לפתוח בקבוק מיץ ענבים

 

ולדעת 

 

"הרשב

 

. א וסייעתו מותר

 

, אולם

 

(הרב מרדכי גלאנטי 

 

"שו

 

ת גדולת מרדכי 

 

' סי

 

) 'י

 

כתב דכאן כולם מסכימים שמותר כיוון שהמכסה שהוצמד 

 

לבקבוק לכתחילה נעשה על דעת כן להפריד חלקו התחתון בשעת 

 

פתיחתו וחיבורו נעשה באופן זמני שעם פתיחתו נפרדת 

 

, הטבעת ממנו

 

"וא

 

  .כ מצד קלקול אין בעיה לפתוח

  

 

 .ב  

 

 מצד עשיית כלי

 

 

(איתא בתוספתא 

 

"שבת פ

 

"ו ה

 

): "ה

 

מטלטלין עצי בשמים להריח בהן 

 

ולהניף בהן לחולה ומוללו ומריח בו ולא יקטמנו להריח בו ואם קטמו 

 

, פטור אבל אסור

 

לחצוץ בו שיניו לא יקטמנו

 

"  ואם קטמו חייב חטאת

 

וכן 

 

"פסק השו

 

(ע 

 

"שכ

 

, ב

 

) 'ד

 

"ש

 

קיסם שאינו אוכל בהמה אפילו לטלו כדי 

 

–לחצץ בו שיניו 

 

  ".  אסור

 

"ומכאן למד הגרש

 

"ז אויערבך זצ

 

(ל  

 

"שש

 

"כ פ

 

"ט סי

 

ז ובהערה אות 

 

, סא

 

' וכן במנחת שלמה סי

 

"צ

 

) א אות יב

 

לאסור פתיחת בקבוקים כיון 

 

שכאשר פותח את הבקבוק נהפך המכסה לכלי ראוי לשימוש כפקק 

 

הברגה ורק ניתוק 

 

קצה הפקק שהוא חלק מגוך הפקק מתקן אותו לפקק 

 

, הברגה

 

"עכת

 

  . ד

 

"אמנם הגר

 

"ע יוסף שליט

 

(א 

 

"יחו

 

"ד ח

 

' ב סי

 

"מ

 

) ב

 

"חלוק על הגרש

 

ז 

 

  : משני טעמים

 

 .א  

 

גם לפני הידוק המכסה במכונה היה עליו תורת כלי וגם 

 

בהיותו משמש מכסה לבקבוק בעודו מלא יש עליו תורת כלי 

 

 . ונמצא שאין כאן תיקון

 

 .ב  

 

כשהו

 

א פותח את הבקבוק הוא אינו מתכוון כלל לתקן כלי 

 

(אלא לפתוח את הבקבוק וכבר כתב המגיד משנה 

 

"פי

 

' ב מהל

 

"שבת ה

 

) ב

 

, שתיקון כלי הוא רק כשמתכוון לכך

 

ואם נעשה 

 

. בלא כוונה אין כאן משום מתקן כלי

 

"וכ

 

"פ בשו

 

ת דבר יהושע 

 

"ח

 

' ב סי

 

"מ

 

 .ה

 

"ולכן פסק הגר

 

ע שאף שמידת חסידות לפתוח את ה

 

"בקבוק בע

 

ש 

 

"ד

 

" מהיות טוב אל תקרי רע

 

"מ

 

 .מ אם שכח יכול לפתוח בשבת

 

"על שתי טענות אלו השיב הגרשז

 

  : א

 

 .א  

 

. אמנם הפקק היה כלי אך השתנה לכלי אחר

 

והרי זה דומה 

 

, לקיסם עבה שניתן לחצוץ בו חלק מן השיניים וחידדו
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