
 
 תורה של לילה לימוד

 ישי בוכריס שליט"א רבדיין הה
 אורי בצלאל פישר הרב

 
 דברים שנשא הרב במסיבת חנוכה לכבוד הרב זלמן נחמיה גולדברג שליט"א.  מתוך שוכתב

 

ספר עמוס )ט, יג( נאמר בנבואה לאחרית הימים: "הנה ימים באים נאום ה' ונגש חורש בקוצר ודורך ענבים  בסוף

, שאמנם בדרך כלל זמן רב חולף בין אבמושך הזרע, והטיפו ההרים עסיס וכו' ". הפירוש הפשוט של הפסוקים הו

בא הגשם ורק לאחר צמיחת התבואה החורש לבין הקוצר. החרישה והזריעה נעשים בסוף הקיץ, ואז ממתינים ל

בתחילת הקיץ מגיע הקוצר לעשות מלאכתו. ואילו באחרית הימים מנבא הנביא שבעוד החורש מסיים את מלאכתו 

כבר מגיע עת הקוצר והתבואה תגדל כל כך מהר ותהיה רבה מאוד עד שיפגשו בשדה החורש בסיום תפקידו והקוצר 

 בתחילת פעולתו. 

במדרש רבה )פרשת ויגש( דורש פסוק זה בקשר לעימות שבין יהודה לבין יוסף והשתמטות השבטים מהבעת  הדרשן

 והנה', בקוצר זה יוסף שנאמר 'אפרים יחרוש יהודה ארכיב'חורש בקוצר חורש זה יהודה שנאמר  ונגשדעתם. וכך נדרש: "

 בזה יוסף שמשך זרעו של יעק 'הזרע במושך', 'י לי יהודהדרכת כי'זה יהודה שנאמר  'ענבים ודורך', 'אנחנו מאלמים אלומים

 ". אלו השבטים, אמרו מלכים מדיינים זה עם זה אנו מה איכפת לנו 'ההרים עסיס והטיפו'למצרים, 

מכמה בחינות: ראשית, כיצד החורש והקוצר מסמלים את יהודה ויוסף? ויתר על כן כיצד זה מסמל  ביאורזו מצריכה  דרשה

 שביניהם? נראה שדווקא הפסוק המקורי בא לומר על איחוד שבין הצדדים למרות שבדרך כלל אינו קיים. את העימות 

, מדוע השבטים משתמטים מלהביע את דעתם? אמנם, יהודה ערב לנער, אך אין זה פוטר אותם מהאחריות הכוללת ועוד

 המוטלת עליהם. 

בין הקוצר ובהבדל זה טמון ההבדל בין דרכו של יהודה בהנהגה שכוונת הדרשן לומר שיש הבדל עקרוני בין החורש ל נראה

עוסק בתכלית, וזהו שנאמר  וצרלבין דרכו של יוסף. החורש עוסק כל העת באמצעי לצורך השגת תכלית אחרת. ואילו הק

 בתהלים "הזורעים בדמעה ברנה יקצורו". 

לבד אלא אף דואג הוא שמא לא יצליח לברך על אדם עוסק באמצעי עדיין אין לו את הסיפוק והשמחה, ולא זו ב כאשר

 המוגמר. מה שאין כן הקוצרים מלאים בסיפוק על עשייתם ועל הצלחתם בכיבוש המטרה שהציבו. 

ויוסף חלוקים היו בדרך עבודת ה' ובדרך הנהגת עם ישראל כאשר יוסף סבור היה שאין חלוקה עקרונית בין עבודת  יהודה

ודת ה' בחולין. יש לקדש את ה' בכל מקום בו אדם נמצא, בין אם נמצא בבית הסוהר, ובין אם ה' בעניינים בקדושה לבין עב

בעניינים שבקדושה, ובין אם עוסק כביכול בענייני החולין. לא כך דרכו של יהודה, יהודה  סקמשביר לכל העם. בין אם עו

מציב את ביהמ"ד בראש הדרך הרוחנית. שם עובדים את הקב"ה, כאשר ענייני החולין נועדו להיות אמצעי על מנת להגיע 

 בחוץ. שתי דרכים בעבודת ה'.  אל המטרה הקדושה. ראש הישיבה זצ"ל היה קורא לזה עבודת ה' בפנים ועבודת ה'

הנכונה להנהגת  דרךמובן המדרש ובא הוא לומר שהעימות בין יוסף לבין יהודה אינו בעניין בנימין, אלא הוא עימות ב עתה

עם ישראל להביאו לאחרית הימים. ועל כן פרשו שאר השבטים מן הוויכוח. הנביא עמוס מבהיר שבבא היום יפגוש החורש 

 הם אגודה אחת לעבוד את ה'. וכמו שאמרו חז"ל שבתחילה יבא משיח בן יוסף ולאחר מכן משיח בן דוד. את הקוצר ועשו 

 בלימוד התורה פנימה, יש לימוד תורה של חורש ויש לימוד תורה של קוצר.  גם

ביום".   הקב"ה מושך עליו חוט של חסד -זרה )ג, ע"ב(: "אמר ריש לקיש: כל העוסק בתורה בלילה  עבודה במסכת נאמר

שכינה כנגדו, שנאמר 'קומי רוני בלילה לראש  -ונאמר במסכת תמיד )לב, ע"ב(: "תנא רבי חייא: כל העוסק בתורה בלילה 

אשמורות שפכי כמים לבך נכח פני ה' ' ". מסביר המשך חכמה )בפרשת ויקרא( כשהגמרא דיברה על לימוד תורה של לילה 

וד. יש לימוד שעניינו אמצעי לתכלית. תכלית טובה ככל שתהיה, עדיין גורמת היא לא התכוונה לזמן, אלא לסוג של לימ

תורה שהוא תכלית. יש לימוד שנעשה על מנת להתכבד, או להיעשות רב, או אפילו  לימודללימוד שיהיה אמצעי. ויש 

ד תורה אחר במסתרים להשלים את נפשו. כל זה הוא לימוד תורה של יום והוא כזורע שהוא עוסק באמצעי. אולם, יש לימו

. התקשרותו לתורה היא התכלית. זהו לימוד תורה של לילה ושכרו שהוא השיג את התכלית מיד וזהו תכלית איזו בליל

. וזהו "והזורעים מידרוני  קומי"קומי רוני בלילה". בלימוד תורה כזה של לילה שהוא התכלית מגיעה גם השמחה מיידית, 

 בדמעה ברינה יקצורו". 

נוספת. התכלית  תכליתומע תורה מפי הרב זלמן נחמיה גולדברג שליט"א, חש שזהו לימוד תורה של לילה, ללא הש כל

', כמעט והשיעור לא שגם בזמנים קשים וגם בקשיים גופניים וכו אשל האיש לתורה. ההוכחה לכך הי ותוהינה התקשר

שמחות, אפשר לבטל הכנות אבל לא את השמחות. לימוד תורה עם רבינו זה שמחה של "קומי  לאינו מבט אדםמתבטל. 

 רוני בלילה". 
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 מבוא
נפוץ שבעת הקידוש בלילה, כל הציבור עומד. גם בעת ההבדלה יש  מנהג

 מנהג שעומדים בעת ההבדלה. 
נרצה לדון במאמר הבא בטעם המנהג הנ"ל, ומהו המנהג הראוי? כמו  אנחנו

בעת  ועמידהקידוש בשבת בבוקר  אמירתבעת  עמידהכן, נדון בנוגע ל
 קידוש בליל יו"ט.  אמירת

 
 עמידה בעת הקידוש מנהג

 קידוש במקום סעודה: –. מחלוקת הבית יוסף וכל בו 1
יוסף )אורח חיים רעא, י( הביא שהכל בו כתב: "שהיה לנו לקדש  הבית

מעומד לכבוד המלך שאנו יוצאין לקראתו אך לפי שאין קידוש אלא במקום 
 . 1מיחזי כי חוכא ואטלולא" סעודה צריך לישב דאי קאים ויתיב

, הבית יוסף כתב: "ולי נראה דמקדש מעומד נמי כיון דסמוך לשולחן הוא אך
שפיר מיקרי במקום סעודה שהרי לדעת הרמב"ם )הל' סוכה פ"ו הי"ב( בחג 

 הסוכות צריך לקדש מעומד". 
בין הכל בו לבית יוסף הוא בנוגע לקידוש במקום סעודה. כלומר, הטעם  הדיון

לומר את הקידוש בישיבה הוא מדין שצריך קידוש במקום סעודה )עיין 
 מסכת פסחים קא, ע"א(. 

"ע )שם( פסק כדבריו בבית יוסף: "מקדש על כוס מלא יין שלא יהיה השו
כלו מעומד, ואח"כ אומר מה שטעון כוס של בהמ"ז, ואומר וי לפגום, וטעון כ

 בפה"ג ואח"כ קידוש". 
, הרמ"א )שם( הגיה על דברי השו"ע וכתב: "ויכול לעמוד בשעת הקידוש, אבל

ויותר טוב לישב )כל בו(; ונוהגים לישב אף בשעה שאומר ויכלו, רק 
כשמתחילין עומדין קצת לכבוד השם כי מתחילין יום הששי ויכלו השמים 

 ונרמז השם בר"ת". 
ן, לפי הרמ"א, יש לעמוד רק בתחילת הקידוש כשאומר "יום השישי כ אם

 ויכולו השמים", וזאת משום שאז נרמז שם יקוק בראשי תיבות. 
  .ברור טעמו של הרמ"א לכך שצריך לשבת לא

 
 . כדי לפטור את השני צריך להיקבע ביחד:2

' )מסכת ברכות מג, ע"א, ד"ה הואיל הגר"א )שם( ציין לדברי התוס ביאור
וכו'( כמקור לדברי הרמ"א. כך כתב התוס': "אבל צריך עיון קצת מהבדלה 
שאנו מבדילין ועומדים היאך אנו פוטרין זה את זה מיין ומהבדלה אחרי שאין 
אנו לא יושבים ולא מסובין ושמא י"ל מתוך שקובעין עצמן כדי לצאת ידי 

תא ולכך נאה וטוב למבדיל וגם לשומעים שישבו הבדלה קבעי נמי אכולה מיל
 בשעת הבדלה שאז יהיה נראה כקבע ופוטר אותם".

. הטעם הוא בישיבהחדש מדוע צריך לומר את הקידוש  עםמובא ט כאן
אחד מברך. אמר  -משום המבואר בגמרא במסכת ברכות )מג, ע"א(: "הסבו 

ורבי יוחנן אמר:  רב: לא שנו אלא פת דבעי הסבה, אבל יין לא בעי הסבה.
דמהניא  -אפילו יין נמי בעי הסבה. איכא דאמרי, אמר רב: לא שנו אלא פת 

לא מהניא ליה הסבה. ורבי יוחנן אמר: אפילו יין נמי  -ליה הסבה, אבל יין 
 ליה הסבה". יאמהנ
 "י )שם( הסביר שצריך להיסב כדי שיקבעו ביחד. רש

ל כל פירות ושאר דברים, חוץ להלכה בשו"ע )אורח חיים ריג, א(: "ע ונפסק
מפת ויין, אם היו האוכלים שנים או יותר, אחד פוטר את חבירו אפילו בלא 
הסיבה, מיהו ישיבה מיהא בעי, ודוקא פת ויין בעי הסיבה; ולדידן הוי ישיבה 
כמו הסיבה לדידהו; ולפי זה לדידן דלית לן הסיבה אין חילוק בין פת ויין 

ו פת ויין אחד מברך לכולם; ושלא בישיבה, לשאר דברים, דבישיבה אפיל
בשאר דברים נמי כל אחד מברך לעצמו. והא דאמרינן דאחד מברך לכולם 
בשאר דברים חוץ מן הפת, ה"מ בברכה ראשונה; אבל בברכה אחרונה צריכין 

 . 2ליחלק וכל א' מברך לעצמו, דאין זימון לפירות"
את השני. לפי זה, מובנים  כן, צריך להיקבע ביחד כדי שאחד יוכל לפטור אם

דברי התוס' והרמ"א שצריך לומר את הקידוש בישיבה. שהרי אחד פוטר את 
 . 3השני וכדי לפטור את השני צריכים להיקבע ביחד

נפק"מ בין שני הטעמים, שהרי לפי הטעם של קידוש במקום סעודה, אז  יש
שצריך אפילו כשאינו מוציא אחרים ידי חובה יש לשבת. אבל, לפי הטעם 

להיקבע ביחד כדי להוציא את האחרים ידי חובה, הרי דווקא כשמוציא 
 . 4אחרים ידי חובה צריך לשבת

                                                      
 כז.  ימןכך גם כתב הארחות חיים, הלכות הבדלה, ס 1
עיין ברמ"א )שם( שחלק על דברי השו"ע. אבל, לעניינו אין נפק"מ במחלוקת  2

 הזו.
, מו( מבוארים שני הטעמים לכך שצריך ברורה )אורח חיים רעא הבדברי המשנ 3

 לקדש בעת הישיבה. 
בביאור דעת ההגר"א יש מחלוקת. הגר"א בהלכות קידוש, כתב שהעיקר כדברי  4

הקידוש. אלא, לא ברור לגמרי כוונת הגר"א. שער  תהרמ"א. דהיינו, יש לשבת בע
שית הציון )אורח חיים רעא, נא( כתב שיש להסתפק אם כוונת הגר"א היתה לרא

דברי התוס', או לסיומם. כלומר, האם כוונתו היתה לתמיהת התוס', והגר"א 
סובר שהישיבה היא לעיכובא. או שכוונתו היתה לסיום דברי התוס', ורק 

למד מדבריו  הציון שער, בדיעבד לא צריך לשבת. אך, בללכתחילה יש לשבת. א
"א )אורח חיים בהלכות הבדלה שסובר שהדבר מעכב לדינא. גם בספר פסקי הגר

 אחריםרעא, י( מובא שלפי הגר"א מדינא בקידוש והבדלה צריך לשבת כשמוציא 
עצמו ידי חובה, לא  תא מוציא. אם אינו מוציא אחרים ידי חובה, ורק החוב ידי

 
. אם החיוב לכתחילהעוד נפק"מ אם החיוב לשבת הוא לעיכובא או רק  יש

מצד קידוש במקום סעודה, יש לומר שהישיבה היא לעיכובא. אבל, אם נאמר 
הישיבה אינה לעיכובא. וזאת מפאת שהצורך משום קביעות, אז יש לומר ש

 שתי סיבות: 
' בעצמו כתב שרק לכתחילה צריך לשבת בהבדלה. אבל, התוס .1

 .5מבואר מדבריו שבדיעבד מועילה ישיבה
בשו"ע )אורח חיים קסז, יג(:  "היכא דלא קבעו מקום  מובא .2

דאמרינן שכל אחד מברך לעצמו, אם כוון המברך להוציאם והם 
לצאת, יצאו". אם כן, מבואר שבדיעבד יכול להוציא את  נתכוונו

האחרים ידי חובה, אפילו שלא אכלו ביחד. אולם, יש לציין 
שהמשנה ברורה )שם, סה( הביא שיש פוסקים שחולקים על 

 .6השו"ע וסוברים שבדיעבד הקביעות מעכבת
 
 . ברכות הקידוש כברכות הסעודה:3

חלק ה, סימן טז, אות ז( נמצא טעם  )אורח חיים, "משה אגרות"ת "שו בדברי
הברכות בישיבה: "משמע לי דהרמ"א שכתב ויכול  תנוסף לכך שצריך לומר א

לעמוד בשעת הקידוש, הוא רק מחמת שהוצרך לעמוד בשעת אמירת ויכולו, 
יכול להישאר כן מעומד גם בשעת הקידוש, מאחר דהוכרחו להחשיב עמידתן 

קביעות גם לקידוש. אבל בקידוש דיו"ט,  לקביעות לצאת באמירת ויכולו, הוא
שאין אומרים ויכולו, יצטרכו דווקא לישב. ולא רק כשמוציא גם אחרים, אלא 
גם כשמקדש רק לעצמו, שאוכל יחידי שאינו מוציא אחרים, נמי יצטרך לישב, 

 מטעם דיש להחשיבם כברכות דסעודה, מאחר דאסור לאכול בלא קידוש".
 
 . עמידה משום עדות:4
)אורח חיים רעא, יט; שם רסח, יב( מבואר טעם  "ערוך הרב שלחן" פרסב

נוסף שצריך לעמוד בעת הקידוש. הטעם הוא משום שאומרים "ויכולו" שבזה 
 . 7מעידים שהקב"ה ברא את העולם ועדות צריכה להיות בעמידה

זה, רק בעת אמירת "ויכולו" צריך לעמוד, אבל בשאר הקידוש לא צריך  לפי
 לעמוד. 

כתב שנוהגים במדינות אלו לשבת בכל הקידוש, וזאת  "ערוך הרב שולחן"
משום שכבר אמר "ויכולו" בבית הכנסת, ולא מקפידים באמירת "ויכולו" 
שאומר בבית כדי לפטור את בני הבית. הוא כתב שנוהגים רק לעמוד 
בתחילת הקידוש כשאומר "יום השישי ויכולו השמים", כפי שהתבאר לעיל 
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הבא אמשיך ואדון בנוגע לעמידה בעת הבדלה, עמידה בעת הקידוש  בשבוע
 בבווקר ועמידה בקידוש בליל יום טוב.

                                                                                               
"מעשה רב" )אות קכ; אות קמח( כתב שהגר"א קידש והבדיל  ספרצריך לשבת. 

נג( הוכיח שבוודאי הגר"א סובר )חלק ה, סימן  "נדברו אז"בישיבה. שו"ת 
שבדיעבד כשקידש בישיבה מוציא את האחרים ידי חובה וגם המקדש יוצא ידי 
חובה. הוא הסביר שכוונת שער הציון שהוי דין גמור לעיכובא לכתחילה. כלומר, 

חלק  "נדברו אז"אפילו אם אי אפשר באופן אחר, לא יעשה בעמידה. אך, שו"ת 
י הגר"א. הוא גם ציין שבספר "מעלות הסולם" )הערה על הבנת שער הציון בדבר

' חיים מוואלאזין רשיג( מובא שר' חיים מוואלאזין הבדיל מעומד. והובא שם 
אמר שראה את הגר"א מבדיל בעמידה. הוא ציין שספר "זה השלחן" רצה ליישב 

כשמוציא אחרים ידי חובה, לכן כתב שצריך להבדיל  דיברשהגר"א בביאורו 
 אז"אבל, כשהוא הבדיל בעצמו, אז הוא הבדיל בעמידה. אבל, שו"ת בישיבה. 

חלק על הבנה זו. נראה מדברי ר' חיים מוואלאזין שהבדיל בעמידה גם  "נדברו
ידי חובה. הוא יישב את הסתירה בדעת הגר"א באופן אחר.  ריםכשהוציא אח

א הגר"א סובר שצריך לשבת בהבדלה דווקא כשמוציא אחרים ידי חובה. הגר"
 לא, שעל כך דיבר התוס'. אבל, כיום בביאורו דיבר כשמוציא אחרים ידי חובה

 להבדיל בעמידה.  אפשר לכן, מכוס ההבדלה נוהגים שאחרים שותים
 פיד)סימן עד( כתב עוד טעם מדוע לא צריך להק "ראש בשמים"נציין ששו"ת  5

לשבת משום קביעות. הוא הסביר שברכת בורא פרי הגפן של קידוש והבדלה 
 המצוות, ולכן לא צריך הסיבה. רק בשתיה של רשות צריך הסבה.  תכנחשבת כבר

יש להעיר שהמשנה ברורה )שם( ציין שהגר"א סובר כדעת השו"ע שהקביעות  6
בדיעבד. הרי אינה מעכבת בדיעבד. אם כן, לפי דברי הגר"א הישיבה לא תעכב 

 מחמת הקביעות.  הואהוא סובר שהצורך בישיבה בקידוש 
)הלכות שבת, סימן ה; עמ' קלח( שמובא טעם זה. גם בעל  המנהיגעיין בספר  7

 הפרד"ס לרש"י )עמ' שי( כתב שיש לעמוד בעת הקידוש מדין עדות. 
 )אורח חיים רעא, כד( מובאת הסברא לעמוד בעת אמירת "השלחן ערוך" ספרב 8

"ויכולו" משום שהוי עדות; המשנה ברורה )רעא, מז( כתב שאומרים את הקידוש 
בישיבה על אף כשאומרים "ויכולו" בבית הכנסת אומרים אותו בעמידה. כיון 

 אמירתו בקידוש.  בעתשכבר אמרו בבית הכנסת, אז לא מקפידים לעמוד גם 
"ויכולו" , בסימן רסח )ס"ק יט( המשנה ברורה כתב שגם בעת אמירת אבל

 בקידוש יש לשבת. 
ו( דן מדוע לא צריך -, אות ה)אורח חיים, חלק ה, סימן טז "משה אגרות"ת "שו

בבית  את בני ביתו? אכן, הוא אמר "ויכולו" מוציאבעמידה כש לאמר "ויכולו"
הסביר שכיון שבדיעבד גם  "משה אגרות"ת "שו, אבל בני הבית לא אמרו. הכנסת

י חובה, אז אין חסרון לעצם האמירה. ומשום כך כשלא אמר בעמידה יצא יד
את האחרים ידי חובה, לא צריך לומר בעמידה, שהרי הוא כבר אמרו  מוציאכש

 בעמידה. הוא גם דן שאולי אפילו השומעים לא צריכים לעמוד. 

 עמידה בעת הקידוש וההבדלה מנהג
 אורי בצלאל פישר שליט"א הרב

 מנהגים עיוני



 

 

 
 
 
 
 
 
 

אֶחָד  נֵיהֶם כ ְׁ ו ' –ש ְׁ ש   'וַיִג ָ

ו   ש  ג ָ צַע הַדֶרֶךְׁ נִפְׁ אֶמְׁ  ב ְׁ

הוֹרוֹת'  וֹרָה 'לְׁ  ת 

כו ת 'חֲלוֹמוֹת'   ו מַלְׁ

נֵי הַמָקוֹ"ם  אַבְׁ  כ ְׁ

לוֹם  ש ָ רו  ב ְׁ  חו ב ְׁ

בֶת סֶלַע מַצ ֶ הָיו  הֵן לְׁ  וְׁ

ה מוֹ אֶבֶן ראֹש ָ עַצְׁ הו א ב ְׁ  וְׁ

 

ורגשת עד היום לכל מי הפגישה בין האחים ליוסף שעוצמת גדלותה מ

שלומד את פרשתינו טומנת בחובה הרבה מעבר למפגש בין אחים 

חשוב ככל שיהיה. המפגש בו אנו עוסקים הוא חיבורם של יהודה ויוסף 

בוני בתי ישראל. ברוח זו תיקנו חכמים לקרוא כהפטרה את הפרק 

 ביחזקאל בו אנו קוראים על חיבורם של יהודה ויוסף:

ה בֶן אָ ה וְלִבְנֵי יִשְרָּ וְאַתָּ יו לִיהוּדָּ לָּ ד וּכְתֹב עָּ ם קַח לְךָּ עֵץ אֶחָּ אֵל דָּ

יו לְיוֹסֵף עֵץ אֶפְרַיִם לָּ ד וּכְתוֹב עָּ יו וּלְקַח עֵץ אֶחָּ ל  >חברו< חֲבֵרָּ וְכָּ

יו: אֵל >חברו< חֲבֵרָּ  בֵית יִשְרָּ

דִים בְיָּדֶ  יוּ לַאֲחָּ ד וְהָּ ד לְךָּ לְעֵץ אֶחָּ ד אֶל אֶחָּ ם אֶחָּ רַב אֹתָּ :וְקָּ  ךָּ

ה אֵ  נוּ מָּ ךְ:וְכַאֲשֶר יֹאמְרוּ אֵלֶיךָּ בְנֵי עַמְךָּ לֵאמֹר הֲלוֹא תַגִיד לָּ  לֶֶּה לֶָּּ

 אֲשֶר בְיַד דַבֵר אֲלֵהֶם כֹה אָמַר אֲדֹנָּי יְקֹוִק הִנֵה אֲנִי לֹקֵחַ אֶת עֵץ יוֹסֵף

י לָּ ם עָּ יו וְנָּתַתִי אוֹתָּ אֵל >חברו< חֲבֵרָּ ו אֶת עֵץ אֶפְרַיִם וְשִבְטֵי יִשְרָּ

ד בְיָּדִי: יוּ אֶחָּ ד וְהָּ ה וַעֲשִיתִם לְעֵץ אֶחָּ  יְהוּדָּ

חיבור זה אינו מתמצה כאמור בחיבור בין בני אדם למעשה הוא 

חיבור בין אידאות וסגנונות הנהגה. וכך נראה להציע לפרש את 

 משמעותו של החיבור. 

ם יהודה ביטא בחייו את העיסוק האינטנסיבי בדבר ה' ובתורתו. משו

כך הוא נשלח על ידי אביו יעקב: 'להורות לפניו גושנה' וכלשונו של 

 רש"י:

ומדרש אגדה להורות לפניו לתקן לו בית תלמוד שמשם תצא  

 הוראה 

כך גם מוצאים אנו דרשת חכמים על 'לא יסור.. ומחוקק מבין רגליו' 

אלו בני בניו של הלל המלמדין תורה ברבים )סנהדרין ה.(. וכל עצמה 

של מלכות בית דוד לא באה אלא לקבוע בלב העם את לימוד התורה 

 וחיזוק בידקה וכלשונו המפורסמת של הרמב"ם בהלכות מלכים:

ואם יעמוד מלך מבית דוד הוגה בתורה ועוסק במצוות כדוד "

אביו, כפי תורה שבכתב ושבעל פה, ויכוף כל ישראל לילך בה 

זקת שהוא ולחזק בדקה, וילחם מלחמות ה', הרי זה בח

  ".משיח

 

 

 

 

 

יוסף לעומת זאת, מוכתר בכתרה של מלכות והנהגה ציבורית. כך היה 

עוד בחלומותיו בהיותו בבית אביו. כך היה גם במינויו ל'משנה למלך' 

להכנס ו'משביר לכל הארץ'. גם בשעה שיצאו ישראל ממצרים ויבקשו 

לארץ יקום יהושע בן נון מבני בניו של יוסף וכמלך בגדוד יוביל את עם 

ישראל בכניסתם לארץ. לימים כשיפשעו מלכי בית דוד במחויבותם 

להנהיג את העם במלכות ראויה כדרכה של תורה, יעמוד מלך מבני בניו 

 של יוסף ורוב ישראל ילכו בעקבותיו.

הסתפק בעוצמתו של יוסף, עם אין די בכוחו של יהודה ואי אפשר ל

ישראל זקוק להנהגה המחוברת משני כוחות אלו, רק אז יבנה כהוגן 

 בית ישראל.

כבר יעקב אבינו בפוגעו במקום המקדש זכה לראות בעיניו את ביטויה 

של הבנה זו. בלכתו לישון הקיף עצמו יעקב ב'אבנים' וכשקם לאחר 

מדרש כמה אבנים היו הגילוי הפכו האבנים לאחת. נחלקו רבותינו ב

 שם וכך היא לשונם במדרש רבה )פרשה סח'(:

יקח מאבני המקום, ר' יהודה ור' נחמיה ורבנן, ר' יהודה "ו

אמר שנים עשרה אבנים נטל כך גזר הקב"ה שהוא מעמיד 

שנים עשר שבטים, אמר אברהם לא העמידן, יצחק לא 

 העמידן, אני אם מתאחות הן שנים עשר אבנים זו לזו יודע

אני שאני מעמיד י"ב שבטים כיון שנתאחו י"ב אבנים זו לזו 

ידע שהוא מעמיד י"ב שבטים, רבי נחמיה אמר נטל ג' אבנים 

אמר, אברהם יחד הקב"ה שמו עליו, יצחק יחד הקב"ה שמו 

עליו ואני אם מתאחות הן ג' אבנים זו לזו יודע אני שהקב"ה 

שמו עליו, מיחד שמו עלי, וכיון שנתאחו ידע שהקב"ה מיחד 

רבנן אמרי מיעוט אבנים שנים, אברהם יצא ממנו פסולת 

ישמעאל וכל בני קטורה, ויצחק יצא עשו וכל אלופיו ואני אם 

  "מתאחות ב' אבנים זו לזו יודע אני שאינו יוצא הימני פסולת

דעותיהם של רבי יהודה ורבי נחמיה מובנות הן: רבי יהודה רואה 

השבטים ואחדותם, רבי נחמיה רואה  באבנים המתחברות רמז לכל יב'

באבנים המתאחדות חיבור בין יעקב לאבותיו אברהם ויצחק. אולם 

דעת רבנן הטוענים כי שתי אבנים בלבד היו שנתחברו לאחת, אינה 

מחוורת דיה. אפשר ודעתם של 'רבנן' מכוונת כלפי פרשתנו. שני בנים 

רהם ויצחק היו לאברהם ושנים ליצחק, המאבק בין האחים בבית אב

הוביל בסופו של דבר לדחיית האחד ובחירת השני. לא כך עתיד להיות 

בביתו של יעקב 'בחיר שבאבות' יעקב רואה שהמאבק העתיד להיות 

בביתו עתיד להסתיים באיחוד מפרה שממנו יבנה בית המקדש. על כן 

לוקח יעקב את האבן ומציבה כסימון למקום בו יבנה בעתיד מקדש ה'. 

 151המתחבר ליוס"ף העולה  33ם יהוד"ה העולה בגימטריה ולא לחינ
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 'אחד באחד יגשו'
 הרב אהרן פרידמן שליט"א

 

 פשטו של רמז



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

יד על חברו להכותו  ביה"א )חושן משפט לד, ד( פסק שהמגהרמ

פסול לעדות מדרבנן. ביאור הגר"א )שם( כתב שהטעם לכך הוא 

משום שנאמר בגמרא במסכת סנהדרין )נח, ע"ב(: "אמר ריש 

לקיש: המגביה יד על חברו אף על פי שלא הכהו, נקרא רשע, 

, למה הכית שנאמר )שמות ב, יג(: 'ויאמר לרשע למה תכה רעך'

לא נאמר, אלא למה תכה. אף על פי שלא הכהו נקרא רשע". וכיון 

שנקרא רשע, אז הוא פסול מעדות מדרבנן. הוא לא נפסל לעדות 

 מדאורייתא כיון שאין בלאו חיוב מלקות. 

מדברי הגר"א שהטעם שלא נפסל לעדות מדאורייתא,  מבואר

עבר על  הוא מחמת שאין אדם נפסל לעדות מדאורייתא אלא אם

 בו מלקות.  שלאו שי

 ישש לאועיון שהרי הטעם שנפסל רק אם עבר  ריך, צלכאורה

בתורה "אל תשת ידך עם רשע  שכתובמלקות הוא משום  חיובב

'רשע' נכתב  דיןלהיות עד חמס". לכן, רשע הוא פסול לעדות. ו

בפרשת מלקות )דברים כה, ב(: "והיה אם בן הכות הרשע". לכן, 

 בה מלקות, נקרא רשע.  רק בעבירה שיש

, הרי כאן בדין המגביה ידו על חברו, התורה קראה לו 'רשע', אך

אם כן, מה זה משנה שאינו נכלל ב'רשע' של פרשת מלקות. בכל 

 עליו מצד עצמו.  'רשע'זאת, שם 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

בחורים שחושבים שהתורה תלך להם קל, וכשרואים שלא  יש

הולך קל, חושבים שאין מסוגלים ללמוד, ומתיאשים וסופם 

שמפסיקים ללמוד. וזה טעות גדול, שהתורה אי אפשר שתלך 

קל... כי אין התורה נקנית אלא ביגיעה. והרוצה להיות תלמיד חכם 

 והדבר  אמיתי, צריך לשקוד הרבה על התורה וללמוד בהתמדה.

 

 

 

 

 

 

 

 

בישיבות, שלא הבעלי כישרון הצליחו בדרך כלל, אלא  ידוע

המתמידים. והחילוק בין בעל כישרון לשאינו בעל כישרון הוא, 

שעה או שעה,  חצישמי שאינו בעל כישרון, צריך ללמוד העניין עוד 

. ואפילו מי שחלש מאוד בכישרון, אם אבל אחר כך שניהם שווים

ו חז"ל שיצליח )ובלבד שיהא ירא שמים(. יתמיד, כבר הבטיח

ובאמת עיקר הקושי הוא בתחילה... וכמה שיקשה לו בתחילה, 

 כנגד זה יצליח בסופו, רק שיתחזק בתורה בכל כוחו, ועקשן יצליח. 

 

 

 

 

 
 
 
 

 
 
 
 

  

 המגביה יד על חברו נקרא רשע
 ראש הישיבה, הרב בן ציון אלגאזי

 

 שבועית שאלה

 בעלי כשרון לעומת מתמידים
 הרב חיים קנייבסקי שליט"א

 

 חכמינו דברי


