
 

  

ותקרבון אלי כולכם ותאמרו נשלחה אנשים " כאמור:, בפרשת השבוע התהמרגלים שבה ונשנ פרשת  
 . (, כב)דברים אלפנינו ויחפרו לנו את הארץ וכו' " 

ם אנו נו. אוללך" לבין המסופר בפרשת-ישנם כידוע שינויים רבים בין סיפור המעשה בפרשת "שלח
האשמת משה רבינו את עם ישראל שבגינם נענש אף הוא  –והיא  ,נונתמקד בתוספת שנמצאת בפרשת

שלא להכנס לארץ ישראל, כמאמר הכתוב: "גם בי התאנף ה' בגללכם לאמור גם אתה לא תבא שם" 
 . (, לז)דברים א

ה רבינו במי מריבה הוא שחטאו של מש ,קת" בפירוששת "חשהרי נאמר בפר ,כל מעיין יתקשה בפסוק זה
אל בכך, משום חטאם כניסתו לארץ ישראל, ומדוע כעת מאשים משה רבינו את עם ישר-הגורם לאי

 ?בחטא המרגלים

שאין הכוונה שבשל חטא המרגלים נענש  ,רשיפין ברמב"ן שייעו .המפרשים עומדים על קושי זה רבים מן
רו בפסוקים אלו כל הנמנעים מעבור אל הארץ, אך אפשר שחטאים שונים גרמו משה רבינו, אלא שהוזכ

שמחמת מריבתם של בני ישראל אירע כל מעשה  –, היינו "בגללכם"לעונש זה. וטעם דברי משה שאמר 
 מי מריבה. 

ר "ואין דבריו נראים, כי רואני שעדיין הוא מדבר בעניין המרגלים שכן אמ וכתב על כך באור החיים הקדוש:
הכתוב אחר זה וטפכם אשר אמרתם וגו' עד סוף הפרשה והוא מדבר בעניין המרגלים ולמה הפסיק בתוך 

 העניין שלא כעניין". 

 בעל אוה"ח:על כן, פירש 

והנכון הוא על פי דבריהם ז"ל שאמרו בפסוק ויבכו העם בלילה וגו', קבעו בכיה לדורות כי ליל ט' באב 
ואמרו עוד שאם היה נכנס משה לארץ והיה בונה בית המקדש לא היה הבית נחרב היתה, שבו נחרב הבית, 

וכו', מעתה אם היה נכנס משה לארץ והיה בונה בית המקדש ולהשליך חמתו עליו לא אפשר כנזכר, ויחר אף 
ה' בשונאי ישראל ויהיה כליונם במקום חורבן הבית, לזה גזר ה' בגזירת המרגלים גם על משה שימות 

והוא אומרו גם בי התאנף ה' בגללכם וכו', ואם תאמר והלא רואני שמיתת משה היתה על מי  במדבר
מריבה, כבר כתבתי שם שאם משה היה מקדש שמו יתברך, היו ישראל חוזרים לטהרתם שהיו בו קודם 

 . חטא המרגלים באמצעות קידוש ה' הגדול וכו'

נאים הדברים עד למאוד, אלא שצריך עיון כיצד היה משה מעלה את עם ישראל על ידי קידוש ה' הנעשה 
מהו שורשו של חטא המרגלים שבמעשה  :במי מריבה והיה מכפר בכך על חטא המרגלים, ובמילים אחרות

 ום נחרב. בו בי –מי מריבה יכול היה לשוב לתיקונו, וכיצד קשור הדבר לבית המקדש שבו ביום שחטאו 

משייכים  כמיםבית המקדש, ישנן מספר סיבות שח במדרשי חז"ל שבפרק חמישי בגיטין בעניין חורבן
" ועוד, אולם נראה שצד שווה יש בין אגולתנאתרנגולא ותראותן לחורבן ביהמ"ק "על קמצא ובר קמצא", "

ן היה גם בחטא כן, נראה שהחסרו-והוא הלשנה של אחד מן הגורמים לשליט רומי, על ,כל המעשים
 הדיבור, הלשון הרע, פרט למעשה בעצמו. 

אפשר שזהו החוט המקשר בין שלושת הנושאים, חטא המרגלים היה בדיבור אסור )לא למדו לקח 
כה, וכאמור חורבן ביהמ"ק אף הוא ה –שה כרוך היה בכך שבמקום לדבר ממעשה מרים(, חטאו של מ

 קשור לאותו עניין. 

מהר"ל שהדיבור הינו המחבר בין הגשמי הותו לעניינים אלו. ידועים דברי ור במאולם נראה שהדיבור קש
. ארץ ישראל הינה מקום העבודה הגשמית שהיא בעצם מצוה רוחנית, ובכך מעלים "רוח ממללא"לרוחני, 

את העולם החומר אל הרוח. בית המקדש הינו המרכז הרוחני שאת הבהמיות הגסה ביותר מקריבים על 
כן, הדיבור הינו הכח המרכזי הטעון לשם כך. לאחר שנכשלו עם ישראל בדיבור בחטא -מזבח ה'. על

המרגלים, יכול היה משה רבינו להעלותם לדרגתם על ידי דיבור המקדש שם ה', אולם אף הוא נכשל בכך 
 ומשום כך לא נכנס לארץ, ומשום כך יום זה של חטא המרגלים הוא יום חורבן ביהמ"ק. 

נזכה ונראה  –ור פינו מדיבור שאינו הגון, ונתקן אף בצורה חיובית, ונקדש שם ה' בדיבור אם נדע אנו לשמ
  בבנין בית המקדש.
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 טעם דין כפל בגנב ולא בגזלן .א

העמים, אחת הדוגמאות הבולטות ביותר להבדל בין משפט התורה למשפטי 
היא דין כפל בגניבה. בכל מערכת משפט מודרנית אדם שחטא בפלילים סופג 
עונש הנועד להרתיע אותו, ואת שאר החברה, מלחזור שוב על הפשע. לכאורה 

ה משפטית דומה, כי גם ההלכה מחייבת גנב לשלם גם בהלכה מצינו תפיס
ותו ועל ידי כפל. כלומר לא רק להחזיר את החיסרון שיצר, אלא גם להעניש א

כך ליצור הרתעה עתידית. אך אם כך, נתקשה להבין מדוע רק גנב משלם כפל 
ולא גזלן? אם הסיבה שגנב משלם כפל היא כדי להעניש אותו וליצור הרתעה, 
מדוע שגזלן לא ישלם כפל, וכי שודד בנק באור יום צריך פחות הרתעה משודד 

 המתגנב באישון ליל?

מספקת הסבר מפתיע. "שאלו תלמידיו של רבן  ב("ט ע")עהגמרא בבבא קמא 
מפני מה החמירה תורה בגנב יותר מבגזלן? אמר להן זה השווה  –יוחנן בן זכאי 

כבוד עבד לכבוד קונו וזה לא השווה כבוד עבד לכבוד קונו. כביכול עשה עין של 
ה ")ד י"רש. ופירש 1מטה כאילו אינה רואה ואוזן של מטה כאילו אינה שומעת"

ה, אבל גנב לא ": "לא ירא מבני אדם כדרך שלא ירא מהקבהשווה כבוד עבד(
שהוא ירא מבני אדם ומעין של  כיבד העבד יותר מקונו,השווה עבד לקונו אלא 

 ."מעלה לא נזהר

 התפיסה העומדת מאחורי הבדל זה .ב

הטעם לכך שגנב משלם כפל הוא כלל לא בגלל חטאו  –והדברים מפליאים 
כלפי החברה. אם זהו הטעם, אזי גם גזלן היה משלם כפל, כי הרי חטאו לחברה 
אינו פחות. אלא הטעם לכך שגנב משלם כפל היא שכלפי שמיא, כלפי בורא 

. דומה שדוגמה זו 2העולם, חטאו חמור יותר, הפגם שלו באמונה שורשי יותר
י יותר מכל, את ההבדל היסודי כל כך בין משפטי התורה למשפטי מבליטה, אול

משפט רגיל עוסק בענייני בין אדם לחברו, מטרתו היא ליישב העמים. 
סכסוכים ולדאוג לשלימות החברה, לנוחיותה ולרווחתה. ממילא הרתעה 

מכיוון שלולי הרתעה יתרבו פושעים  לפושע היא מן אבני היסוד במשפט,
 וראה של מלכות איש את רעהו חיים בלעו. בארץ, דאלמלא מ

ההלכה מתמקדת באיסור, במצוות הבורא. אך ההלכה לא מתעסקת רק בכך. 
. וכן מצינו במסכת ככל שהאיסור כלפי שמיא חמור יותר כך העונש גדול יותר

 אונאת גדול יוחאי בן שמעון רבי משום יוחנן רבי : "אמרב("ח ע)נבבא מציעא 
 ויראת בו נאמר לא וזה מאלהיך בו ויראת נאמר שזה, ממון מאונאת דברים

 דבר והוה ויראת ביה מדכתיב לפרש שם: "ויש א"מהרשמאלהיך". וביאר 
 גם להכיר המסור דבר ל"דה ממון מאונאת גדול ל"ה לבד לבבות לבוחן המסור
 בפרק כדאמרינן' כו כבוד השוה לא וזה קונו לכבוד עבד כבוד השוה דזה לבריות
ל". ועל פי זה גם ביאר "וק מבגזלן יותר בגנב תורה החמירה ט"דמה מרובה

שמאותה סיבה גנב שאין לו כסף נמכר  )מובא בספר 'דף על הדף'( ם"חידושי הרי
 מחשיב והגנב שהואיל מדה כנגד מדה בגניבתו, אך גזלן אינו נמכר לעבד: "והוא

 תחת, לעבד אותו מוכרים לכן, שמים ממורא ודם בשר של מוראו יותר עליו
  .3גזלן" כ"משא, ודם בשר של ואדנותו מוראו

 

 

                                                      
ז "שריב 'פני מנחם' מגורהר "שהביא בשם האדמו 'דף על הדף'ועיין בספר  1

ר שיהא מורא שמים עליכם כמורא "יה"שאמר לתלמידיו  (ב"ח עכ)לשיטתו בברכות 
. הרי לנו דבשני "בשר ודם, תדעו שאדם עובר עבירה אומר ולוואי שלא יראני אדם

ה, זהו יותר גרוע "ז דכאשר אדם פוחד מבשר ודם ולא מהקב"המקומות סובר ריב
  מאם אינו מפחד משניהם.

 זה הרי בסתר עברה העובר פנים, כל על מגונה שהעבירה פי על : "אףהמאיריל "וז 2

 שעובר ממקום' ית השגחתו מציאות בשכלו שלל כאלו ל"ר .שכינה רגלי דוחק כאלו
: א"במהרשמגזלן". וכן  יותר בגנב תורה שהחמירה וזהו רואנו ה' אין לומר בו

 בהשגחה כופר הוא הרי מעלה של מדין ירא ואינו מטה של מדין שירא כיון "הגנב
 שהוא מטה של מדין גם שהרי זה בכל כופר אינו הגזלן אבל ,מעלה של ועונש ובשכר
 ממה יותר בגזילו נשכר שהוא מה לו מחשיב שהוא אלא ירא, אינו בחוש רואה
 ק"."ודו מטה ושל מעלה של בעונש מפסיד שהוא

3
 בפקדון יד שולח כ"הגמרא "אשהקשה לפי טעם  (הפ אות) שעורים קובץועיין  

 לא דגנב ל,"י ושמא גנב? ולא גזלן הוי אמאי מדעת שלא שואל וכן, ידעו לא והבעלים
 אבל ,לוקח היה לא הבעלים ראו ואילו במתכוין נפשיה דמיטמר היכא אלא הוי

 בשעת אדם נזדמן לא שבמקרה אלא בסתר לעשות מתכוין אינו מדעת שלא בשואל
כ. גם דבריו מדגישים את הפן 'הדתי' שבמשפט, הפן שהובלט בדברי "ע .מעשה"
מי שמתאמץ להתחבא מחדד יותר את הפגם שלו באמונה, את הפער בין  –הגמרא 

 יראתו מבני אדם לזלזול שלו בהשגחת הבורא.

 ביאור דברי הטור על פי זה .ג

 : "מצותס()סימן ש הטורד לבאר, מדוע בהלכות גזילה כתב "ועל פי זה נראה לענ
". אך בהלכות גניבה לא הגזילה את והשיב דכתיב הגזילה להשיב הגזלן על עשה

כתב הטור שזו מצוות עשה, אלא רק ציין שחייב להחזיר ואם נשתנה קנה 
בשינוי. ועל פי דברי הגמרא אולי יש לומר, שבגניבה אין צורך להדגיש שהיא 
מצווה. דברי הגמרא המבארים מדוע יש כפל בגנב מבליטים דיים את העובדה 

ושע כלפי הבורא ולא כלפי שמוקד המשפט של התורה, הוא החטא של הפ
החברה. אך בגזילה הייתה יכולה לעלות מחשבה שהיא חיוב משפטי ולא דתי. 

תחזיר. לכן מדגיש הטור שזו  -ההיגיון הבסיסי של השכל האנושי אומר גזלת 
מצוות עשה. כלומר, איננו מחייבים כי כך השכל הפשוט מחייב להחזיר את 

 . 4ה אמר"הגזילה, אלא כי הקב

 מקומות נוספים בהם מודגש הפן 'הדתי' שבמשפט .ד

ק "הדגשה זו של הפן 'הדתי' בהלכות גניבה, אנו מוצאים גם בדברי הגמרא בב
: "גזלן מפורסם הבא לעשות תשובה (א"ו ססימן שס)ע "ד, שנפסקו בשו"צ

מעצמו, אם אין הגזילה קיימת אין מקבלין ממנו כדי שלא ימנע מלעשות 
, שגזרו חכמים על הנגזל ()אות בבמקום  שובההפתחי ת. וביאר "תשובה

שימחול על הגזילה כדי שלא יימנע הגזלן מלעשות תשובה. הרי לנו, שחכמים 
העדיפו שהנגזל לא יקבל את המגיע לו בדין, את החפץ הגזול ממנו, כדי להציל 
את הגזלן מאיסור ולגרום לו לחזור בתשובה. ואין לומר, שכוונת הגמרא לדאוג 

יבור שיקבלו בחזרה את מה שנגזל מהם בעקבות ויתורו של היחיד, לכלל הצ
דהא משמע שכולם צריכים למחול לגזלן על גזילתו כדי שלא יהיה לו שום 
תירוץ לא לחזור בתשובה. ואם כן, ודאי שזהו מטעם שחששו חכמים לאיסור 

 כלפי שמיא, יותר מאשר להשבת ממון הזולת לבעליו. 

 ש"הגוזל א("ז סשססי' ) ע"שוהגזלה לבעלים, שפסק וכן מצינו בדיני השבת ה
 לרדוף חייב אינו והודה חזר אם, נשבע ולא הואיל, בו שכפר פי על אף, חבירו את
 טור -אותם  ויודיע, )שיבואו עד בידו יהא אלא, להם להחזיר הבעלים אחר
"ונראה דאפי' אינו מודה  א(")סקקצות החושן שלהם". וכתב  את ויטלו( א"ס

ולהחזיר הגזילה כיון דידע למאן גזליה  ש"שהוא בעצמו רוצה לציכלל אלא 
פ שגזלן צריך "ל כפקדון". מבואר מדברי הקצות, שאע"ומזומן להחזיר הו

להודיע לבעלים היכן הוא, זהו דווקא כשהוא עדיין עומד במרדו. אך אם 
מבחינתו הוא רוצה להחזיר, כלפי שמיא, אף שמבחינת החברה אין כאן שום 

 לנגזל, בכל זאת נעקר דינו מהלכות גזילה להלכות פקדון.  הודאה

שהדגיש  (סימן פ"א עמוד קל"ט ליקוטי הגר"ח) ר' חיים איש בריסקונסיים בדברי 
במפורש שטעם דין כפל אינו כדי להעניש או כדי להרתיע, אלא מפאת העובדה 

אם הוא  -בהא שהתורה קנסה לשלם כפל  ,"ויש לחקורשהוא עבר איסור: 
או דילמא מפני  ,הטעם כיון שחיסר לו מעות אמרה התורה שישלים לו כפל
כמו שאם ציוותה  ,שעשה איסור שגנב אלא שהתורה אמרה שישלים לנגזל

 ,דהחיוב הוא מפני שעשה איסור שגנבויש להביא ראיה  .התורה ליתן לצדקה
 גבי שומר שגנב את הבהמה ושילם לבעלים -דאי נימא מפני שחיסר את חברו 

הא לא הייתה הפרה שלו מעולם אדרבה הוא  ,והכא מאי מחסר לו ,דהכפל שלו
אלא שהתורה בעד האיסור שעשה הוא אלא הטעם שצריך לשלם כפל  ?מרוויח

הרי מבואר שחיוב כפל . 5אמרה שצריך לשלם לנגזל כמו שציוותה ליתן לצדקה"
א הקיים במשפט התורה אינו כדי להרתיע, ככל שאר משפטי העמים, אל

 כעונש על העבירה על מצוות הבורא. 

                                                      
וכעין הסבר זה כתב בהקדמה לספר 'השבת אבדה כהלכתה'. שם תמה, מדוע  4

ע במניין המצוות שיש בה: "והדבר "דווקא במצווה זו של השבת אבדה פתח השו
צריך ביאור, מדוע פתחו הלכות אלו במניין לאוין ועשין מה שלא מצאנו כן בשום 

ועות לבני אדם הלכה"? ותירץ: "והנראה בזה, דמלבד מה שאין הלכות אלו יד
חושבים הם שעניין השבת אבדה הוא מעשה חסד בעלמא, מידה טובה שאין חיוב 

. ועל כן אינם טורחים בהגבהת אבדה וגם אם הגביהו אינם לטרוח ולקיימה
מזדרזים להכריז עליה, וכהנה רבות ליקויים שקיימים בקיום הלכות אלו. על כן 

שמלבד המצוות עשה של לכות אלו, באו הטור והשולחן ערוך להורות לנו בפתח ה
השב תשיבם יש גם לאו דלא תוכל להתעלם, ואם מלכתחילה הגבהתה שלא על 

 . היינו דע את אשר לפניך".מנת להחזיר הינך עובר בלא תגזול
ח הלך להביא ממרחק לחמו ולא הוכיח שהחיוב הוא "מדוע הגר -אמנם קשיא לי  5

ל, דזהו דברי אגדה ואין למדין "ל דס"צמפני האיסור מעצם הגמרא בה פתחנו? ועכ
ל טעם אחר מדוע בגזלן אין ", ולפי הפשט י(חד בפסקיו סימן ק"ש תה"כמ)ממנה 

כפל. ואולי הטעם הוא, שגזלן אינו צריך הרתעה כי עצם העובדה שכולם רואים 
ח, "למסקנת הגר -ועוד צריך לי עיון  ע."אותו דיה בכך כדי להרתיע, ואכתי צ

 תליא מילתא, למה בגזלן אין כפל הרי גם הוא עשה איסור? דבאיסורא 

 בין גניבה לגזילה
 ר' דניאל סגרון

  בין ישראל לעמים



 

 

 

 

כן התפרנס -( בעיר מיר לאביו ר' יעקב, שהיה ת"ח שלא שם תורתו עטרה להתגדל בה, ועל8181ר' נפתלי צבי יהודא ברלין נולד בשנת תקע"ז )
שקד על תורתו בצניעות, ורק  ממסחר. בגיל שלוש עשרה וחצי בא בברית נישואין עם בתו של ר' יצחק מוולוז'ין )בנו של ר' חיים מוולוז'ין(. הנצי"ב

אותו יום החל הנצי"ב להעביר שיעורים בישיבה,  מנילאחר שמצא במקרה חילופי מכתבים בין חתנו לבין ר' דוד לוריא, גילה ר' יצחק את גדולתו. 
לאחר מכן, כשנפטר ר' ולאחר פטירת ר' יצחק אף התמנה להיות ה'משנה לראש הישיבה', כאשר גיסו, ר' אליעזר, עומד בראשה. ארבע שנים 

תה בין הנצי"ב או ר' יוסף דב סולובייצ'יק, בעל בית הלוי. ישיבה, כאשר ההתלבטות העיקרית היחילוקי דעות גבי הנהגת ה התגלעואליעזר, 
ראל לא משך ידו, ארבעה מגדולי הדור זומנו במיוחד להכריע ובחרו בנצי"ב. הנצי"ב הגדיל את הישיבה הן רוחנית והן גשמית. גם מענייני כלל יש

ידי -בה נסגרה על (8181) ב"תרנה' וכאשר הוקמה תנועת 'חיבת ציון', הצטרף אליה בשמחה. ארבעים שנה הנהיג הנצי"ב את הישיבה, עד לשנת
 השלטונות הרוסיים. לאחר סגירת הישיבה גמר אומר בלבו לעלות ארצה, אך בריאותו הורעה והוא נפטר לאחר שנה בכ"ח באב.

'ין מיוחדת הייתה דרכו של הנצי"ב. כל דבר היה מתחיל מהמקור: מהחומש למדרש הלכה, דרך התלמוד לגאונים, ואך משם בין כל פלפלני וולוז
לראשונים. היה נוהג לומר: "בני ישיבה שבדורנו למדנים מופלגים הם, מקרא הם יודעים מתוך הגמרא, וגמרא הם יודעים מתוך קצות החושן". 

ל אותו גם טבעית. עמל התורה היה חלק חשוב בדרכו, והוא הנחי-ות מדהימה שבאה תודות להתמדה כמעט עלהנצי"ב ביסס את דרכו על בקיא
כך נהג לומר: "טובה חכמה עם -לנס. הנצי"ב העדיף את הסברה הישרה ואת הפשט על פני מגדל קלפים של פלפולים. על בישיבת וולוז'ין, ויהי

ידי פלפול. ייחודי היה הנצי"ב בעיסוקו המרובה בספרות הגאונים ומדרשי התנאים, ולא -ה עלעדיפה חכמה הבאה בקבלה מחכמה הבא –נחלה" 
 מנת להשיג כ"י נדיר של השאילתות. -עוד אלא אף היה מתעסק בברורי גרסאות בתלמוד ובראשונים, עד כי פעם אחת נסע עד למוסקבה על

אָלָה מקאת חיבורו "הע  וכך, ע"י צירוף הקבלה והחקירה, הגאונים עם הראשונים, כתב  לדוגמה, בה"ג כתב: "אישה עוברה  .על השאילתות "ש 
ן לה )לאכול ביוה"כ(". ודקדק הנצי"ב מדוע הוצרכנו ל"ידעינן", והרי אף ספק פיקוח נפש יתָ דידעינן דאי לא אכלה מתעקר ולדה, שפיר דמי למ  

ולא שימות בהם", ברם לימוד זה אינו מתאים לעובר שאינו  –הם דוחה כל האיסורים. אלא שהטעם הסופי שניתן בגמרא היה ")האדם( וחי ב
אדם כל  –"אדם כי יהיה בעור בשרו  )מד ע"א(תינוק בן יומו מטמא בנגעים, כמו שלמדו בנדה  א.בכלל אדם. זאת מוכיח הנצי"ב משני מקומות. 

שנא'  ם,עובריאם הרג ח חייב למדה שבן ננהדרין נז ע"ב( )סהגמרא  ב. לא. –ר בן יום אחד נקרא אדם, אבל עוב   אקושהוא", מכאן מדייקים שדו
כי שלא יכולנו לחייב את העובר משום "אדם"  ,"שופך דם האדם באדם דמו יישפך, איזהו אדם שהוא באדם? הוי אומר זה עובר". ומכאן גם נובע

ידחה משום "חלל עליו שבת  ניםפ-כל-"האדם וחי בהם", על מחמתדוחה שבת ר עוב  משום "האדם באדם". אלא שאם אין פיקוח נפש של  אם
ה"ג ד'ידעינן' ב ן ודאי, ספק מנלן?", ולכן דייקעל טעם זה שאלה הגמרא ביומא "אשכח אולםאחת, כדי שישמור שבתות הרבה" המספיק לעובר. 

 .יז( ,)שאילתא קסז

בי ישמעאל, ו"עמק הנצי"ב" על ספרי. את בתחום מדרשי התנאים הגיעה לידינו עבודתו של הנצי"ב בדמות "ברכת הנצי"ב" על מכילתא דר
 חידושיו על הש"ס ריכז בספר "מרומי שדה", שם מופיעים גם חידושים על סדר טהרות ועל ירושלמי שבת. 

כך לפירוש "העמק דבר", -שיעורי פ"ש שהיו מועברים שלוש פעמים בשבוע. חידושיו התרכזו אחר –הנצי"ב הנהיג חידוש גדול בישיבת וולוז'ין 
פי -ירושים מאוחרים יותר כונסו לתוך ה"הרחב דבר". ליקוטים מפירושיו על הנביאים והכתובים רוכזו ב"דבר העמק". בפירושו הנצי"ב מפרש עלופ

דברי חז"ל, כאשר פעמים רבות ינסה להראות ששורש דבריהם נעוץ בפשוטו של מקרא, במקרים אחרים ימלא 'חללים' שהותיר המדרש ויפרשם 
הסברה הפשוטה וההגיונית. דוגמה אחת מני רבות: דרשו במכילתא את הפסוק "וכי יכה איש את עבדו או את אמתו בשבט ומת  פי דרכו,-על

שההורג עבדו ייהרג בסיף כדין רוצח. ומקשה הנצי"ב שלפי זה לא ברור מה תפקיד ההדגשה "שבט", וכן מהו הדגש ב"נקם  –תחת ידו נקם ינקם" 
 יינקם בשמיים על האכזריות היתירה.  –סורים, בנוסף לעונש מוות שיקבל יט, שהמוות בא בו ביינקם". ומבאר שההורג בשב

כמו שניתן לראות בפירושו על "יברכך ה' וישמרך" באומרו ש"ברכה בעיא שמירה", כלומר מלבד מה  – כן, לעתים פירש גם על דרך המוסר-כמו
מפני  –ים מפני גנבה ואבדה(, צריכים גם הישמרות מפני תופעות נלוות של הברכה שזקוקים לשמירה מבורכת )ת"ח מפני השכחה או בעל נכס

הגאוה שעלולה לבוא בסבתה. כן מצינו בהסברו על חטאם של בוני מגדל בבל, והוא שביקשו ליצור חברה טוטליטרית בעלת 'שפה אחת ודברים 
רה זו תתפאר בלכידות ובאחדות שבתוכה, כאשר אלו יביאו לידי שפיכת אחדים', ולכן בנו מגדל שיתצפת על מעשי בני אדם. הוא מתאר כיצד חב

 דמו של כל מי שיעז לחשוב אחרת מהכלל.

קמאי דקמאי טרחו על פירוש "כבלע", עד שבא  –כ(  ,)במדבר דגם מפירושים מקוריים לא הניח ידו: "ולא יבאו לראות כבלע את הקודש ומתו" 
כך שעפ"ז הכוונה שהלוים לא יראו ואפילו לא לרגע את הקודש. וכן, ב"בן סורר  –ה, שהוא לשון רגע חטוף הנצי"ב ופירש שלשון "בלע" כלשון בליע

שהנוטש מוסר אביו  –ומורה" לא מובנת הכפילות ד"סורר ומורה", ומפרש הנצי"ב ע"פ הפס' במשלי "שמע בני מוסר אביך ואל תטש תורת אמך" 
 ה )ע"פ שרשי המלים הדומים(. נקרא מור –נקרא סורר, ואם נטש תורת אמו 

אהבה רבה אהב הנצי"ב את ארץ הקודש, הצטרף ל'חובבי ציון' ותמך בהם. וכן מסופר שפעם היה בשיחה עם שד"ר שאמר על החלוצים דברי גנאי. 
"ב: "גם המרגלים סיפרו את מיד נזף בו הנצי"ב ואמר לו "אתה מרגל, צא ממחיצתי". התגונן השד"ר ואמר שאפילו גוזמא אין בדברים. ענה לו הנצי

גדול עוונם מנשוא".  –ישבות או לפגום בכבוד א"י יהבאים להחליש את מצות ההת –כן נענשו. אפילו אם דבריהם דברי אמת -פי-על-האמת ואף
ום שבזמן שאין אנו מוצאים: "עיקר רצונו ית' היה שיהיו יושבים ישראל לבטח בארץ ישראל, היינו שלא יסחרו לחו"ל... מש 'העמק דבר'ואף ב

. על שמו נקרא הקיבוץ י( )דברים ל, האדם עוסק בעצמו בתורה אז נדרש לשמירה יתירה ואין מקום משומר כמו בארץ ישראל עיקר ישיבת ישראל"
 הודה.יצבי ועין נפתלי, עין "עין הנצי"ב", ובו שלושה מעיינות: עין 

 תשובותיו, רק חלק קטן מהן )מתוך אלפים( התקבצו בשו"ת "משיב דבר". ל, היה הנצי"ב משיב פורה, ויען כי לא נהג להעתיקבנוסף לכ

נה לבו ממנה. פעם אחת שאלוהו, מפני מה הרבנים הראשונים הייתה משכורתן יה הנצי"ב עוסק בתורה, ורגע לא פיאף כל עיסוקיו, עדיין ה-על
שכרם גבוה וחיים ברוחב? ענה הנצי"ב שהדבר פשוט,  –ראשונים מועטה וחיו חיי דלות, ואלו הרבנים בדורות האחרונים שמתנם צרה מקטנם של 

אלא  – "מה אני בחינם, אף אתם בחינם"שאמר השי"ת למשה  –לז ע"א( )פי דין אסור לרב שיקבל שכר, כמו שמצינו בנדרים -כיוון שעל
הפנות ראש מעייניהם לצרכי ציבור. שהמשכורת שנוטלים הרבנים נחשבת כשכר בטלה, מאחר שלעתים קרובות צריכים להתבטל מתורה ול

הרי ששכרם  –מעתה, הרבנים הראשונים שהיו מתבטלים לעתים רחוקות, היה שכר ביטולם מועט, ואלו האחרונים המבטלים כמעט רוב זמנם 
 ..מרובה.

 הנצי"ב מוולוז'ין –רבי נפתלי צבי יהודה ברלין 
 מרדכי קימלמן )א'(

 

 אישי ישראל 



 

 

מהלימוד עבור  בית( לבקש ממנו שירשה להם להפסיק-שכאשר אשת הנצי"ב חלתה קשות, באו התלמידים )שעבורם הייתה אם ,וכן מסופר
אמירת פרקי תהילים לזכותה. רק לאחר שדרשו בתוקף, קצב להם רבע שעה ליום והקפיד בעצמו שלא יחרגו מזמן זה. ומספרים שהנצי"ב תלה 

 את החלמתה הנסית של אשתו בזכות שהגביל את אמירת התהילים לחמש עשרה דקות. 

)תחילת ח"א של  "ר הרע לביטול הלומדים מעמל התורהתחבולות יצ"י הרבנים וראה בכך יש להעיר כי הנצי"ב לא התייחס בחיוב לכתיבת תולדות חי

זאת, נראה שכיוון שאנו משתדלים לעשות את דברי התורה קבע והפרטים -. כן סירב לכתיבת תולדות חייו על גבי ספריו. עםמרומי שדה(
 .של מסכת אבות()וראה פיהמ"ש לרמב"ם סופ"א  וגרפיים עראי, יצא הפסדנו בשכרנוהבי

ולסיום, בתקופה מסוימת הוציאו כמה מבני הישיבה עיתון פנימי שנשא את השם "הבוקר אור", אשר שלא כמו אכסניה דידי, אשכולות, היה בו 
 חו".כך אמר הנצי"ב לעורכים: "אם לא תשמעו בקולי, כשם שאתם קוראים "הבוקר אור", כן אני אעשה לכם "האנשים שול-משום ביטול תורה. על

 

  

 
 

ה בפיהם ובפי כתבם של רבותינו, אחד המרבה ואחד הממעיט. בדורות עברו, הכתיבהוא חביב השימוש בלשונות מליצה השאובות ממקורותינו 

הרבו לתבל את שפת הכתיבה בפנינים מלשון  מי ישראל אשר ידעו פרק בשיר, ובגודל בקיאותםהיתה נפוצה מאד בקרב חכ בניבים ומליצות

ב איש לרעהו איגרת בלשון הקדש, מצדד ומחתר למצוא לשון המקרא והתלמוד. "וזאת לפנים בישראל, דרכי נעם, כאשר אנו עושים גם היום בכתו

ן המקרא או לשון גמרא, אשר יסבול דברי חפץ ההוא. ואם במחתרת ימצא לו הלשון בלי תוספת ומגרעת אז טוב... כה יעשון וכה יוסיפון גם בלשו

. הרב חיד"א היה אמן האמנים בשזירת המליצות ע"י חיבור )ספר הברית חלון ב, פרק יב, דף קסא ע"ב(המקרא והגמרא, עד נכון המליצה לחפצו בה" 

  שברי פסוקים זה לזה, עד שפעמים קשה מאד לרדת לסוף דעתו מרוב חידודיו והרכבותיו, מעשה ציצים ופרחים.

: "כאשר ירצה איש לדבר אל רעהו או לכתוב )דף ט ע"א( להגר"ז מווילנא בספר תולדות אדםנמצאת  כתיבה זההתייחסות קדומה נוספת לנוהג 

רוֹ או במכתבו. לפעמים נמצא במקרה מקרא מלא, יובן על ידו כוונת המדבר או הכותב. ולפעמים ב  ז לשון המקרא ב  ד  אליו איזו כוונה, אז יאח

מוכרח המדבר או הכותב לשנות איזו מלה מן המקרא, ומביא אחרת תחתיה, עד שישוב המקרא כולו יאות לכוונתו. וכל זה נקרא מפי הקדמונים 

 אות בהם ובלשונותיהם. ועל העניין הזה נהגו לפעמים חכמי התלמוד".מליצה, כנודע למי שיש לו בקי

ניתן למצוא אם כי  עושרה, באשר לא רבים מכירים את פסוקי התנ"ך, וממילא כתיבה זו זרה להם., לצערנו, כתיבה זו איבדה הרבה מערכה וכיום

  .(ועוד כמו בספרי מרן הגר"ע יוסף זצ"לולשון נופל על לשון ) ותצשימוש במלי השרידים אשר ה' קוראאצל 

בנביאים ובכתובים אנו מוצאים מספר פסוקים ששילבו כבר . הראשוניםנו רבותיבתקופה קדומה, הרבה לפני  מליציתשימוש בכתיבה מצאנו 

"ככה יעשה לאיש אשר )ו, ט( דוגמא בולטת: הפסוק במגלת אסתר צו בדבריהם את לשון התורה או ספרי הנביאים שנכתבו קודם זמנם. ושיב

"ככה יעשה לאיש אשר לא יבנה את בית אחיו". ומעניין, שהמלים "ככה יעשה לאיש )כה, ט( המלך חפץ ביקרו", לקוח מהפסוק בפרשת כי תצא 

עמו ועל עבדיו יתנחם", שהוא ציטוט פסוק בפרשת  '"כי ידין ה)קלה, יד( מות מוטעמים באותם טעמים בדיוק. וכמוהו בתהלים אשר", בשני המקו

 ועוד.. )לב, לו(האזינו 

מעדר בים אשר רל הה"וכ)מ"ב( פ"ב דפאה משנה בגם התנאים והאמוראים רדפו אחר לשון המקרא, ושילבו בדבריהם לשונות של פסוקים. כמו 

"לא נביא אנכי ולא בן  ע"ב(ס)לד ברכות  גמראב. )ב, טז(מיואל  –"חתן מחדרו וכלה מחופתה" מ"ז(  )פ"חבסוטה  .)ז, כה(מישעיה זו לשון  –" יעדרון

. דוגמה מפורשת יותר מצאנו במדרש רבה )עח, סה(מתהלים  מושאל"ויקץ כישן הפיגול" ע"א(  א)לזבחים ב. )ז, יד(פסוק בעמוס הוא  –" אנכי נביא

! ובשעה שהיה אומר דבר של בטלה, היה אומר: לא ירד בני טרפון, היה אומר: כפתור ופרח בי: "בשעה שהיה אדם אומר דבר מתוקן לפני רא, ט()צ

ִינָתִי"הוא מלשון  "בני")עיין בפירוש מתנות כהונה בשם רש"י ש, הא בבית לא?!" 'עמכם בדרך אשר תלכו בה וגו )נו גיטין החורבן: במסכת ימי ובאווירת  .("ב 

אילו חבית של דבש ודרקון : "הבריוניםברומזו על  את ריב"זששאל המפורסם של ר' יוחנן בן זכאי להידברות עם אספסיינוס,  המהלך מתוארע"ב( 

 –( , כה)ישעיהו מדמשיב חכמים אחור ודעתם יסכל' "': )או ר"ע(א"ר יוסף  .ר' יוחנן בן זכאישתק  ?"כרוך עליה לא היו שוברין את החבית בשביל דרקון

 .ריב"ז( יו שלתובקששם על )וכן להלן  !איבעי ליה למימר ליה שקלינן צבתא ושקלינן ליה לדרקון וקטלינן ליה וחביתא שבקינן לה

בפיוטי ושירי הקדמונים, שהיו משלבים בשיר באמנות נפלאה פסוקים ואמרי חז"ל.  –ית הפך נפוץ בתקופה מאוחרת יותר השימוש בלשון מליצ

, עומד נפעם בראותו איך כל אחד מעשרות ('זכור'ות הספרדים בשבת )המושר בקהילכל הקורא למשל את הפיוט "מי כמוך" לרבי יהודה הלוי זצ"ל 

, עד שנדמה כאילו הפסוק מושלםכל כך בהקשר הפסוקים נראים הבתים בפיוט מסתיים במלה "לו", שהיא חלק מביטוי שנגזר מפסוק בתנ"ך. 

י, כי את תאבדי ואולם עמי, אחרי נמכר גאולה לח לה לאמר אל תדמי, להימלט בית המלך מכל לאומנכתב במיוחד בשביל השיר. לדוגמא: "ש

 . )ויקרא כה, מח(תהיה לו 

משברי פסוקים ומאמרי מורכבת  ים, באופן שכל ההקדמה או ההסכמהלכתוב הקדמות והסכמות לספררגילים  ,ואף מרבני דורנובדורות שלפנינו 

גם אצל מחברים שלא הרבו במליצות, לעתים אנו מוצאים  חז"ל, מעשה ידי אמן, עד שהקורא משתאה נוכח הבקיאות העצומה בתנ"ך ובש"ס.

שבמקום מסוים קולמוסם שופע מליצות. ההסבר לכך הוא מפני שישנם זמנים מיוחדים בהם מקבל הכותב השראה מיוחדת, ונחה עליו רוח 

 המליצה.

)ואף  בתחילת הדרשה נהגו בעבר לומר למשל, .ים לשלב חלקי פסוקים ואמרות חז"ללא רק בכתיבה, אלא גם בדיבור, היו אבותינו ורבותינו רגיל

ותקצר  ,)מל"ב ד, א(שה בא לקחת את שני ילדי לו לעבדים" רו מדברי אשת עובדיה לאלישע "והנו  , ומקו()מעין 'כותרת' לדרשה א בא""והנוש   לכתוב(

 ,בב אות ע כרךח"א מ בתחילת שו"ת אי" ,"איש מצליח"בעל גר"מ מאזוז שליט"א בתולדות אביו מרן ה הביא חרותאלו וא)דוגמאות  היריעה מהכיל דוגמאות נוספות

  .(מצא נחתתי"ש ויע
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