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ברצוני לדון בקצרה בסוגיית יישוב ארץ ישראל וישיבתה ולחבר איתה 

 גם כן את האיסור יציאה לחו"ל.

השמיט מספר המצוות את המצווה של יישוב ארץ  הרמב"םכידוע 
)שכחת העשין מצווה ד( לעומתו השיג עליו וכתב   הרמב"ןישראל. 

"שנצטוינו לרשת הארץ אשר נתן האל יתברך ויתעלה לאבותינו 
לאברהם ליצחק וליעקב ולא נעזבה ביד זולתינו מן האומות או 
לשממה. והוא אומרו להם והורשתם את הארץ וישבתם בה כי לכם 

 נתתי את הארץ לרשת אותה והתנחלתם את הארץ". 

נחלקו רבותינו האחרונים בטעם השמטת הרמב"ם למצווה זו.  וכבר
)שם( כתב שהרמב"ם לא מנה מצווה זו כי היא  המגילת אסתרבעל 

אינה נוהגת בזמן הזה ונהגה רק בזמן משה יהושע ודוד, ותנהג שוב 
קכב( ’ "ג סי)יו"ד ח האגרות משהבימי המשיח. ולכאורה זו גם שיטת 

ב א"י לא מדאורייתא ולא מדרבנן אלא ת יישושכותב שאין היום מצו  
)ס"א( כתב שנכון שהרמב"ם לא  פאת השלחןיש בה רק מעלה. בעל 
וה דרבנן בל בוודאי שהוא סובר שיש היום מצמנאה בתרי"ג מצוות א

’ )יו"ד סי האבני נזר)ס"ב(.  הרשב"שליישב את הארץ, וכך היא דעת 
מה מצוות תמה על דברי המגילת אסתר שהרי מצאנו כמה וכ תנד(

נמנו בתרי"ג מצוות של הרמב"ם  ,שלא נוהגות בזמן הזה, ובכל זאת
הוא טוען כמו לדוגמא כל המצוות הקשורות לבית המקדש. ולכן 

דאורייתא אלא ת יישוב ארץ ישראל היא ו  שאפילו הרמב"ם סובר שמצ
ת "החרם תחרים", ומכיוון שכל מטרתה היא ו  שהיא כבר כלולה במצ

ה אחת. ואפשר להגיד , מנה אותן הרמב"ם כמצונשב בא"י שאנחנו
. הרמב"ם מנה את מצו ת עשיית המשכן שהרמב"ם והרמב"ן לשיטתם

הרמב"ן מנה כל אחת  ,אבל וכליו כמצוה אחת כי מטרה אחת יש להן.
את מצו ת יישוב מנה , גם בענייננו, הוא לכןלמצוה בפני עצמה. מהן 

 ת החרם תחרים כשתי מצוות .ו  א"י ומצ

היא שגם שלשיטות הסוברות שיש וקת אחרת הנמצאת בפוסקים מחל
ה לעלות ישנה מצו נשאלת השאלה האם מצו ת יישוב א"י בזמן הזה.

לארץ, או שהעלייה היא רק הכשר מצווה ורק הדר בא"י מקיים 
וה קיומית וה? ובלשון יותר למדנית, האם מצו ת יישוב א"י היא מצמצו

לגבי דין המפליג תוך שלושה ימים  קא( דן’ )סי הריב"שאו חיובית? 
ה בוודאי יכול כותב שלצורך עלייה לארץ שהיא מצוקודם השבת, ו

לצאת בשלושה ימים האלה גם אם יש חשש שיבוא לחלל שבת. משמע 
)ח"א סי'  הרשב"ץ מדבריו שהעלייה עצמה היא מצווה, וכך פסק גם

א ע ח")אה" והאגרות משהב( -)סי' אהרשב"ש כא(. אבל חלקו עליהם 
ה סי' קב( שסוברים שלמ"ד שיש מצו ת יישוב ארץ ישראל, היא רק מצו

 ה. אין בעלייה לארץ אלא הכשר מצו קיומית ולא חיובית ולכן

 הגמרא בכתובותעוד נחלקו הראשונים בנוגע לישיבת ארץ ישראל. 
ת ו  שמצ התוספות)קי:( אומרת שהכל מעלין לארץ ישראל. כתבו שם 

ת היום בגלל סכנת דרכים. ומובאת שם גם שיטת יישוב א"י אינה נוהג
ות ווה לדור בא"י כי יש כמה מצשסובר שאין היום מצ רבינו חיים

 המהרי"טהתלויות בארץ וכמה עונשין דאין אנו יכולין ליזהר בהם. 
חיים שהרי קושי לקיים  )חלק ב סימן כח( תמה מאוד על דברי רבינו

האדם צריך מצוה. ה כדי להיפטר מהמספיקמצווה אינו סיבה 
שדברי רבינו חיים הם טעות  כמה שהוא יכול. הוא טען להתאמץ

ושיבוש. מ"מ יוצא שנחלקו תוספות ורבינו חיים בסיבת הפטור לשבת 
ה כזאת. ובזמן הזה מסכימים הם שאף בזמן הזה יש מצו בא"י אבל

נראה פשוט שאין לפטור מהטעם שהביא רבינו חיים שהרי אפשר 
בכל המצוות התלויות בארץ, וגם הטעם של סכנת  להקפיד ולהיזהר

 דרכים אינו נוהג היום.

יש מן הפוסקים שרצו לפטור מחובת עלייה לארץ אף בזמן הזה  ,אבל
בגלל הגמרא המפורסמת בכתובות )קיא.( האומרת "ג' שבועות הללו 

שאסור לישראל  רש"ילמה? אחת, שלא יעלו ישראל בחומה". ופירש 
שגם סיבה זו יש לדחותה  ,מרוד באומות. אלאלעלות ביד חזקה ול

שהרי, הרמב"ם לא הביא את המימרא הזו להלכה, ועוד שכבר כתבו 
 וכן בעל פאת השלחן )סימן י(ובעל הכפתור ופרח  )סימן ב(הרשב"ש 

ב( שלא נצטוו ישראל באזהרה זו כי אם שלא יעלו כולם -)סימן א
ולחלק מהפוסקים אף כאחד וימרדו באומות אבל כל יחיד ויחיד יכול 

חייב לעלות לא"י גם בזמן הזה. ועוד יש להעיר שאחת השבועות 
ם ישראל בצורה קשה נאמרה כלפי אומות העולם שלא ישעבדו את ע  

מידי, ונראה לי שבימנו ניתן להגיד שלגבי שלושת השבועות האלו 
בטלה מקצתה בטלה כולה וכך ראיתי בכמה ספרים. עוד הרבה 

בי שלושת השבועות ותוקפן כיום ועיין בדברי הרב הסברים נאמרו לג
אבינר שליט"א בספרו "הלכות משיח לרמב"ם" ובקונטרס המופיע 

 בסופו וכן בספר "ארץ חמדה" לר"ש ישראלי זצ"ל )שער א סעיף ד(.

א( לפוסקים הנ"ל, )דף יד ע" הגמרא בסוטהיש להקשות מדברי 
בי שמלאי: מפני וה של יישוב ארץ ישראל, "דרש רהסוברים שיש מצ

מה נתאוה משה רבינו ליכנס לא"י? וכי לאכול מפריה הוא צריך? או 
לשבוע מטובה הוא צריך? אלא כך אמר משה: הרבה מצות נצטוו 

ו כולן ישראל ואין מתקיימין אלא בא"י, אכנס אני לארץ כדי שיתקיימ
ינו לא נתאווה להיכנס לא"י משה רב על ידי". ונשאלת השאלה מדוע

ת יישוב ארץ ישראל? תשובה אחת שניתן להגיד יים את מצו  כדי לק
ת יישוב ארץ ישראל כי הוא אינו ו  יה חייב במצהיא שבעצם משה לא ה

לו שלא יכנס, ה אלא במה שיגיד לו השי"ת ומכיוון שהקב"ה אמר ו  מצוּ
ת יישוב ארץ ישראל לא יוכל להיכנס, ולכן ו  הבין משה שבשביל מצ

את כל המצוות התלויות בארץ. אופן אחר בו  ביקש להיכנס כדי לקיים
שוב ארץ ישראל יכול ת ייו  מצניתן לתרץ את הקושיא הוא שייתכן ש

איפה שהיה בצד המזרחי של הירדן בנחלת בני גד  היה משה לקיימה
רק בצד השני של  א שמצוות התלויות בארץ ניתן לקיימןובני ראובן אל

 הירדן.

ת לחלק בין מצו ת ישיבת א"י למצו  מצוה זו ניתן אולי ועוד בעניין 
שחוץ מהציווי שיש לנו לשבת בא"י יש לנו גם כן  ,יישוב א"י. כלומר

חובה לדאוג לכך שהארץ תהיה ראויה לישיבה. וניתן להביא לדין זה 
)ח:( שאומרת שהתירו רבנן לכתוב אונו בשבת  מהגמרא בגיטיןהוכחה 

מקום איסור י במשום יישוב א"י.  וחז"ל לא התירו אמירה לנכר
ת יישוב ארץ ישראל, למרות שלא מוכרח ו  דאורייתא אלא משום מצ

מהגמרא שהיהודי הולך לגור בבית הזה, אלא התירו אמירה לנכרי 
בשביל להכשיר את א"י שתהא ראויה לדירת ישראל. וכן אפשר 
להוכיח שיש חובה להכשיר את הארץ מכמה תקנות שחכמים תיקנו 

דקה בא"י שרש"י הסביר שם שאין מגדלים  כמו האיסור לגדל בהמה
וה זו הוא מקור מצמשום יישוב א"י שמבעיר את השדות. אולי 

)בראשית כ"ו ב( "שכון בארץ אשר אמר אליך"  ודרשו  מהפסוק
חכמים )ב"ר סד( "עשה שכונה בארץ ישראל הוי נוטע הוי זורע הוי 

ת שכתב נציב". ומדברי הרמב"ן ניתן לדקדק שישנן שתי מצוות שונו
שנצטוינו לרשת הארץ אשר נתן האל יתברך ויתעלה לאבותינו ”

לאברהם ליצחק וליעקב ולא נעזבה ביד זולתינו מן האומות או 
 לשממה". משמע מדבריו שיש איסור לשוממה.

. אם רוב לפי מה שכתבנו לעיל יש לשאול שאלה גדולה וחשובה
ה, בין אם ת יישוב ארץ ישראל בזמן הזהפוסקים סוברים שיש מצו  

היא דרבנן ובין אם היא דאורייתא, איך נסביר שבמשך כל הדורות 
 גדולי הדור היו גרים בחו"ל ולא קיימו את המצווה החשובה הזאת?

)יו"ד סי' תנד( עונה על השאלה הזו על פי תורת החסידות.  האבני נזר
יש צינורות של שפע המיוחדים לארץ ישראל ויש צינורות לשאר 

שבא לגור בא"י אבל חי ומתפרנס מחו"ל הוא לא נהנה הארצות. מי 
ת יישוב א"י. ומכיוון אינו מקיים את מצו  מצינורות השפע של א"י ולכן 

שגדולי הדור בחו"ל ידעו שלא יוכלו לעלות ולגור בארץ בלי עזרה 
מבחוץ, לא ראו צורך לעלות לארץ. למי שאינו מסתפק בתירוץ זה 

 החפץ חייםו ע"פ מה שמסופר על נלע"ד שניתן לתרץ את השאלה הז
שרצה מאוד לעלות לארץ ואף קנה כבר בית בפ"ת עד שבא אליו רב 
העיר "האחיעזר" וביקש ממנו לדחות את עלייתו מעט כי היהודים 
באירופה זקוקים לו, ושוב לא עלתה בידו לעלות. מ"מ יוצא שיכול 

ר את צו לעלות לא"י כדי לא להשאילהיות שרבים מגדולי הדור לא ר
הרב עובדיה זצ"ל ם ישראל הנמצא בחו"ל ללא רועה. ועוד טעם אמר ע  

מר ו או"ח סי' מ( בנוגע לשאלה מדוע אמוראים לא עלו )שו"ת יביע או
שאם היו עולים היו צריכים להתבטל מלימודם בשביל לפרנס לארץ, 

 את משפחתם ולכן נשארו בחו"ל.

מחלוקות השונות "י ובעד כאן דנו בקצרה מאוד בסוגיית יישוב א
 ה זו. בשבת הבאה בעז"ה נדון באיסור יציאה לחו"ל.שנאמרו במצו

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 והדלועים הפלפל. א

 'א חלק – ל"לחו יציאה ואיסור ישראל ארץ יישוב מצות
 '(ב) צודקביץ אלי

 

 בהלכה עיון
 גמרא עיוני



 

 

 המקור מה דנה' הגמ. ב"ע פה ביומא' הגמ את השבוע למדו היומי הדף לומדי
, ישמעאל רבי – תנאים של דעות כמה ומביאה, שבת דוחה נפש שפקוח לכך

, מכן לאחר. מנסיא בן ש"ור, יוסף בר יונתן רבי, יהודה ברבי יוסי רבי, א"ר, ע"ר
 עדיפא דידי: אמינא הוה התם הואי אי: "שמואל דברי את' הגמ מביאה
: רבא אמר" – ואז". בהם שימות ולא -( ה, יח ויקרא' )בהם וחי, 'מדידהו
 אמר" – ולבסוף...". פרכא ליה דלית מדשמואל בר, פירכא להו אית לכולהו
 צנא ממלא חריפא פלפלתא חדא טבא: יצחק בר נחמן רב אואיתימ רבינא
 ".דקרי
", הדורות ירידת" שישנה הוא ומפורסם ידוע. גדולה תמיהה מעוררת זו גמרא

 יתכן איך, כ"א. 1האמוראים השגת מעל הרבה גבוהה היתה התנאים והשגת
 דוחה נ"שפקו" בהם וחי"מ ללמוד דעתם על העלו לא ל"הנ נאיםהת שכל
 !2זה מקור על" עלה" האמורא שמואל ורק, שבת

" דלועים"ל הללו התנאים כל את לדמות י"רנב/רבינא העז איך, קשה ובעיקר
 "?פלפל"ה לשמואל ביחס

 בענין( א"ע ז) מגילה' במס: הזה כדבר מצאנו נוספים מקומות שבשני, באמתו
 המקור בענין( א"ע י) חגיגה' ובמס, נאמרה הקודש ברוח שאסתר לכך המקור
 .נדרים להתרת בתורה

 בשלש שכנגדו והתנאים שמואל של מחלוקתם שורש את לבאר ננסה
 .הללו המקומות

 ביומא' הגמ ביאור. ב
( ב"ע ה) ביבמות' הגמ: כדלהלן ביומא התנאים דעת את לבאר בדעתי עלה

 ויקרא" )תשמורו שבתותי ואת – תיראו ואביו אמו איש" מהסמיכות דורשת
 .שבת דוחה אינו ואם אב שכיבוד היינו, בכבודי חייבין כולכם"ש(, ג, יט

 ך"בתנ פעמים' ד נמצא" בהם וחי האדם אותם יעשה אשר" הביטוי, והנה
 שימות ולא" שמואל למד ומשם(, ה, יח) ויקרא בספר אחת פעם. כצורתו

 בכל(. כא, יג, יא' פס) כ בפרק כולן, יחזקאל בספר נוספות פעמים' וג", בהם
 שמירת בענין אזהרה זה ביטוי לאחר מיד מופיע, הללו הפעמים' מג אחת

 עְתִּיהוֹדַ  מִשְׁפָּטַי וְאֶת חֻקּוֹתַי אֶת לָהֶם וָאֶתֵּן: "(יב-יא' פס) למשל. השבת
 "....לָהֶם נָתַתִּי שַׁבְּתוֹתַי אֶת וְגַם: בָּהֶם וָחַי הָאָדָם אוֹתָם יַעֲשֶׂה אֲשֶׁר אוֹתָם

", בהם וחי"מ שמואל של המקור את קבלו לא שהתנאים לומר אפשר, מעתה
 שמירת מפני נדחה" בהם וחי"ש משמע ביחזקאל מהפסוקים, שאדרבה כיון

 .השבת מפני דחהנ ואם אב שכיבוד כשם בדיוק, שבת
 בלהתחש ואין, 3בתורה שלפנינו הפסוק אלא לנו שאין, סבר שמואל אך

 .שיהיו ככל דומים, מקבילים בפסוקים
 במגילה' הגמ ביאור. ג

 בן י"ור מ"ר, ע"ר, א"ר בזה ונחלקו, ק"ברוה נאמרה שאסתר מנין דנה' הגמ
 דעדיפא מלתא אמינא הוה התם הואי אי" ואמר שמואל שבא עד. דורמסקית

 שקיבלו מה למעלה קימו -( כז, ט אסתר' )וקבלו קימו' שנאמר, מכולהו
 חדא טבא" רבינא ואמר...", פירכא להו אית לכולהו" רבא ואמר". למטה

 של מקורו את התנאים קבלו לא באמת מדוע להבין ועלינו...". פלפלתא
 .שמואל

 פח) שבת' במס זה' מפס דרש עצמו רבא שהרי, הקשו( לכולהו ה"ד' )התוס
 ואינ כ"וא", אחשורוש בימי קבלוה הדור" –" כבר שקבלו מה קימו" –( א"ע

 .שתרצו במה ש"וע. לדרשה מיותר
", וקבלו" –' בפס מהקרי היא במגילה שמואל שדרשת, 4תרצו א"הגר ובשם
 מה אחשורוש בימי שקימו", וקבל" – מהכתיב היא בשבת רבא דרשת ואילו

 הלשון שבמגילה', הגמ מלשון א"הגר זאת ודייק. בסיני משה כבר שקבל
 ".וקבלו קימו דכתיב" הלשון ובשבת", וקבלו קימו שנאמר"

 וקבל: "ונכתב נאמר(, כג' בפס) דנן' הפס קודם פסוקים כמה הנה, אמנם
", וקבל" המילה את להסביר אפשר אי כאן...". לעשות החלו אשר את היהודים
 שם ויחן" ןכעי שזהו לומר כרחנו ועל. א"הגר של בדרכו, יחיד' בל שנאמרה

 דברי את אחד פה עליהם קבלו שכולם, אחד בלב אחד כאיש –" ישראל
 (.ע"האב כ"כ) קבל ואחד אחד שכל לומר שבאו או, מרדכי

 א"א, שמואל חלק שעליהם התנאים שלדעת, להניח בראש מקום יש, כ"א
", וקבל, "הכתיב גם כי, דרשות שתי[" ו]וקבל קימו" של והכתיב מהקרי ללמוד

 נצרך והוא ",קימו" של הייתור רק ונשאר', כוו אחד כאיש שקבלו, ופולג נצרך
 שמואל לדרשת מקור אין וממילא", כבר שקבלו מה קימו"ש רבא לדרשת

 .5"למטה שקבלו מה למעלה קימו"ש
 
 בחגיגה' הגמ ביאור. ד

                                                      
 .א"ה ה"פ שקלים בירושלמי וכן, א"ע נג עירובין, ב"ע קיב שבת עיין 1
 ל"ואכמ. רבא של לפירכות התנאים ישיבו איך – הפוכה שאלה גם לשאול יש 2

 .בזה
 הוא שבתורה" בהם וחי"ל הסמוך' הפס שהרי, יפה עולה אכן הסמיכות זה' ובפס 3
. שאחריו עריות פרשת וכל...", ערוה לגלות תקרבו לא בשרו שאר כל אל איש איש"

 .עריות גילוי מפני נדחה" בהם וחי" ובאמת
 ".יקרים פנינים" ספר בשם(, קמג אות) אסתר, אליהו קול 4
' בגמ לקמן וכן. דרבא פירכות להנך התנאים חשו לא מדוע לבאר ל"ואכמ 5

 '.וכו משהעגל ויותר. בחגיגה

' ר, א"ר בזה ונחלקו. התורה מן חכם י"ע נדרים להתרת מנין' הגמ דנה כאן
 אמרי התם הואי אי" שמואל ואמר. יהושע רבי אחי בן וחנניה יצחק' ר, יהושע

 אינו הוא –( ג, ל במדבר' )דברו יחל לא' שנאמר, מדידכו עדיפא דידי: להו
 חדא טבא... פירכא להו אית לכולהו רבא אמר... לו מוחלין אחרים אבל מוחל

 .שמואל כדברי לנקוט התנאים רצו לא מדוע להבין יש ושוב...". פלפלתא
 בהשקפה נראית", לו מוחלין אחרים אבל מוחל אינו הוא" שמואל דרשת

: ועוד". דברו ואה יחל לא" נאמר לא הרי. בסיס וחסרת תלושה ראשונה
 אפשר חרטה או פתח י"שע ללמוד ניתן התנאים שאר של ממקורותיהם

 כל לנו אין שהרי, זאת ללמוד אפשר אי" יחל לא"מ אך(, י"רש' עי) נדר להתיר
 "!לו מוחלין אחרים" ומדוע איך ידיעה
 (:א"ע לב) בברכות' הגמ לדברי קשורה שמואל שדרשת נראה

: אלעזר רבי אמר - לב, יא( )שמות'' ה פני את משה 'ויחל
 עד הוא ברוך הקדוש לפני בתפלה משה שעמד מלמד

 שאמר דבורו: י"רש) נדרו לו שהפר עד: אמר ורבא; שהחלהו
', דברו יחל 'לא התם וכתיב 'ויחל' הכא כתיב, "(ואכלם"

 .לו מחלין אחרים אבל מיחל אינו הוא: מר ואמר
 אנו יכולים(, יד-יא, לב שמות) ה"הקב את משה מרצה שבהם בפסוקים, אכן

 וינחם" – יד' פס" )חרטה"ו..."( מצרים יאמרו למה" – יב' פס" )פתח" למצוא
 ששמואל יתכן. נדרו את ה"לקב משה" מתיר" ידיהם שעל..."(, הרעה על' ה

 קטנה לפרשיה לרמוז התכוון, נדרים להתרת כמקור" יחל לא' "הפס את שציין
 הוא, שמואל בדברי תמך חגיגה' שבמס, באור. בה תלויים התרה גופי שכל, זו

 מבאר ובזה, נדרים התרת לענין" משה ויחל" את ברכות' במס דורש אשר
 .6בחגיגה שמואל דברי את ומרחיב

 ללמוד שאין, סברו" יחל לא" של זה מקור קבלו שלא חגיגה' במס התנאים אך
 טהוחר פתח של אלו מושגים שייכים לא ה"לקב שביחס כיון", משה ויחל"מ

' בגמ האחרים הפירושים כאחד" ויחל" את יבארו והם. 7בכלל נדר התרת ושל
 .מפשוטו יוציאוהו ולא(, שם עיין) בברכות

 והפלפל הדלועים. ה
 שבשתיהן לב נשים, ובמגילה ביומא, הראשונות הסוגיות בשתי לכשנתבונן

 כזו לימוד בדרך נקטו התנאים. זהה לשמואל התנאים בין המחלוקת שורש
 מאנו לכן. אחרים במקומות דומים פסוקים פ"ע גם הפסוקים את הדורשת

 קבלו לא ולכן, ביחזקאל לפסוקים ההקבלה מכח", בהם וחי" דרשת את לקבל
 וקבל" - לזה שקדם לפסוק ההקבלה מכח[", ו]וקבל קימו" דרשת את

 בפסוק רק להתעסק יש לפיה בגישה נוקט, לעומתם, שמואל". היהודים
 .דרשותיו את מלדרוש נמנע לא ולכן, אחרים' לפס בקישורים ולא הנוכחי
 זה הוא שמואל. היוצרות התהפכו, חגיגה' במס, השלישית שבסוגיא, איברא
 אינם התנאים לוואי", משה ויחל" פרשיית פ"ע" דברו יחל לא" את שדורש

 כהתנגדות ולא אובייקטיבי נימוק מכח זה אמנם) זו לדרשה מסכימים
 (.עקרונית

 הואי אי" שמואל אומר ובמגילה ביומא. ובם מינם' הגמ דברי לנו יאירו, מעתה
 דעדיפא מילתא אמינא"... או", מדידהו עדיפה דידי אמינא הוא התם

 כאן שיש מבין הוא. םהתנאי עם מתווכח שהיה אומר לא הוא". מכולהו
 בהם יחזרו לא שהתנאים ויודע, הפסוקים דרשות בדרך עקרונית מחלוקת
 אומר בחגיגה אך. יותר ונכונה עדיפה שלו שדרכו שסובר אלא, דרשתו למשמע
 טוען שמואל כאן". מדידכו עדיפא דידי: להו אמרי התם הואי אי" שמואל

 היא כאן שדרשתו כיון, בלוהיק והם, דרשתו את התנאים בפני לומר יכול שהיה
 !הדרשות בדרכי שלהם שיטתם פ"ע

". הרים ועוקר סיני"ה בשאלת הוא המחלוקת שיסוד יתכן, לומר לכשנמצי
 נהגו זה פ"וע, ובדקדוקיו ך"בתנ הבקיאות", סיני"ה בדרך נקטו התנאים

 הלך לא, 8"הרים עוקר"ה, שמואל אך. אחר שבמקום חברו פי על פסוק לדרוש
 .לדרוש רצה אותו בפסוק התמקד אלא, הפסוקים בין ההיקשים בדרך

 ואילו, ההרים ועקירת החריפות היא" חריפא פלפלתא חדא, "האמור פי על
 חדא טבא" ובאומרם. וההתרחבות הבקיאות זוהי" דקרי צנא מלא"

 שדרך אלא, יחד גם התנאים מכל ולגד ששמואל לומר התכוונו לא..." פלפלתא
 גם לומר ניתן מידה באותה. הבקיאות דרך פני על( לדעתם) עדיפה החריפות

 לאדם לו אפשר אי שהרי", חריפי דפלפלי צנא ממלא, דקרי צנא מלא טב"
 (:יח, ז קהלת) בחכמתו שלמה דברי אלא אין ולנו. חריפות מלא סל לאכול

 ".יָדֶךָ  אֶת תַּנַּח אַל מִזֶּה גַםוְ  בָּזֶה תֶּאֱחֹז אֲשֶׁר טוֹב"

                                                      
 את שמסר מלמד: אמר ושמואל" מכן לאחר מיד שם בברכות איתא שלפנינו ואף 6

 לא" ןלשו" ויחל"ש רבא לדרשת מסכים שאינו ומשמע...", עליהם למיתה עצמו
 וכך", אמר שמואל" במקום" אמר יוחנן רבי" לגרוס שיש ס"הדק כתב כבר", יחל
 .שפיר אתי כ"וא(. שצא רמז, תורה) ש"בילקו הגירסא היא

 אנו יכולים מהן, ומסקנה א"הו נתפשות ודם בשר שבעיני שכיון סבר ושמואל 7
 .נדרים התרת דיני ללמוד

 (.כרב ל"דק והא ה"ד, צד' סי) יאיר חוות ת"שו עיין 8

 בגמרא עיון

 סל דלעת או פלפל חריף?
 בן ציון סופר )ג'(

 

 בגמרא עיון



 

 

 

 

מתנה על מנת מובא בגמרא במסכת קידושין )ו, ע"ב( ש
 להחזיר שמיה מתנה. הפרי מגדים הסתפק בשאלה מה הדין

 
 

 
 

בנוגע למשלוח מנות ומתנות לאביונים על ידי מתנה על מנת 
מצוות אלו במתנה על מנת להחזיר? האם אפשר לקיים 

להחזיר? 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

  נִזְרוֹ  הוֹד צִיץ

  צַוָארוֹ  יָרִים לאֹ

פְאַרְתּוֹ  זְהָב וַעֲטֶרֶת   תִּ

קְטִין  קוֹמָתוֹ  וְתַנְמִיךְ  תַּ

ל יֵדְעוּ  אָז אוֹ    רוֹאָיו כָּ

י רַך זֶרַע הוּא כִּ  אֱלוֹקָיו בֵּ

ם, וּמִמֶנוּ  ֵ   יִרְאוּ  הֵם יםאֱלוֹהִ  מִש ּ

 .יַעֲשׂוּ  וְגַם יִרְאוּ  מִמֶנוּ 

 

' ה ששם בכך הציץ מתייחד הגדול הכהן של הבגדים שמונת מבין
 שרשומה תכשיט, אהרן של מצחו על כתכשיט שימש הציץ. בו מפותח

 צורת את:[ סג שבת] בברייתא ביארו רבותינו'.  לה קודש ההצהרה עליו
 :הציץ על שהיתה הכתיבה

טס של זהב, ורוחב שתי אצבעות, ומוקף מאוזן לאוזן, ציץ כמין 
וכתוב עליו בשתי שיטין: יו"ד ה"א למעלה וקודש למ"ד למטה. 
ואמר רבי אליעזר ברבי יוסי: אני ראיתיו בעיר רומי וכתוב קדש לה' 

 בשיטה אחת 
 דברי את להכריע אמורה יוסי ברבי אליעזר רבי של עדותו בפשטות

 המקדש כלי בהלכות ם"הרמב. ראו לא והם ראה הוא שהרי חכמים
 של לדבריהם י"ראב של עדותו בין פשרה למצוא ניסה' א הלכה' ט פרק

 :חכמים
כיצד מעשה הציץ, עושה טס של זהב רחב שתי אצבעות ומקיף 
מאוזן לאוזן וכותב עליו שני שיטין קדש לה' קדש מלמטה לה' 

יטה מלמעלה, ואם כתבו בשיטה אחת כשר, ופעמים כתבוהו בש
 אחת. 

 
 

 לכתוב יש לכתחילה אם תלמוד צריכה ם"הרמב של זו פשרה ועדיין 
 .יוסי ברבי אליעזר כרבי אחת בשיטה כתבוהו מה מפני כחכמים

 ברייתא. הציץ של משמעותו בהבנת מצוי הקושיה של שפתרונה אפשר
 :שנינו שם. קלח חולין במסכת מצויה הציץ של בעניינו נוספת

ונחת בראש כהן גדול, ועליה ציץ נתון, כיפה של צמר היתה מ
 לקיים מה שנאמר 'ושמת אותו על פתיל תכלת'

 
 
 

 
 
 
 ועליה השמים כצבע תכלת כולה עשויה היתה צמר של כיפה אותה 

' ה ושם למטה כתובים' ל קודש' כאשר זהב של טס אותו נתון היה
 את למעשה ביטא הציץ כי מלמדת הציץ של זו צורה. למעלה כתוב

 את ה"הקב הטה כביכול. הגדול הכהן של ראשו על הנמצאת ההשכינ
 . הכהן של ראשו על ושכן וירד השמים

 בשעה אבינו ליעקב ביחס לבראשית טוב שכל במדרש למדנו כך
 :המקדש חזון ואת הסולם מראה את שראה

ויעל מעליו האלהים. א"ר שמעון בן לקיש האבות הן המרכבה, שנ' 
' נצב עליו )שם כח יג(, אשריהן ויעל מעליו אלהים, והנה ה

לצדיקים ששכינה למעלה מן ראשיהן, .. מכאן אמרו רבותינו אסור 
לאדם להלך בקומה זקופה ששכינה למעלה מראשו, ואסור להלך 

   ארבע אמות בראש פרוע, שנ' מלא כל הארץ כבודו
, שבעולם כתר מכל הוא שונה הכהן של וראשו מצחו על הנתון הציץ
 את מכפיף הציץ ואילו הנושאו של ראשו את זוקף לםשבעו כתר שכל

 . גביו על מצויה ששכינה יודע כשהוא הכהן של ראשו
' ל קודש' מהמילה למעלה כתוב היה' ה ששם הסיבה הנראה ככל זו

 הציץ שמעשה ואפשר הכהן של ראשו מעל כאן מצויה ששכינה ללמדך
 אוייםר היו הגדולים שהכהנים ובשעה הכהונה של למצבה הותאם

 לעומת. חכמים כדברי הציץ את כותבים היו עליהם ושכינה לתפקידם
 וכך אחת בשיטה' לה קדש נכתב ראויים היו ולא שפחתו בשעה זאת
 .החורבן לאחר ברומי נמצא הוא

 :ו"מ ז"פ סוטה במסכת נוספת תנאים מחלוקת מתפרשת כך ואולי
על גבי  -במדינה כהנים נושאים את ידיהן כנגד כתפיהן, ובמקדש 

ראשיהן, חוץ מכהן גדול, שאינו מגביה את ידיו למעלה מן הציץ; 
ר' יהודה אומר: אף כהן גדול מגביה ידיו למעלה מן הציץ, שנאמר: 

 )ויקרא ט( וישא אהרן את ידיו אל העם ויברכם. 
 היתה לא אז השני הבית ימי מסוף מסורת העביר יהודה שרבי יתכן
. הדין של עיקרו את מלמדים חכמים כן שאין מה, שכינה השראת בציץ

 [אסמכתא לשיטתנו היא בויקרא הפסוק מן הראיה]
 השכינה השראת על קוראים אנו' מח בתהלים בדבר יש ורמז

 :תיבות בראשי הציץ נרמז ציון הר על ושם ובמקדש בירושלים
דְשׁוֹ: ל מְאֹד בְעִיר אֱלֹהֵינוּ הַר קָּ  גָּדוֹל ה' וּמְהֻלָּ

אָרֶץ הַר יְפֵה נוֹף מְשׂוֹ ל הָּ ב:צָּ רְכְתֵי יַ יּוֹן צִ שׂ כָּ  פוֹן קִרְיַת מֶלֶךְ רָּ
 אֱלֹהִים בְאַרְמְנוֹתֶיהָּ נוֹדַע לְמִשְׂגָּב:

 שעליו ציון הר נתדמה[ קלג תהילים] אחר במקום שהרי תתמה ואל
 :השכינה שורה עליו שגם הכהן אהרן של לראשו הכבוד שוכן

רֹאשׁ יֹ ן זְקַן אַהֲרֹן שֶׁיֹּרֵד עַל פִי מִ כַשֶמֶן הַטּוֹב עַל הָּ יו:רֵד עַל הַזָּקָּ  דּווֹתָּ
כָּ  ם צִוָּּה ה' אֶת הַבְרָּ ה חַיִּים עַד כְטַל חֶרְמוֹן שֶׁיֹּרֵד עַל הַרְרֵי צִיּוֹן כִי שָּׁ

ם: עוֹלָּ  הָּ
 לעיל הובא כבר, מצחו על הציץ את מניח הגדול הכהן שרק פי על ואף

 ואותם מראשיהן למעלה הששכינ זוכים שהצדיקים המדרש בשם
 המכריזה אמת בענוות וקומתם ראשם בכפיפות ניכרים צדיקים
 '. לה קודש ומעשיהם הם כי לפניהם

 

 
 
 
 

 ציץ נזר הקודש
 פרידמן שליט"אהרב אהרן  

 

 מתנה ע"מ להחזיר במשלוח מנות 
 ראש הישיבה, הרב בן ציון אלגאזי שליט"א 

 

 שבועית שאלה

 רמז של פשטו


