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 הרב אהרן פרידמן שליט"א
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עם תחילתה של פרשתנו אנו מתוודעים לשנאת האחים שעל ידה נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים. בדרך  
היתום הצעיר שנרדף על ידי אחיו הבוגרים, רדיפה ששיאה הרצון להכותו נפש. אולם מי הטבע לבנו נתון ליוסף 

שקורא את הפסוקים הראשונים של הפרשה מתרשם כי ליוסף היה חלק משמעותי באותה שנאה ואפשר 
 71-שניתן לומר כי הוא זה ש'התחיל' במריבה וממילא חלק משמעותי מהאחריות מוטל על כתפיו. יוסף בן ה

 א את דיבתם של אחיו אל אביו כלשון הכתוב:מבי
יו בַצֹּאן וְהוּא נַעַר אֶּ )ב(  חָׁ ת אֶּ ה אֶּ יָׁה רֹּעֶּ נָׁה הָׁ שְרֵה שָׁ ן שְבַע עֶּ ה תֹּלְדוֹת יַעֲקֹּב יוֹסֵף בֶּ ה אֵלֶּ לְהָׁ ת בְנֵי בל

ם: יהֶּ ל אֲבל ה אֶּ עָׁ ם רָׁ תָׁ בָׁ ת דל יו וַיָׁבֵא יוֹסֵף אֶּ ה נְשֵי אָבל לְפָׁ ת בְנֵי זל  וְאֶּ
ים:( )ג ה לוֹ כְתֹּנֶּת פַסל שָׁ ים הוּא לוֹ וְעָׁ ן זְקֻנל י בֶּ נָׁיו כל ל בָׁ כָׁ ת יוֹסֵף מל אֵל אָהַב אֶּ שְרָׁ  וְיל

לֹּם)ד(  שְנְאוּ אֹּתוֹ וְלֹּא יָׁכְלוּ דַבְרוֹ לְשָׁ יו וַיל חָׁ ל אֶּ כָׁ ם מל יהֶּ י אֹּתוֹ אָהַב אֲבל יו כל חָׁ רְאוּ אֶּ  וַיל
מקריאתו של פסוק ג' עולה כי אהבת יעקב ליוסף נבעה מהיותו בן זקונים, אולם קשה להתעלם מן הסמיכות 

 של פסוק ב' לג', המלמדת כי אהבת יעקב ליוסף נבנתה גם על בסיס הדיבה הרעה שיוסף הביא אל אביו. 
 דבריהם ברש"י: חכמים במדרשם פירשו כי לא דיבה אחת הביא יוסף אל אביו כי אם שלוש וכך הובאו

כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד לאביו, שהיו אוכלין אבר מן החי, ומזלזלין בבני השפחות 
 . )במדרש מפורש שהיו תולים עיניהם בבנות הארץ( לקרותן עבדים, וחשודים על העריות

עצמו. חכמים הניחו  בפשטות נראה כי לא מדעתם בדו חלילה חכמים את שלוש העברות הללו אלא מן המקרא
 כי פסוק ב' במספר על הדיבה הרעה מקפל בתוכו גם את הרמז לביאורה של הדיבה. 

הזלזול בבני השפחות כמעט מפורש בפסוק שהרי הביטוי 'והוא נער' יכול להתפרש 'והוא משרת' וכך מצאנו 
ין ראב"ע כאן ושם[. נמצא יא'( ]עי אצל יהושע 'ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתוך האהל')שמות לג',

שהפסוק מוסר לנו כי יוסף שירת את בני לאה יחד עם בני בלהה וזלפה, ועצם השירות יכול להיות מכלל הדיבה 
 שהביא יוסף.

העובדה שהאחים תלו עיניהם בבנות הארץ מתאים לעובדה שהמקרא אינו מספר לנו דבר על נשות בני יעקב 
את אחיותיהם או שמא נשאו נשים כנעניות ]עי' רש"י לבראשית וכבר נחלקו תנאים בשאלה האם נשאו 

לז',לה'[. נראה שניתן למצוא רמז גם לדיבה זו בפסוקנו בתחילת הפסוק מוסרת לנו התורה ידיעה כי יוסף היה 
בן שבע עשרה באותו הפרק. ידיעת גילו של יוסף אינה מוסיפה דבר בהקשר המקומי של הסיפור וייתכן כי יוסף 

עיר הבנים עוד לא ביקש לעצמו אשה שהרי כבר לימדונו חכמים: 'בן שמונה עשרה לחופה'. נמצא כי שהיה צ
 גילו של יוסף איפשר לו לטפול על אחיו את האשמה שעוד לא היתה מצויה בו.

הדיבה הקשה ביותר היא דיבת ה'אבר מן החי'. מעבר לעובדה שאין לה זכר בכתוב, קשה להעלות על הדעת כי 
ב יאכלו אבר מן החי. גם היישוב שאכלו 'בן פקועה' קשה וכי יעלה על הדעת לגרום צער שכזה לבעל בני יעק

 חיים אף אם הוא בן פקועה. 
נדמה כי הביטוי היחיד בפסוק ב' שעדיין לא נדרש הוא 'היה רועה את אחיו בצאן' ואפשר שחכמים למדו דווקא 

 לה'[:-ורק אצל דוד שם קראנו ]שמו"א יז', לג' ממנו על דיבת האבר מן החי. ביטוי דומה מופיע אך
ה וְהוּ י נַעַר אַתָׁ מּוֹ כל חֵם על לָׁ י הַזֶּה לְהל שְתל ל הַפְלל ת אֶּ כֶּ לֶּ ד לֹּא תוּכַל לָׁ ול ל דָׁ אוּל אֶּ ר שָׁ ה וַיֹּאמֶּ מָׁ לְחָׁ יש מל א אל

יו: ס נְעֻרָׁ  מל
אוּל  ל שָׁ ד אֶּ ול ר דָׁ ר: אןרֹעֶה הָיָה עַבְדְךָ לְאָבִיו בַצֹוַיֹּאמֶּ עֵדֶּ ה מֵהָׁ א שֶּ ת הַדוֹב וְנָׁשָׁ י וְאֶּ אֲרל א הָׁ  וּבָׁ

יו: יתל יו וַהֲמל תל כל נוֹ וְהל זְקָׁ י בל חֱזַקְתל לַי וְהֶּ ם עָׁ יו וַיָׁקָׁ פל י מל צַלְתל יו וְהל תל כל יו וְהל י אַחֲרָׁ אתל  וְיָׁצָׁ
שסעו ככל הנראה את רועי הצאן מתמודדים לא פעם עם חיות רעות הנושאות טלאים מן העדר. החיות הרעות 

האחים הצילו מפי  ,טרפן והרועה ניסה להציל את צאנו מיד הטורף. מסתבר כי במקרה מן הסוג הזה נתקל יוסף
האריה שה שרגלו או ידו נתלשו במהלך הטריפה. גם אם הטלה הובא מת חזרה למחנה יכול היה יוסף לטעות 

  ולחשוב כי האחים תלשו את הרגל מן הטלה כשרצו לאוכלו.
 נמצא כי פסוק ב' כולו נדרש לענין הדיבה הרעה שהביא יוסף לאביו. 

מן הדיבה של ה'אבר מן החי' ניתן ללמוד גם על השתיים האחרות. מסתבר כי גם לדעת רבי נחמיה שהאחים 
נשאו כנעניות ובאותה העת ביקשו להם נשים.לא לשם תאוות עריות נתכוונו ומן הסתם בחרו נשים שרצונן 

עקב ובביתו לימד על טהר רוחן. יוסף פירש בטעות את חיפוש הנשים הכנעניות כרצון לסטות מדרכו להדבק בי
של יעקב וללכת אחר תאוות הלב והעין. ומסתבר כי גם במערכת היחסים עם בני בלהה וזילפה טעויות בפירוש 

נו למדים שכך היו פני כוונת האחים הביא את יוסף למחשבה כי הם קוראים להם עבדים. ומתוך לשון הפסוק א
 הדברים, שהרי הפסוק עצמו קורא לבלהה וזילפה 'נשי אביו'. 

לדרכנו למדנו כי יסודה של דיבה רעה בפרשנות סובייקטיבית של המציאות, פרשנות שיכולה בקלות להפוך 
 אדם ישר לכזה שאינו ראוי לבוא בקהל. 

ת מפרשנות מעוותת של מעשים תמימים. יוסף לימים, כשיבקש יוסף לתקן את חטאו, הוא לא יסתפק בזהירו
לא יפקוד על האחים גם את מעשיהם הרעים באמת ויתלה את התפתחות האירועים בקב"ה. בדרך זו הוא יסיר 

 מליבו ומליבם את שאריותיה של השנאה ובמקומה תוכל לבוא האהבה, אהבת חינם.   
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 -? עבידתייהו מאי)שזקוק לבער(  יום שלשים גרסינן בגמ': "הני
יום".  שלשים הפסח קודם הפסח בהלכות ודורשין שואלין: כדתניא

 על ומזהיר ראשון בפסח עומד משה : "שהרי)ו ע"ב(והמקור לכך מפורש 
 'ויהי וכתיב, במועדו' הפסח את ישראל בני 'ויעשו שנאמר, שני הפסח
 אדם'". ע"כ. לנפש טמאים היו אשר אנשים

 שואלין שיהו לישראל להם תיקן איתא: "משה )ד ע"א, לב ע"א( ובמגילה
 בעצרת עצרת הלכות, בפסח פסח הלכות: יום של בענינו ודורשין
לעניין הרגל עצמו, שיש לדרוש בענייני  בחג". והתם מיירי חג והלכות

 הרגל. אך בסוגייתנו מדובר ל' יום קודם.

 ונאמרו ונשנו בביאור דין זה שתי שיטות:

 עומד רבינו פירש, שהיה משה )ו ע"ב, ד"ה שהרי משה(בשמעתין  רש"י א.
שני. ומבואר, שמשמעות דין זה  פסח בהלכות להן ראשון, ודורש בפסח

בהלכות אלו ל' יום קודם הרגל. וכן מבואר בדבריו  דורשהיא, שהחכם 
 הלכות לשמוע , שכתב: "באין)קיג ע"א ד"ה בריגלא, וע"ש בסוגיא(בב"ק 

)ד ע"א ד"ה וכן משמע מדברי התוס' במגילה  .יום"' ל הרגל קודם הרגל

 ".ודורשיןע"ש. ולכאורה זה פשט ההלכה, "שואלין  מאי(

כתב, דחשבינן ליה שואל כענין,  העושה( )ב סע"ב מדפי הרי"ף, סד"ה הר"ן ב.
בשני תלמידים ששואלים, אחד  )סנהדרין פ"ז ה"ה(וקי"ל בתוספתא 

שואל כענין ואחד שואל שלא כענין, שנזקקין לשואל כענין. כלומר: אין 
הכוונה שהחכם צריך לדרוש בהלכות החג, אלא שאם שאלוהו בהלכות 

לות בנושאים אחרים. וכ"כ אלו תוך ל' יום, צריך להקדים שאלה זו לשא
דמ"ש התם דמשה תיקן להם לישראל וכו'  )ב ע"ב ד"ה משה תקן(במגילה 

היינו לדרוש בהלכות ברגל, אך מ"ש דשואלין ודורשין קודם הרגל היינו 
)וזו הנ"מ בין הדינים(כנ"ל, דהוי שואל כענין 

1 . 

וע"ש. וכן דעת  )ד"ה שואלין(בסוגיין  מהר"ם חלאווהוכ"כ בקצרה 
 .)מגילה ד ע"א ד"ה מאי אריא, שם ל ע"א ד"ה ובהא( הרשב"א

סובר כך. ואע"פ שלא פירש דעתו, אלא סתם וכתב  הרי"ףונראה שאף 
כלשון הגמ', מ"מ המדייק בלשונו יראה שהשמיט מילה אחת, וז"ל 

: "כדתניא, שואלין בהלכות הפסח קודם הפסח שלשים יום" וכו'. )שם(
' איתא "ודורשין". אך נראה דלא לחינם וציינו בגיליון אלפס, שבגמ

השמיט הרי"ף מילה זו, משום דס"ל כהר"ן ומהר"ם חלאוה, שאין 
"דורשין" אלא רק "שואלין", כלומר דחשבינן ליה "שואל כענין" וכנ"ל. 

 ולפלא, שלא ראיתי מי שציין לזה.

", אך כבר ציינו שם ודורשיןואמנם הר"ן הנ"ל כתב "דתניא שואלין 
, שבכת"י ליתא תיבה זו. ולפי )מהד' עוז והדר, אות ד(יונים בהגהות וצ

 המבואר א"ש. 

 הפסח בהלכות תניא להדיא: "שואלין)פ"ג ה"ה( ובתוספתא מגילה 
)ר"ה ז ע"א, מגילה יום", ול"ג "ודורשין". והובא בכ"מ  שלשים לפסח קודם

 .כט ע"ב, סנהדרין יב ע"ב, ע"ז ה ע"ב(

                                                      
)או"ח סי' תכט סק"א( שנקט להלכה כדעת רש"י ותוס', שצריך לדרוש ט"ז ועי' ב 1

 השואל בפרק דאיתא ממון, שיש נ"מ לעניןבהלכות הרגל אף קודם הרגל. וביאר 
 לנו נשאל רבינו י:"מר", )ופירש לן שאיל לרבא רבנן ליה "אמרו )ב"מ צז ע"א(:

 ממנו נשאל ואם, היום כל תורה לנו ומלמד שיושב, תורה לנו ללמוד, למלאכתנו
? בעיתו קא ממונאי לאפקועי: להו אמר, אקפיד )רבא(. נפטר( - ומתה בהמה

, למסכתא ממסכתא לכו אישתמוטי מצי אנא דאילו. לי שאילתון אתון, אדרבה
 שלא אחרת במסכת להתחיל חפץ כשאני לאישתמוטי". )כלומר: מציתו לא אתון

אינכם יכולים לעבור למסכת  בידי, אך אתם למחות יכולים אתם אין ממני, תשכח
 ליה שאילו אינהו, דכלה ביומא להו שאיל איהו, היא אחרת(. ודוחה הגמ': "ולא

 לאשתמוטי מצי לא הרגל, בהלכות הרגל לפני כאשר דורשין )דהיינו, .יומי" בשאר
' ל תוך מרבם בהמה התלמידים שאלו אם לענין מ"כאן נ יש כ"וא אחרת(. למסכת

 והוי להם משועבד הוא זמן דבאותו פטורים, משום ומתה, שיהיו פסח, קודם יום
 בבעלים. שאלה

 )ב ע"ב מדפי הרי"ף, ד"ה משה תיקן(וכן יש לדייק מדברי הר"ן במסכת מגילה 
' ל לפסח קודם הפסח בהלכות שואלין בעלמא דאמרינן שכתב: "והא

 יום", ולא כתב "דורשין", ואזיל לשיטתיה.

שדייק כנ"ל מהלשון, והאריך בזה  )סי' תכט, ד"ה שואלין(ביאוה"ל ושו"ר ב
יאים דלא ס"ל הכי אלא כשיטת רש"י להביא סיעת פוסקים חבל נב

 כל נגד הם יחידאין א"והרשב ן"הר דעת נמצא כ"והתוס', וכתב: "א
ל". אמנם להנ"ל נראה שכן דעת הרי"ף, וכ"כ להדיא בחי' "הנ הראשונים

 מהר"ם חלאוה, וכנ"ל.

. אמנם 2השמיט דין זה של שאלה ודרישה קודם הרגלהרמב"ם והנה, 
ירוֹ, לגבי האומר לאשה "הרי את מקודשת לי הזכ )פ"ח ה"ה( בהל' אישות

 מנת וז"ל: "על )ומקור הסוגיא בקידושין מט ע"ב(על מנת שאני תלמיד", 
 אותו ששואלין כל אלא זומא וכבן עזאי כבן אומרין אין תלמיד שאני

 ברבים אותן שמלמדין החג בהלכות ואפילו ואומרו בתלמודו אחד דבר
". אך לא בהן בקיאין העם כל שיהיו כדי לחג סמוך הקלים מדברים

 כתב שכן ההלכה, אלא רק שכך היו נוהגים. 

ואפשר, שהרמב"ם ס"ל כשיטת הר"ן, דאין דין לדרוש בהלכות החג 
קודם החג, אלא רק שאם שאל משיבים לו קודם, וכמ"ש בהל' ת"ת 

 כענין שלא אחד ושאל כענין אחד שאל, ששאלו : "שנים)פ"ד ה"ח(
 לענין", ע"פ התוספתא הנ"ל. ואכתי צ"ב. נזקקין

ולשיטה זו י"ל, שהחכם צריך לדעת את תוכן ההלכות לפני כל מועד 
)והרמב"ם כתב כן בפ"ד שעוסק בלימוד התורה ומועד, כדי שידע מה שישיב 

, אך מבחינת לימוד התורה לעצמו ולאחרים, צריך להמשיך התלמידים(
 כסדרם, בלי שינוי ותמורה. ולעסוק בהלכות שהיה נתון בהם, תמידים

הקשו, איך מוכח מכך שמשה אמר  )ד"ה ומזהיר(והנה, התוס' בשמעתין 
לטמאים את הלכות פסח שני? הרי ע"י ששאלו הוזקק לומר להם כן. 

לא". וכן  ותו פסח תעשו אל אלא להאריך צריך היה לא מ""מ ותירצו:
 כתב בחידושי רבינו דוד. 

ו קשה רק לשיטת רש"י והתוס', שצריך והיה נראה לכאורה, דקושיא ז
לדרוש ממש בהלכות אלו, וא"כ מנ"ל דין זה מהאי קרא. אך לשיטת 
הר"ן וסיעתו, דחשבינן ליה שואל כענין, לק"מ, דהיא גופה ראיה 
ש"שואלין בהלכות הפסח", שהרי שאלוהו למשה רבינו בהל' פסח שני, 

 והשיבם. 

הקשה  )ו ע"ב, סד"ה שנאמר(איברא, שהר"ן גופיה בחידושיו למכילתין 
כקושיית התוס', ותירץ בדומה לזה, דלא היה לו להאריך אלא לומר 
להם "בחודש השני תעשו פסח" ותו לא, ע"ש. וקשה, שלפי הנ"ל אין לו 

 להקשות כן?

ולאחר העיון נראה, שאף לדעת הר"ן יש להקשות כיצד מוכח דשואלין 
להם, כלומר, שאף  בהלכות הפסח, דשמא ע"י ששאלו הוזקק להשיב

בשאר ימות השנה צריך להשיב לשואל, אף דאין להקדימו לאחר. וע"ז 
מיושב, דמ"מ לא היה צריך להאריך להם, וכיוון שהאריך מוכח דחשבינן 

 ליה שואל כענין.

עוד בעניין "שואלין ודורשין" קודם הרגל, דנו הפוסקים, האם דווקא 
בכל חג וחג. ומרן הב"י  בפסח יש להקדים, משום שהלכותיו רבות, או

כתב דדווקא בפסח משום קרבן פסח. ועי' בברכי יוסף )או"ח ר"ס תכט( 
. והאריך )שם סע"ו(שהאריך לדון בדבריו, וע"ע בס' ערוה"ש  )אות א(שם 

 .)מש"ז שם סק"א(בנושא זה גם בפמ"ג 

 
                                                      

יש לציין, שלגבי הדרשה ברגל עצמו, הרמב"ם הזכיר בהל' תפילה פי"ג ה"ח, וכן  2

 משנת יעבץבפ"א מהל' מגילה הי"ג, ע"ש. ועי' להגר"ב ז'ולטי בהקדמת ספרו 
חאו"ח )הלכות המועדים(, שדן בעניין זה באורך, וכ' שמתקנת משה רבינו ישנם 

זה"ז שאין מתרגמים )לרוב שני חיובים: קריאת התורה ותרגומה לפני הציבור, וב
 העדות(, א"כ יש חיוב לשנות בתושבע"פ בעניינו של כל מועד. ע"ש.

 שואלין ודורשין""
 איתיאל סופר )ג'(

 עיוני הלכה



 

 

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

הוא מנהג של אי למידת תורה בליל מנהג שהיה נהוג בדורות קדומים 

לא לומדים תורה עד חצות  .1, בליל חגם של הנוצריםשחל תקופת טבת

חסידויות מסוימות וגם אצל נהוג  אצל עדיין המנהג הזה  הלילה.

 פרושים. 

 ברצוני לדון מה המקור למנהג הנ"ל, והאם יש בסיס למנהג. 

 Natali)ראשית נציין מה הכוונה "ליל ניט"ל"? ניט"ל הוא מילה לטינית 

[Domani]) [dies] natalis כוונת הדברים ליום לידתו של אותו .

האיש. היהודים פירשו אותו מן הלשון נתלה, כלומר נצלב על שם סופו, 

 . 2ת מסויימים "ליל ניתל"ולכן נקרא במקומו

לאחר ביאור זה, נעבור לביאור המנהג. מובא בספר "טעמי המנהגים 

אי"ש שו"ב )עמ' תק, אות  -זצ"ל ומקורי הדינים", לרב יצחק שפרלינג 

 כ(: 

טעם שנמנעים מלימוד בליל שחל תקופת טבת, מפני שבלילה הזה "

בתורה, 'ונוקב שם מז שמו נהרג ושמו היה יש"ו שהוא קליפת עורב, ונר

, ראשי תיבות יש"ו. וכשתצרף חשבון יש"ו לחשבון קליפתו ער"ב, ה' '

הכלבים ]בסוד הפח  בגימטריא ש"ר פ"ח, שכתבו הקדמונים שהוא שם

נשבר ואנחנו נמלטנו[. ושמענו ממגידי אמת שאירע מעשיות כמה 

פעמים בליל נטילתו ועקירתו מן העולם שלמדו בליל זה ובא כלב 

נראה שלפיו, הטעם מצד הוספת  ומנהג ישראל תורה הוא". לבתיהם

 כוח לקליפות. 

מובא סיפור שפעם אחד כומר אחד שאל את ר' יונתן בהערות שם 

לילה אחת שלא לומדים תורה, וחכמים  זצ"ל, הרי יש ליהודים אייבשיץ

כתבו כי העולם עומד על התורה, ואם כן, איך העולם עומד באותה עת? 

' יונתן אייבשיץ זצ"ל, כי "מנהג ישראל תורה", וזהו על כך השיב ר

 בעצמו שלא לומדים אז הוא תורה, ועל זה יש קיום העולם. 

שאין כאן שאלה ואין כאן תשובה. אין כאן שאלה, על דברים אלו אומר 

, הרי היהודים לא לומדים תורה בליל ניט"ל כיון שאפילו אם נאמר שכל

עולם, אז אפילו שאולי במקום אחד כיון שהיהודים גרים בכל חלקי ה

לא לומדים תורה כיון ששם היא שעת לילה, הרי במקום אחר בעולם 

לומדים תורה כיון ששם שעת יום. גם התשובה אינה תשובה, כיון 

 שבסופו של דבר אין לימוד תורה. בוודאי דחה אותו בקש. 

ם אך, אוסיף ואומר שגם הטעם שהובא אינו מתקבל על הדעת. וכי משו

שנהרג אותו האיש בלילה זה, לא נלמד תורה, נבטל מצוה מן התורה? 

נוסף על כך, אם אכן הטעם הזה הוא נכון, מדוע בש"ס לא מוזכר אי 

לימוד תורה בליל נטילתו? לא מצינו איסור כזה בש"ס, בגאונים 
                                                      

ך המדוייק. יש שינוי אצל הנוצריים בזמן חגם. יש יש שינוי מנהגים בתארי 1
דצמבר, כך נוהגים הקתולים. אבל, הנוצרים היונים כאלו שנוהגים בכ"ה ב

בעל "המנחת אליעזר" נהג לאסור ללמוד האורטודקסים חוגגים בו' בינואר. 
בליל ו' בינואר. עיין בכל זה במאמרו של הרב יוסף ליברמן שליט"א, "בענין 
ליל חגם נקרא ניטל" )מובא בספר קובץ המועדים, חנוכה, פורים, ת"ב, 

 תעניות(. 
מובא בספר האגודה לעבודה זרה )עמ' רא(: "לפני אידיהן של כותים אסור  2

מהן וכו'. אמר שמואל ובגלות אינו אסור אלא יום אידם בלבד. לישא וליתן ע
פירש רשב"ם בשם רש"י דעכשיו אין אנו צריכין שלשה ימים כיון דאנו בגולה, 

...". וכתב המהדיר וניתלוגם אין לאסור אלא אותם חגות דבשבילו כגון קצח 
מדברי )שם, אות ד(: "רבים חקרו לדעת למה אנו קוראים אותו 'ניטול'. והנה 

רבינו מובן הענין, כי תמיד כשמזכיר אותו האיש ימח שמו מזכירו בשם 
'התלוי', כנראה כיון שכתוב 'שם רשעים ירקב', ולא רצו להזכירו בשמו. 
וכידוע שהיה חייב מיתת בי"ד כי הוא היה מסית ומדיח, ולכל חייבי בי"ד היה 

כינה לשמו הטמא מיוחד מקום תליה, כמו שכתוב 'ותלית אותו על עץ', ולכן 
בשם 'התלוי'. וכן חג זה קראו אותו 'חג הניתול', שנעשה לשם אותו האיש 
הטמא והמטומא ימח שמו וזכרו. וכשהיינו בגלות בודאי בשביל פחד של 

 הגוים כתבו שם זה בצורת 'ניטול', כדי שהגוים לא יבינו".
 

גם . לא מצינו שנהגו כך בזמן הש"ס, הגאונים והראשונים. 3ובראשונים

מצינו מנהג זה. בכל ספרי אריז"ל לא נמצא רמז  בספרי הקבלה לא

יתירה מכך המנהג הנ"ל היה נפוץ באשכנז ולא אצל עדות למנהג הנ"ל. 

המזרח, וזה יעיד על הטעם ]כפי שיתבאר בהמשך[. נעיר עוד נקודה 

" מלשון ליל נטילת אותו ל"שבעל ספר "טעמי מנהגים" הבין "שליל ניט

 האיש, והרי אין זה הזמן שניטל מן העולם, אלא יום לידתו. 

אך, לפניכן אביא עוד את הטעם כפי הנלענ"ד. זאת, אביא  לאחר כל

 טעם, החת"ם סופר )ליקוטי שו"ת חת"ם סופר, סי' כ( כתב:

"והנראה שהקדמונים הנהיגו כן שלא ליתן מקום לבעל דין לחלוק 

ג, כיון שבאותו לילה כל העמים נועדים לבית אלהיהם ולשטן לקטר

מחצות ואילך, ועם ה' ישנים על מטותיהם ואפילו הלומדי תורה רובם 

ככולם ישנים אחר חצות, ולא רצו לגזור שכל ישראל יקומו גם כן בחצות 

כאילו אנו נגררים אחריהם. על כן בחכמתם גזרו שאין ללמוד לפני 

הבית קובעי עתים לתורה חכמים ובעלי חצות, וממילא כל התלמידי 

 ישנים בתחילת הלילה וקמים אחר חצות לשלם חובתם וגו' ". 

אם כן, לפי דבריו אין כאן ביטול תורה, ומשלימים את הלימוד תורה. 

אולם, גם על טעמו יש מקום לשאול כפי ששאלתי לעיל, איך אפשר 

וד תורה לבטל מצות עשה דאורייתא? הרי אנחנו אומרים שאין ללמ

בשעות אלו. נוסף על כך, חוזרת השאלה הקודמת מדוע לא נהגו כך 

  ן, בזמן הש"ס, הגאונים והראשונים?בדורות לפניכ

ספר "טעמי המנהגים" לכן, נלענ"ד, שיש טעם אחר שהוא אמיתי ונכון. 

 הביא טעם נוסף למנהג הנ"ל, וכך כתב:

ליהם ומכים "לפי שבימים הראשונים היו צוררי היהודים אורבים ע

אותם בלילה ההוא אנה שמצאו אותם בחוץ או ברחוב מכות אכזריות, 

ולפעמים עד שמתו תחת ידם שההמון חשוב זאת למצוה. ולכן גזרו 

גדולי הדור על המלמדים ועל התלמידים ועל בני הישיבות שיכבדו 

 וישבו בבתיהם בלילה הזה ולא ישוטטו בחוצות". 

ק באשכנז ששם נמצאים הנוצרים. אבל, לכן, מובן שנהגו מנהג הנ"ל ר

במקומות של עדות המזרח, לא היה שום חשש, לכן לא היו חייבים 

 . לא היה שום חשש סכנה. להתבטל מתורה

עלינו לדעת שיש מנהגים רבים שנהגו אותם מחמת המציאות שהיתה 

. אפילו שלא באותה עת. לאחר זמן שכחו את הטעם וקידשו את המנהג

היה טעם לנהוג את המנהג, בכל זאת, המשיכו במנהגם. לכן, אי אפשר 

לקבל כל מנהג כדבר המובן מאליו. כמובן, שאם המנהג מובא בדברי 

לא כל מנהג יסוד חזק. למנהג הראשונים המוסמכים, אז בוודאי יש 

)תשובות בעלי התוספות, מהדורת א'  הוא מנהג קדוש, כבר כתב ר"ת

יורק, סי' יא(: "גם כתבת שאין לשנות המנהג מפני הלעז -ניו איגוס,

למפרע, שאם )כדי שלא להוציא לעז על הראשונים(, 'מנהג' זה 'גהנם' 

טועים נהגו, חכמים לא נהגו. ואפילו מנהג הגון אינו עוקר הלכה, אלא 

 אם כן רופפת". 

 וקף המנהגים. לענייננו,בעזרת ה' במאמר אחר ארחיב את היריעה בת

שלנו יש הגיון רב  כל מנהג נקבל. נראה לי, שבמקרה ן שלאיש להבי

, נגדיל תורה ונאדירה בליל ניט"ל ולא נתבטל לכןלהסבר שהובא לעיל. 

 מתורה, אלא נרבה בתורה. 

 

                                                      
הג מתועד במאה הט"ז. המנאולם, יש להעיר שיש עדויות לקיום מנהג הנ"ל  3

במקורות נוצריים , בעיקר בספרים של משומדים. עיין בספר מנהגי ישראל 
של( שהביא עדות כזו. עדיין אין בכך סתירה לנאמר לעיל. כיון -)עמ' שכט

שלא מצינו איסור הנ"ל בדברי הראשונים. והדברים מתבארים לפי הטעם 
 שהבאתי להלן. 

 ליל ניט"ל
 הרב אורי בצלאל פישר שליט"א

 עיוני מנהגי ישראל



 

 

 

 

 

 

 

 

שולחן ערוך )או"ח תרעז, ד( פסק שאם השמן שנותר מנרות 

חנוכה התערב בשמן אחר, ואין כנגדו שישים לבטלו, יש מי 

 שאומר שאין להוסיף עליו כדי לבטלו. 

 

 

 

, יט( פסק כדעת ויש להקשות הרי השולחן ערוך )יורה דעה צט

הרשב"א, שכאשר התערב איסור דרבנן ואין בהתר שישים כנגדו 

לבטלו, אז מותר להוסיף עליו ולבטלו. אם כן, מדוע פסק לגבי 

שמן שנותר מנרות חנות שאסור להוסיף עליו כדי לבטלו? הרי 

 הנותר מן השמן של נרות חנוכה אינו אסור אלא מדרבנן. 

 

 

 

 

 

 

בצל השיחות החשאיות בהם מנהלת מדינת ישראל משא ומתן 

על עתידה של ירושלים. לא מובן מדוע הוואקף המוסלמי עושה 

מאמצים אדירים לחפור להוציא ולמחוק כל סממן יהודי מהר 

הבית. אך הוואקף אינו הראשון, זוכרים אנו את בני אדום 

לא  -שרף האומרים ערו ערו. זוכרים אנו את טיטוס מחריבנו אשר

אלא שרף עד היסוד את בית מקדשנו. אותו טיטוס הגדול  -ניפץ

אשר בריה קטנה הביסתו. זוכרים אנו אדריאנוס קיסר רומי אשר 

חרש במלח את בירתנו. זוכרים אנו את המלכים התועים אשר 

הגיעו במסעות ארוכות ובמלחמות עקובות מדם על מנת להקים 

מנת להשכיח מליבות עוד בית לתפילותיהם. וכל זאת על 

 היהודים מקום קטן אחד, הר. 

שבעים שמות זכתה היא לקבל, אולם עם השנים התווספו לה כל 

מיני כינויים עממים. אך העם היהודי לא שכח ולא זנח. וגם 

בארצות פזורה זכר הוא אמונים אשר נשבע בעומדו לפני צאתו 

ירושלים, אם אשכחך ירושלים. ירושלים, לא קפיטולינה.  -בגלותו

 לא אל אקצא. ירושלים הייתה וירושלים תישאר.

הם לעומת זאת, לא מסוגלים להשלים עם העובדה כי אברהם 

העברי הלך שנים רבות על ההר קודם שאותו משוגע קשר את 

חמורו לאבני המקום. הם לא מבינים היאך שבועה אחת נשארת 

הם  לאורך דורות. מאב לבן לוחשים הם, מאב לבן. אם אשכחך.

לא יודעים שזהו אחד הוא. הר הבית ולב יהודי דבר אחד הוא. וגם 

בתפוצות הגולה, ליבם ונשמתם נתונים היו בכותל המזרח. 

 חלומם של רבים היה להגיע למקום הקודש. רצו עבדיה את 

 

 

 

 

 

 

 

. חלום ענק תמיד עליה ונושקים את עפרה שמתאבליןאבניה 

 שהבטיחונו הנביאים. חלם ענק שנרקם מול עינינו.

הר הבית בידינו. לא שבנו אחרי אלפיים שנות נדודים להיות 

נתונים לחסדי הוואקף. אמת, אין אנו יכולים לזקוף את ראשנו 

בגאון, עדיין. אך לא רחוק היום וקרוב הדבר מאוד. כואב הלב 

מנהיגים אשר קמים ומרכינים את ראשי כולנו  בראותינו

ומכניסים פחד בליבות העם. מנהיגים אשר משכנעים את עצמם 

ואחרים כי פיתרונות יצירתיים של חילופי שטחים ושחרור 

רוצחים יביאו לטענתם לשלום המיוחל. איננו בוחלים בשלום. 

 מצווים אנו, בבואנו לאויבינו לקרוא עליה לשלום. אך שלום אמת

 ובר קיימא. 

ומי שאינו יודע זאת. מי שאינו מבין את סלע קיומינו. מי שאינו 

חולם את חלומו הגדול של עמו, שאינו זוכר עוד את השבועה 

 אשר נשבעו אבותיו. אינו ראוי להנהיג את העם.

ִי אִם לֹא אִם אֶשְׁכָּחֵךְ יְרוּשָׁלִָם תִּשְׁכַּח יְמִינִי: תִּדְבַּק לְשׁוֹנִי לְחִכּ 

 .אֶזְכְּרֵכִי אִם לֹא אַעֲלֶה אֶת יְרוּשָׁלִַם עַל רֹאשׁ שִׂמְחָתִי

 

 

 

 

 

 

 לא אשכחך ירושלים
 אברהם זריהן

 

 נקודה למחשבה

 ביטול איסור
 ראש הישיבה, הרב בן ציון אלגאזי

 

 שאלה שבועית


