
 

  
 קנה לו דברי תורה, קנה לו חיי עוה"ב

 הרב משה סתיו שליט"א

 
 הרב אורי בצלאל פישר

 

מכירת הבכורה, שהיתה עסקה שנעשתה  –בפרשתנו מתוארים שני אירועים בהן התעמתו יעקב ועשיו 
בהסכמה, והברכות, שיעקב זכה בהן בלא ידיעתו של עשיו, ואף לא של יצחק. שתיהן מעוררות בנו את הרושם, 
שנעשה שימוש באמצעים לא הגונים כדי להשיג מטרות, והדבר מגיע עד לכדי רמאות פשוטה. טענת עשיו 

יננה רק קובלנא על יעקב, אלא טיעון כנגד הלגיטימיות של זכות "הכי קרא שמו יעקב ויעקבני זה פעמיים", א
עקב יאמר עוד שמך", "לא יאמר עוד י לאיעקב בברכתו. והדבר משמעותי עד כדי כך שהמלאך מברכו "

"ישראל", "כי שרית עם אלהים ועם  –" פנים ובגלוי בשררה אם כי" )רש"י(, "וברמיה בעקבה לך באו שהברכות
 אנשים ותוכל".

ומעשה אבות סימן לבנים: הגמרא )ע"ז יא:( מתארת את החג הרומאי שמצדיק, לתפיסת עולמם, את שעבוד 
 "מאי אהני לרמאה ברמאותיה". –בני ישראל לרומאים, בשל כשלונה של רמאות יעקב 

 ברצוני להתייחס בשורות אלה למכירת הבכורה, הן במישור ההלכתי והן בהסתכלות השקפתית.
שמתעוררת היא, אם יש מקום למכירה מסוג זה, בהתחשב במספר חסרונות: מדובר בדבר  השאלה הראשונה

ם, ולא ברור מה בדיוק נמכר בבכורה. גם אם מדובר בזכויות ירושה, הרי זהו דבר שלא בא בחיישאין בו ממש 
 לעולם, וגם אין הירושה תלויה בהסכמת היורשים )כמבואר בסוגיה ב"ב קכו:(.

 אר "השבעה לי: מפני היות הקנין על דבר שאין בו ממש, השבועה תמלא חסרונו".והספורנו במקום ב
והנה, מה שהערנו מדיני ירושה שבכל ירושה שהיא, אפשר ליישב, דהלכות ירושה שלא ניתנים לשינוי וא"א 

ט וי'. להתנות עליהם הם חידוש של התורה, ולפני מתן תורה לא נהג דין זה )יעוין ברמב"ם פ"ו מהל' נחלות ה"
 וצ"ע(.

באור החיים הקדוש בפרשתנו הובאה תשובת ריב"ש )סימן שכח וע"ש בהגהות(, המתייחס לדעת הרא"ש 
)בפירוש הטור עה"ת; וע"ש במילואים( שמהני שבועה לבטל חסרון דבר שלא בא לעולם, וסברת הריב"ש שלפני 

הנו שאין גמירות דעת, מה יועיל  מתן תורה לא נהגו דיני דבשלבל"ע כלל; ולכאורה, אם חסרון דבשלבל"ע
 הרי סוף סוף אין גמירות דעת ולא יחול המכר. ה ואיך שייך לומר שלא נהג דין זה?מנהג כז

הרי לא  –וכעין זה הקשה רעק"א )בהגהותיו לשו"ע או"ח תמא,ב, במג"א( על הסוברים שאסמכתא מהני בגוי 
והן הן הדברים לגבי מנהג  ?בן בריתיועיל שאין הגוי חשב ולא היתה דעתו שיחול הקנין, ולא גמר ומקני, ומה 

בדיני ממונות, כמו סיטומתא או דינא דמלכותא ומנהג בני העיר, אם זה יכול לבטל חסרון דבשלבל"ע 
 ואסמכתא )וכבר נחלקו בזה הפוסקים, ולא באתי אלא להעיר(.

דינא ממש. ולכן, מועיל בדבר שאין בו אסמכתא וכן שאמנם מועיל מנהג בדבשלבל"ע, בואפשר לבאר 
שאנו סוברים להלכה,  מה היה אפשר לקנות אפילו דבשלבל"ע. לפני מתן תורהבהם. וגם דמלכותא 

אסמתכא, וכן בדבר שאין בו ממש, אין גמירות דעת ולכן לא חל הקנין, אין הכוונה שע"י שבדבשלבל"ע, ב
"ג שוטה וקטן )שאין בו דעת, כי לענין י דעת נחשב כטעות או שיש חסרון דעת בהקנאה, וכדין-חסרון גמירות

דעת -, שלכאורה לא מועיל בהם מנהג, אלא שהתורה הצריכה רמת גמירותשנים ע' תשובת חת"ס יו"ד קפד(
. יש להביא ראיה לכך מהדין האמור בקידושין ובגירושין, דיני הממונותלקנין, ובהתאם לרמה זו נידונים 

שמועיל בהם אסמכתא, ונחלקו בביאור הטעם; ואפשר, שהיות ועשה את מעשה קידושין והגירושין בדעת 
החלות תלויה ברצונו אלא במעשה הקידושין, ואין זה דומה לממון שאנו  איןמלאה, אף שלא רצה שיתקיים, 

ולכן אנו צריכים את גמירות הדעת אף לגבי התוצאה ולא רק את ההחלטה על  מתייחסים לדעתו ולרצונו,
 המעשה.

גם בדינא דמלכותא או מנהג, תוקפו בכך שהתורה מסרה לאנשים יכולת לחדש סדרי דיני ממונות משלהם, 
ולכן עפ"י שכל אנושי ומנהג הם יכולים לקבוע שרמת ההסכמה באסמכתא ובדבשלבל"ע מהני לצורך הקנין, 

 ל עוד המעשה נעשה בדעת.כ
בעיון בפסוקי הפרשה ישנו קושי לשוני. הפסוק אומר "ויעקב נתן לעשיו לחם ונזיד עדשים..." ולא "ויתן 
יעקב..."; לשון זו, "ויעקב נתן", מורה שהמאורע קדם )עיין רש"י ד,א על המילים "והאדם ידע את חוה אשתו"; 

ת הבכורה" מלמדנו שלאחר שהשביע את רעבונו לא הקדיש לכך וע"ע חזקוני כאן(. גם התיאור "ויבז עשיו א
 עוד מחשבה, אלא בז לבכורה והמשיך בחייו באופן רגיל.

של עשיו.  –או טפשותו  –תלונתו של עשיו היא על כך שיעקב הבין את משמעות הבכורה וניצל את תמימותו 
יהודי מנצל את חוסר הבנתו של הגוי. טענה זו מזכירה לנו את הטענות האנטישמיות בכל הדורות, על כך שה

ו משום אונאה לפחות ברמה אמנם, בערותו של עשיו לא נבעה מחוסר ידע, אשר ניצול מצב כזה יש ב
אורח חייו החומרי, שיש בו רק חיי עוה"ז, מביאו לצורת המחשבה הזו. מי שקנה שעון זהב  ,אלא המוסרית.

מי שמחליף משחקי  ,מותו וחוסר הידע של הילד; אבלמילד קטן תמורת כדור משחק, מנצל ברוע את תמי
מחשב תמורת תמונות אומנותיות )בהתעלם מהערך המסחרי( מנצל את שפלותו הבחירית של הזולת. אמנם 
נכון, כאשר הנהנתן יגלה שאיבד את שלימות התענוג הרוחני עבור שטויות, יכעס, אבל כבר יהיה מאוחר. "בז 

 כאן ממשלי יג,יג(.לדבר יחבל לו" )רמב"ן עה"ת 
מאבק זה בין יעקב לעשיו קיים בכל דור ודור, לא רק בין עשיו המיוצג ע"י אוה"ע והרשעים, ליעקב המיוצג ע"י 
הצדיקים ובנ"י; בכל אחד ואחד יש את המשיכה לחיי העוה"ז וערכיו, המשכיחים ממנו את נועם מתיקות ערכי 

יד עדשים, בנהנתנות בת רגע. אחר כך, הוא כועס על כך הנצח של עבודת ה', וכך הוא מוכר את מעלתו בנז
 מאוחר. –שלא הוברר לו חשיבותו של הרגע, מעלתה של תורה מול אפסיות חיי העולם; אבל אז 
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ָדוֹל בְקוֹל קִרְאו   - בקול לימוד ִי ג  א אֱלֹקִים כ    הו 
 נמצאת, לאוזן הנשמע בקול התורה לימוד בערך העוסקת העיקרית הגמרא

 : לימודים 6 ובה, א עמוד נד - ב עמוד נג דף בעירובין
, ביה בטשה. בלחישה גריס קא דהוה תלמידא לההוא אשכחתיה ברוריה. "1

 שלך אברים ח"ברמ ערוכה אם, ושמרה בכל ערוכה כתוב כך לא: ליה אמרה
 .משתמרת אינה - לאו ואם, משתמרת -
 שנים שלש לאחר, בלחש שונה שהיה אליעזר לרבי היה אחד תלמיד: תנא. 2

 בשריפה נתחייבש אליעזר לרבי לו היה 1אחד תלמיד: תנא. תלמודו שכח
 .שמש גדול אדם, לו הניחו: אמרו. למקום

 כי, תני פומיך פתח, קרי פומיך פתח, שיננא: יהודה לרב שמואל ליה אמר. 3
 בשרו ולכל למצאיהם הם חיים כי שנאמר. חיי ותוריך ביך דתתקיים היכי

 ...בפה מוציאיהםל אלא למצאיהם תקרי אל, מרפא
, שפתיך על יחדו יכנו בבטנך תשמרם כי נעים כי דכתיב מאי: אמי רב אמר. 4

 בבטנך תשמרם ואימתי, בבטנך שתשמרם בזמן - נעימים תורה דברי אימתי
 ...שפתיך על יחדו שיכנו בזמן -
. לעשתו ובלבבך בפיך מאד הדבר אליך קרוב כי: מהכא אמר יצחק רבי. 5

 . לעשותו ובלבבך שבפיך בזמן - אליך קרוב אימתי
 אימתי, סלה מנעת בל שפתיו וארשת לו נתתה לבו תאות: מהכא אמר רבא. 6

 ".סלה מנעת בל שפתיו שארשת בזמן - לו נתתה לבו תאות
 כרותה ברית: חכמים אמרו: "יב, ג, תורה תלמוד' בהל זאת מביא ם"הרמב

 בתלמודו היגע וכל. משכח הוא במהרה לא הכנסת בבית בתלמודו היגע שכל
, תלמודו בשעת קולו המשמיע כלו. חכמה צנועים ואת' שנ מחכים בצנעה

 ".שוכח הוא במהרה בלחש הקורא אבל. בידו מתקיים תלמודו
ִבְרֵי - בנחת ללמד ְנַחַת חֲכָמִים ד    נִשְׁמָעִים ב 

": ומלקוש יורה בעיתו ארצכם מטר ונתתי" את מסבירה. ו בתענית הגמרא
 אדםכ יורה: " 2שם י"ורש", בזעף יורד ואינו בנחת שיורד  -יורה... ר"ת"

 ".נשמעים בנחת חכמים דברי דכתיב בנחת לתלמידיו שמורה
 צעקה בלא ונחת שובהב לתלמידים וילמד: "... ה, ב, דעות הלכות, ם"וברמב

 ".נשמעים בנחת חכמים דברי שלמה שאמר הוא, לשון אריכות ובלא
ָדוֹל קוֹל - ובנחת בקול  יָסָף וְלֹא ג 

 חילוקב מדובר. בנחת ללמד צריך והמלמד בקול ללמוד צריך הלומד, כן אם
 ?סתירה אולי או
 ללמוד צריך התלמיד גם. הדברים שני בין הבדל אין. מהן אחת באף לא

 ישמעו לא אם) מאליו מובן שזה רק, בקול ללמד צריך המלמד וגם, בנחת
 כי, בנחת התלמידים את שילמד לומר נצרך היה אבל?( ילמד איך אז - אותו

 מחמת התלמידים משל יותר מתוח רוח להלך להכנס למלמדים נטייה יש
 לעליות לגרום עלול גם זה. הלמידה עצם ועל כיתה על האקטיבי" פיקוד"ה

 הדרכים למעשה שהם, לב תשומת מושכות פיזיות ולפעולות הדיבור בטון
 . המצב על ושליטה עצמי ביטחון לשדר הגוף של
 בבת עמוק לחתור לחילופין או מהיר לקצב להכנס עלול המלמד, דבר עוד

 לו שקולח בחומר בקיא יותר הוא שמסתמא מאחר לימוד כדי תוך אחת
". לשון אריכות ובלא צעקה בלא ונחת שובה" ם"הרמב כותב לכן. בשטף

 על לעלות עלול לתלמיד המלמד בין המתח, קיצוניים יותר הקצת במקרים
 שמתפקד שהתלמיד החשש, מאידך". מלמד הקפדן לא" נאמר ולכן. גדותיו
, לבד לומד כשהוא גם בשקט לעצמו יקרא - הלמידה בתהליך הפסיבי כחלק
 . מהפה המילים את להוציא שצריך לכך בגמרא הלימודים את הזמין

 מישהו עם ללמוד שצריך לומדת גם בתענית הגמרא, בהמשך שנראה וכפי
 יותר לו ועוזר האקטיביות רמת את מעלה שכמובן מה" איתו להתחדד"ו אחר

 או: אינשי דאמרי היינו, רבא אמר: "הידוע למאמר כמובן קשור וזה. לזכור
 . 3"מיתותא או חברותא

 "מהקשרם הוצאו דברַי: "ברוריה
 נשמע כבר הלומדים קול בהם במקומות - קטנה נקודה חסרה אולי פה אבל

 הרעש: המטבע של השני הצד על גם לעמוד צריך, הישיבות כדוגמת, בגאון
 .4הנוראי

 לימוד, הכנסת בבית לימוד: עניינים 3 מזכיר הוא: ם"לרמב רגע נחזור
 .בקול ולימוד בצניעות

 אלא 5המדרש בבית ללמוד המשגיח מצו למשל לגרוע" צניעות"ה בדברי אין
, שם לומדים וכאשר. הכנסת בבית לימוד על מדבר ם"הרמב כל קודם! להיפך

, לצעוק, להתבלט צורך איןש כך, בצנעה אך הלימוד על ויגע עמל להיות יש
 .'וכד השולחן על לדפוק

                                                      
 .העונש בזה נתחייב ולכן בלחש שלמד התלמיד אותו שזה מובא בפרשנים 1
 "בנחת שיורד" ה"ד 2
 א עמוד כג דף תענית מסכת בבלי תלמוד 3
 נשמעים מה שמשום שמים לשם מוויכוחים נובע שהוא הנחה מנקודת אצא זכות שבלימוד 4

 .הכבוד כיסא עד
 'וכד הים שפת על, הפתוח באויר, לעץ מתחת, הגג על, בספריה, בכיתות, בכולל, בחדר ולא 5

 בכוונתה היה לא, לגמרות הלוחש, תלמיד באותו 6גערה ברוריה כאשר גם
 בגמרא הלימודים 5 כל, וכן. הישיבה של השני לצד עד הערב קולו את לשמוע

 .לכך מתקרבים אינם מכן שלאחר
 ערוכה אם" בין הקשר מה - ברוריה דברי את קצת להבין יש, שכן מה

 לכאורה הוא דיבור הרי? בקול לימוד לבין" משתמרת שלך אברים ח"ברמ
 .לא ותו הפה של עניין

 7הפסיכולוגי המובן -זיכרון
 הזיכרון, כמובן. ארוך ולטווח קצר לטווח: זיכרונות סוגי שני ישנם, כידוע
 .ארוך לטווח הזיכרון הינו ובגמרא במשנה הנידון

 המודע החלק. 9מודע ולא 8מודע: חלקים לשני מחולק ארוך לטווח הזיכרון גם
 הוא, מודע-הבלתי הזכרון. בלבד הקרחון מקצה קטן חלק הוא הזכרון של

 .10האדם של בנפשו המרכזי החלק
. ההישרדות ליצר קשור שהוא היא מודע הבלתי החלק על ההשערות אחת

: מודע לא באופן( כ"בד) למעשה מתרחשת אליו הגישה גם, שלו הזכירה כמו
 .ועוד אסוציאטיבי זיכרון, פה פליטת, חלום
. הזה הזיכרון לסוג מכוונת התורה בלימוד הזיכרון שמטרת לומר אפשר יהיה
 התורה אל שיחסם ישראל גדולי על ושמענו". ימינו ואורך חיינו הם" שכן

 את מסביר זה ואולי. קיומית תלות של בתחושה מלווה הייתה הקדושה
 .אצלם שמצאנו הפנומינלי הזיכרון

 תורת" היא תורתנו והרי. שכזו בדרישה להגיע קשה מהשורה לאדם אבל
 השני לסוג לעבור רוצה אני ולכן. אדם כל כלפי ריאלית להיות שיכולה" חיים

 או וחוויות 11מידע מזכירת בנוי הזה הזיכרון סוג. ארוך לטווח הזיכרון של
 .12אירועים

    (:התלמוד מעולם ההקשרים בהוספת) שאמרנו ממה מסקנות כמה להלן
 - החומר על שינון וחזרת לחלקים הזכרון חלוקת: קבוע בסיס על סקירה. 1

 יותר ומתלמידי" - לאחר סיפור ידי על" ידע העברת".  2 .החזרות שיטת
      .בקול קריאה ידי על" חומר החייאת. "4 .חושי בזכרון שימוש. 3 ".מכולם

 .תנועה כדי תוך למידה. 5
 תלמיד באותו גערה ברוריה שבגללן הסיבות הן האחרונות המסקנות שלושת

 ".משתמרת שלך אברים ח"ברמ ערוכה אם" - בלחש שלמד
 המדבר הפה, הקוראות העיניים של שיתוף יש, בקול נאמרים שהדברים ברגע

 הנעות השפתיים, הגיוני באופן המילים הוצאת על לחשיבה שגורם
 להשתמר לתורה גורמים אלו כל. השומעות והאזניים( הפיזית מהבחינה)

 שהדיבור כותב א"מהרשה איך להסביר יכול וזה. האדם של אבריו ח"ברמ
 (.ל"עכ) האברים לכל ותנועה הרגשה מביא רם בקול
 עוד הנה. 14וגישמאק  13שטייגען כמו, טוב לימוד לתיאור נפוצים ביטויים ישנם

 :קדום יותר קצת מקור עם שניים
 שני. דברים להמון נמשלה התורה, כידוע ".דאורייתא ריתחא" / "תורה אש"

 י"ע  15"כאש תורה דברי נמשלו"ש מכך כנראה לקוחים הנזכרים הביטויים
 מה: "מנומקים, אגב, שם' הגמ דברי.  16' "ה נאם כאש דברי כה הלא': "הפס

 חבר בלא. יחידי: "במקום י"ורש". תורה דברי אף יחידי דולק אינו אש
, הלימוד של החיצונית הצורה את להדגים באה אינה האש, א"ז". שיחדדנו

 .17!ובחדות בריכוז תורה ללמוד צריך. הלימוד דרך את אלא
 הקשות האמירות את לתרץ כדי הזה בביטוי משתמשים, האחרונים

 לא שאולי מה. הלכתיים ויכוחים בעת שונים חכמים תלמידי בין המשתלחות
 .ואחרות כאלו אמירות של הרוח הלך את מסביר אבל, מצדיק

: ה, ו, אבות לפרקי 18עיוות  כנראה ".תלמידים ופילפול חברים דיבוק"
 ובפלפול חברים בדקדוק... דברים ושמונה בארבעים נקנית התורה"

 בפשטות מסתדר" שיחדדנו חבר" שכתב בתענית ל"הנ י"הרש". התלמידים
 יותר ומחברי, מרבותי למדתי: "שם' הגמ והמשך", חברים דקדוק" עם

 ".תלמידים פילפול" את איפוא מסביר" מכולם יותר ומתלמידי, מרבותי
                                                      

 אותו היה פמיניסט של סוג ואיזה, להיפך וכן, בגבר לבעוט לאישה מותר האם לתוהים 6
 השאלה אז. הרגל עם קלה בנקישה שמדובר טוען הערוך  - לקרות לזה שנתן תלמיד

 .גמור זיל ואידך מתורצת האחרונה
 עצות" ל מהמסקנות חלק גם ולהלן. בוקובזה גבי ר"ד של שיעור מסיכום לקוחים הדברים 7

 . בו המובאות" ללימודים לזכרון
 .דקלרטיבי זיכרון 8
 .פרוצדוראלי זיכרון 9

 כך היא דעת פרויד. 10
 .המדינה הוקמה שנה באיזו לזכור כמו. סמנטי זיכרון 11
 .אופניים על רכיבה של רגע לזכור כמו. אפיזודי זיכרון 12
 ".התרוממות" או" התעלות"כ שמישה המילה. ביידיש" התמדה" 13
 .נחשק רוחני לדבר מושא או כנשוא שמישה המילה. ביידיש" טעים" 14
 .ז תענית 15
 כט, כג, ירמיהו 16
 הביטוי את המזכיר:, טז שקלים' מס על" חדתין תקלין" פירוש על מבוססים הדברים 17
" למו דת(אש")ש מביא גם הוא, דבריו אגב. ל"הנ' הפס את לו ומסב" דאורייתא ריתחא"

 או כוונתו הייתה שלזו בטוחני אבל. שלי הוספה זו" אש"ה. )תלמוד( אש) אותיות אלה
 בנחת להילמד( וצריכה) יכולה" הגמרא אפילו" אז(. לפני זה על חשב כבר שמישהו לפחות

 .בחדות אך
 גדולה" ה"ד', יז פרשה( שלום איש) זוטא באליהו אותה מצאתי. אחרת גירסא לפחות או 18

 ".תורה

 "דברַי הוצאו מהקשרם" -ברוריה 
 עומר זרגרוף )ב'(

 נקודה למחשבה



 

 
 

זוּי   בּוֹזֶה בָּּ
זוּי יתוֹ סוֹפוֹ חָּ  מֵרֵאש ִׁ

 
זָּדוֹן בֶת לֵב בְּּ ֶ  מַחֲש 

רֶת יָּד פּוֹעֶלֶת הֶרֶג וַאֲבַדוֹן בַש ֶ  מְּ
 

ה הֵרָּ מְּ ים תּוּפַר בִּׁ עִׁ ש ָּ  עֲצַת רְּ
ה   כוֹרָּ תֵן הַבְּּ נָּ ם תִּׁ נֵי תָּּ עַם בְּּ  לְּ

 
על פי פשוטו של מקרא קשה לעמוד על רשעותו של עשו כפי שהיא 
מתוארת במדרשי חז"ל. הקורא את מעשה מכירת הבכורה עשוי 

ממלאכתו הקשה כשהוא עייף להתרשם כי עשו איש השדה בא 
ובקשתו לקבל מנת נזיד מנוצלת על ידי אחיו לקניית הבכורה.  
עייפות במקרא עניינה מצב סמוך לעלפון ואיבוד הכרה. כך הלא 

מְאָהאמר דוד בהיותו במדבר יהודה: ' חֲרֶךָּ צָּ ה אֲשַׁ לְךָּ  אֱלֹהִים אֵלִי אַתָּ
רִי בְאֶרֶץ צִיָּ  הּ לְךָּ בְשָּ מַׁ יִםנַׁפְשִי כָּ יֵף בְלִי מָּ כך נאמר בישראל ', ה וְעָּ

רְ ' הנמלטים על נפשם מידי העמלקים כשאין בכליהם די מים: ךָּ אֲשֶר קָּ
יֵף וְיָּגֵעַׁ וְלֹא יָּרֵ  ה עָּ לִים אַחֲרֶיךָּ וְאַתָּ נֶחֱשָּ ל הַׁ דֶרֶךְ וַׁיְזַׁנֵב בְךָּ כָּ וכך ' א אֱלֹהִיםבַׁ

יִ : 'גם אמר אליפז התימני לאיוב רעהו עֵב תִמְ לֹא מַׁ שְקֶה וּמֵרָּ יֵף תַׁ נַׁע ם עָּ
חֶם   '.לָּ

גם לאחר מכן בפרשת הברכות יצחק מבקש לתת את הברכות לעשו 
שהולך לפי תומו להביא ציד לאביו ויעקב מנצל את אותם הרגעים 
לגנוב את ברכתו. לעומת הפסוקים שאינם מציגים את עשו כ'רשע' 

וחנן במסכת בבא גמור, חכמים טופלים עליו עבירות רבות ורבי י
 בתרא ]טז:[ טוען כי חמש עבירות עבר עשו באותו היום עצמו:

אמר רבי יוחנן, חמש עבירות עבר אותו רשע באותו היום: בא 
על נערה מאורסה, והרג את הנפש, וכפר בעיקר, וכפר בתחיית 

כתיב  -המתים, ושט את הבכורה. בא על נערה מאורסה 
דה, וכתיב התם:)דברים הכא:)בראשית כ"ה( ויבא עשו מן הש
כתיב הכא: עיף, וכתיב  -כ"ב( כי בשדה מצאה. הרג את הנפש 

התם:)ירמיהו ד'( אוי נא לי כי עיפה נפשי להורגים. וכפר 
כתיב הכא:)בראשית כ"ה( למה זה לי, וכתיב  -בעיקר 

 -התם:)שמות ט"ו( זה אלי ואנוהו. וכפר בתחיית המתים 
 -ך למות. ושט את הבכורה דכתיב:)בראשית כ"ה( הנה אנכי הול

 דכתיב:)בראשית כ"ה( ויבז עשו את הבכורה. 
דברי רבי יוחנן אינם יכולים להתפרש כפשוטם, שהרי ביאת עשו מן  

השדה מתפרשת כפשוטה. מה שנאמר בירמיה 'עיפה נפשי להורגים' 
מכוון לנרדף שהוא 'עיף' ואינו יכול לעמוד בפני תוקפיו ואילו כאן 

שעשו הוא הרוצח. אין צורך להסביר שהביטוי 'למה  דורש רבי יוחנן
זה לי' אין לו קשר לאמירת 'זה אלי ואנוהו'. והאמירה 'הנה אנוכי 
הולך למות ולמה זה לי בכורה' כוונתה אם לא ייתן לי יעקב מן 
הנזיד אמות כאן ועכשיו ומה תועילני הבכורה, ומי יכול להעלות על 

לא יאבד את הבכורה. העוון דעתו שעשו צריך היה למות ובלבד ש
 היחיד שעשו אכן חטא בו היה ש'שט את הבכורה'. 

ואמנם שני חטאים חטא עשו בליבו האחד בשעת מכירת הבכורה 
והשני בשעת גניבת הברכות. במכירת הבכורה נאמר 'ויבז עשו את 

בְרָּ הבכורה' ובגניבת הברכות קראנו: ' ל הַׁ ו אֶת יַׁעֲקֹב עַׁ ה וַׁיִשְטֹם עֵשָּ כָָּ
רְגָּ  ו בְלִבוֹ יִקְרְבוּ יְמֵי אֵבֶל אָבִי וְאַהַׁ ה אֶת יַׁעֲקֹב אֲשֶר בֵרֲכָוֹ אָבִיו וַׁיֹאמֶר עֵשָּ

ניתן אולי להקיש מתכניתו של עשו להרוג את יעקב כי לא איש  '.אָחִי
 נקי כפים לפנינו, אולם עדיין קשה להאשימו במעשים שלא עשה. 

מילה אחת בפרשתנו עשויה לשפוך אור על דרשתו של רבי יוחנן: 
במגילת  –'ויבז'. הפועל 'ויבז' מופיע רק פעם נוספת אחת במקרא 

 אסתר שם נאמר על המן : 'ויבז בעיניו לשלוח יד במרדכי לבדו כי 

 
הגידו לו את עם מרדכי'. מסורה זו עם משמעותה מצויה בבעל 

 רים לפרשתנו:הטו
ב' : ויבז עשו, ויבז בעיניו ; גבי המן. דהיינו בוזה בן בוזה  –ויבז  

  19זה המן הרשע שיצא מעשו
נראה איפוא, כי לא לעשו עצמו נתכוון רבי יוחנן במדרשו, אלא לבן 
בן בנו המן הרשע שאכן עבר או ביקש לעבור על חמש עבירות. המן 

ש להרוג אלא את כל ביקש להרוג את הנפש ולא נפש אחת ביק
ועשה את  20נפשות ישראל רצה לאבד. בגדולתו של המן כפר בעיקר

  עצמו אלהות כלשון הכתוב :
חֲ  מֶלֶךְ כֹרְעִים וּמִשְתַׁ ר הַׁ עַׁ מֶלֶךְ אֲשֶר בְשַׁ בְדֵי הַׁ ל עַׁ ן כִי כֵָןוְכָָּ מָּ  וִים לְהָּ

ע וְלֹא  י לֹא יִכְָרַׁ רְדֳּכַָׁ מֶלֶךְ וּמָּ חֲוֶהצִוָּּה לוֹ הַׁ   יִשְתַׁ
  .שעשה עצמו אלוה לפיכָך ומרדכָי לא יכָרע ולא ישתחוהוברש"י שם: 

ועוד ביקש המן לבוא על אשת איש שהרי בשעה שאחשוורוש יצא 
לחצר נאמר 'והמן נופל על המטה אשר אסתר עליה' והמלך חשדו 

 .21שבא לכבוש את המלכה עמו בבית
וב וניתן כפירתו של המן בתחיית המתים אינה מפורשת בכת

למוצאה בנסיונו למנוע את שיבת ציון על פי המדרש הקושר בין בני 
המן לכותבי השטנה בימי אחשוורוש. שיבת ציון שהובטחה לישראל 

 נמשלה בפיו של יחזקאל )פרק לז'( לתחיית המתים:
אֵל הֵמָּ  ל בֵית יִשְרָּ אֵלֶה כָּ מוֹת הָּ עֲצָּ ם הָּ י בֶן אָדָּ ה הִנֵה וַׁיֹאמֶר אֵלַׁ

כֵָן הִ אֹ נוּ: לָּ ה תִקְוָּתֵנוּ נִגְזַׁרְנוּ לָּ צְמוֹתֵינוּ וְאָבְדָּ נָּבֵא מְרִים יָּבְשוּ עַׁ
ר  רְתָּ אֲלֵיהֶם כֹה אָמַׁ  הִנֵה אֲנִי פֹתֵחַׁ אֶת קִבְרוֹתֵיכֶָםאלקים  ה'וְאָמַׁ

מִי וְהֵבֵאתִי אֶתְכֶָם אֶל אַדְמַׁ  עֲלֵיתִי אֶתְכֶָם מִקִבְרוֹתֵיכֶָם עַׁ ת וְהַׁ
אֵל:    יִשְרָּ

וף דבר עשו עצמו חטא בליבו הוא בז לבכורה ולעבודת הקרבנות ס
הכרוכה בה. ועוד דימה בליבו להרוג את יעקב אחיו. זרעו וזרע זרעו 
המשיכו את דרכו, היו מהם שהפר הקב"ה עצתם הרעה והיו גם 

 כאלה שזממם הרע עלה בידם והרגו בזדון חסידי עליון. 
באדומיים שדם ישראל  אותו זרע פורענות שהיה טמון בעשו הנץ

נשפך על ידם, ואפשר שלכן ביארה התורה את קריאת בני עשו 
'אדום' על שם ה'אדום האדום' שאכל בשעה שבז לבכורה, אעפ"י 
שהדעת נותנת שאדמומיות הקרקע באזור מגוריהם היא שהעניקה 

 את שמה לעם שישב בה.  
מוֹת זה בו התורה עצמה דורשת את השם 'אדום', ב א מדרש שֵׁ

ללמדנו כי מעשי רשע גדולים צומחים מרצונות שפלים וקטנוניים. 
מי שמוכן להמיר את מעלתו הרוחנית תמורת זוהרם של חיי שעה 
מסוגל בסופו של דבר להגיע לתחתית המדרגה של שפיכת דם 

 נקיים.   
 

 

 

 

                                                      
ויבז בעיניו לשלוח יד במרדכי לבדו, בזוי בן בזוי,  השווה לאסתר רבה פרשה ז' שם נאמר:  19

 .להלן כתיב )בראשית כ"ה( ויבז עשו את הבכורה וכאן כתיב ויבז בעיניו
 –ראוי לציין כי ישנה דרשהבאסתר רבה על דברי אסתר להתך: 'לדעת מה זה ועל מה זה'   20

ישראל בזה אלי  אמרה לו, לך אמור לו, מימיהם של ישראל לא באו לצרה כזאת שמא כפרו
. ואפשר שרמז יש לענין בדברי המן לבני ביתו:  . וזה כדברי רבי יוחנן שאמר 'למה זה לי'ואנוהו

 'וכל זה איננו שוה לי'. 
דברים אלו זוקקים אריכות ונבאר בקצרה. אין ספק כי המן פירש את הזמנתו למשתאות   21

ה במגילה טו: את כוונת אסתר: כבקשת קרבתו מצד אסתר, שהרי כך פירש רבי יהושע בן קרח
'אסביר לו פנים כדי שיהרג הוא והיא'. המן העלה בדעתו כי כוונת אסתר היתה לחבור אליו 
ולהפטר מן המלך כמחשבת אשת פוטיפר. בשעה שנתחוור לו שכוונת אסתר היתה לטמון לו 

וס את פח והמלך יצא אל הגינה, ניסה המן להתחנן על נפשו ומשלא עלתה בידו ניסה לאנ
אסתר נסיון אונס זה היה כמעשה אבשלום שבא על פילגשי אביו. תקוותו של המן היתה 
שמשמר הארמון יחבור אליו וכך יוכל להינצל ולהפוךלמלך. בנקודה קריטית זו התערב 
חרבונה והטה את לב המשרתים אל אחשוורוש וההמשך ידוע. ]גם מי שלא יקבל פירוש זה 

בל כי בליבו קיוה המן לרשת את המלכות באמצעות החבירה אל בדבר נסיון האונס יכול לק
 אסתר ונמצא שבסופו של דבר נתלה המן על מחשבת הפיגול הראשונה לבוא על אסתר[.  

 

 

 

 

 עיון במנהגי ישראל

 בוזה בן בוזה
 שליט"אהרב אהרן פרידמן 

 

 פשטו של רמז



 

 

  

  
 
 

 
 

כתב הרמב"ם )הל' חמץ א, ז( האוכל מן החמץ בעצמו בפסח כל שהוא, 
אסור מן התורה שנאמר 'לא יאכל' ואעפ"כ אינו חייב כרת, או הרי זה 

קרבן, אלא על שיעור שהוא כזית. והאוכל פחות מכזית במזיד מכין 
אותו מכות מרדות. הכסף משנה )שם( הקשה שלא מובן מדוע הרמב"ם 
הוצרך להביא פסוק כדי ללמד שיש איסור לאכול פחות מכזית, הרי יש 

 שיעור אסור מן התורה.  דין בכל התורה כולה שחצי

מהרלב"ח )מובא במשל"מ שם( השיב על קושיא זו שהיתה הו"א לומר 
 שבחמץ אין דין חצי שיעור וזאת משום שהיה לו שעת הכושר. 

אבל, ערוך השלחן )או"ח תלא, ה( הקשה על כך, שהרי מבואר במסכת 
ום הכיפורים. והרי יומא )ריש פרק ח( שיש איסור חצי שיעור באכילה בי

גם שם היה לו שעת הכושר, שלפני יוה"כ היה מותר לאכול מאכלות אלו. 
 א"כ רואים שגם שיש שעת הכושר, בכל זאת, יש דין חצי שיעור. 

 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

 הצגת קונפליקט. .א
ישנו קונפליקט שהתמודדו עמו לא מעט מרבני ישראל בדורות האחרונים. 
כיצד יש להתייחס לאנשים שאינם מקפידים על שמירת תורה ומצוות, באופן 
חלקי או באופן מלא. מצד אחד, יחס שלילי ומרחק עלול לגרום לעזיבתם 

שות ההלכה. מאידך, 'הכלת יתר' של אנשים שאינם המוחלטת את דרי
מתנהלים לפי רוחה של ההלכה, עלולה ליצור לגיטימציה לפשרנות וחוסר 

 הקפדה על קיום המצוות.
מקובל לומר, שהרבנים הספרדים 'מתונים' יותר בגישתם לציבור שאיננו שומר 

חוגי תורה ומצוות באופן מלא. עד כדי כך שישנם אנשים, בעיקר מקרב 
האקדמיה ודומיהם, שטוענים שישנה מגמת הקצנה של ההתנהלות הרבנית 

 הספרדית, בין דורנו לדור הקודם.
 מניע ה'הכלה' .ב

אך נראה לי, שהנקודה המרכזית שעליה צריכים לדון כשבאים לדון בשאלת 
'ההכלה' היא שאלת המניע, וממנה נגזרת גם שאלת היעד. אף רב ירא שמים 

כתוצאה מאידיאולוגיה מתירנית. כל הוויכוח נסוב אך ורק לא 'מכיל' פשרנות 
סביב הנקודה איזו גישה תגדיל תורה ותאדירה. האם 'ההכלה' תוביל בסופו של 
דבר לכך שיותר יהודים יקפידו על מצוות הבורא, או שמא דווקא ההסתגרות 
ודחיקת הפשרן תשמר, בסופו של תהליך, את רמתה הרוחנית הגבוהה של 

הבחנה זו חשובה מאין כמותה. כי אם כל המניע הוא לא 'לפספס' הקהילה. 
שלא תיווצר א.  ציבור רחב זה, מוכרחים לעמוד בתוקף על שתי נקודות:

הרסנית לדרך שאיננה תואמת את טהרת ההלכה בשלימותה. 'הרב  לגיטימציה
לא המקרב' חייב לעמוד על המשמר ולדאוג שכתוצאה מ'מהמתינות' שלו 

שלאחר 'ההכלה' ושמירת הפשרנים בתוך הקהילה הדתית, ב.  .ניותתונצח הבינו
. המטרה של הקירוב הוא חיזוקם הרוחני היעד יהיה חיזוקם ועלייתם הרוחנית

 של בני הקהילה. ירידה לצורך עלייה, כפשוטו.     
מעיון במשנתו ההלכתית של מרן פאר הדור הרב עובדיה יוסף זצ''ל, נראה 

 ה. שהוא אימץ את הקו הז
מחד, הוא הכיר בכך שקיימים אנשים שאינם שומרים תורה ומצוות באופן 
מלא, ולכן הוא הקל להם כפי מידת האפשר. לא דחה אותם באמת הבניין 
הנוקבת, ופסק בחריפות 'יקוב הדין את ההר'. אך מאידך גיסא, ה'וויתור' שלו, 

שרנות שנבעה 'ההכלה' שלו, מתחה חיץ ברור בין פשרנות אידיאולוגית לבין פ
מקשיי התמודדות עם רוחות הזמן. 'כוחא דהיתירא' המפורסם של מרן זצ''ל 
עצר לחלוטין בו ברגע שהוא הבחין במגמתיות של פשרנות, כדרך חיים ולא 

 כאילוץ. 
כמו כן, בולטת מאד מגמת העלייה הרוחנית של שומעי לקחו הנאמנים של מרן 

בעלי הבתים שהרב לימד הלכות עלו, זצ''ל. מן המפורסמות הוא, שבניהם של 
לאחר עשרות שנים, לביתו של מרן לקבל הסכמה על פרי ביכוריהם. על כך 
התבטא מרן שהוא זכה שיתקיים בו מה שנאמר 'עולמך תראה בחייך'. לא כל 
אדם זוכה לכך שחמישים שנה לאחר שהוא מעביר שיעורים בבית כנסת קטן 

מעים התחזקו, העבירו את בניהם בפאתי ירושלים הוא נוכח לדעת שהשו
  לישיבות, והצמיחו תלמידי חכמים יקרים שמרביצים תורה בעם ישראל.

ההבחנות הללו מסירות את הטענה על מגמת הקצנה שקיימת בדורנו, כביכול. 
כי אם כל 'הירידה' הייתה לצורך עלייה, אז ברגע ש'איכשר דרא', הכוללים 

ה, אין סיבה להמשיך 'להתמתן'. שוקקים והישיבות מלאות בלומדי תור
המתינות מהותה הכרה בכך שלא כולם בנויים רק לתורה. אך היא לא באה 
לערער, ולו לרגע, על בכורתה של תורתנו הקדושה! לא מעט פעמים נשמעים 
קולות של 'מפורסמים' מזרחיים ש'מתגעגעים' ליהדות הספרדית המתונה של 

זיה אחרי הקידוש, הרגיש בנוח לבוא פעם. לאותה יהדות שגם מי שראה טלווי
לבית הכנסת. נדמה, שדווקא מהם נלמד מהי 'הפתיחות' הראויה. פתיחות 
שמספקת לגיטימציה לעוברי עבירה ומאפשרת להם להרגיש בנוח, איננה 
פתיחות אלא וויתור. רבני העדה הספרדית מעולם לא ויתרו על קוצו של יו''ד. 

 עוברי עבירה ללא סיבה מוצדקת.  לא 'עיגלו פינות' ולא 'הכילו' 
 טענתו של ד''ר אריאל פיקאר.. ג

'משנתו של מי שחקר נושא זה באורך וברוחב הוא ד''ר אריאל פיקאר בספרו 
 (.הוצאת בר אילן. ישראל תשס''ז)הרב עובדיה יוסף בעידן של תמורות' 

 בפרק החמישי שעוסק ב'מדיניות ההכלה של הרב עובדיה יוסף' מקדים פיקאר
ון שהחילון והסטייה מדרך ההלכה כפי ושמכי ,אני טוען" :(98)עמ'  וכותב

שהתרחשה בקהילות יהודי המזרח לא נתפסו בדרך כלל כמסכנים את הזהות 
יחסו של הרב עובדיה יוסף כלפי סטייה מסוג זה מתון  ,הדתית של הקהילה

של שרואים באותם תופעות סכנה  ,יותר מיחסם של פוסקים חרדים אשכנזים
 ,ממש הדורשת תגובה נוקשה וחריפה יותר...ואולם כפי שמתברר מן המחקר

כאשר הרב יוסף רואה בתופעה מסוימת חדשנות ורצון לשנות את ההלכה מפני 
שההלכה אינה מתאימה לרוח המודרנה הוא רואה בכך איום ומתנגד לה אע''פ 

הרצון לשינוי . שמבחינה הלכתית אין התופעה, כשהיא לעצמה, חמורה כל כך
מתוך הזדהות עם רוח המודרנה הוא מאפיין מהותי של המודרניות ולזה מתנגד 

 ".הרב יוסף
ובהמשך, לאחר שהוא מתאר את הגישה של הרב להקל משום ש'האידנא 

החמרה יתירה עלולה להביא רבים בציבור " :(82-85) אחסור דרי' הוא כותב
מביע דאגתו לאותם אלמנטים הרב  .לבעוט בהלכה המכבידה עליהם יותר מדי

חילון מביא את ה...חלשים מבחינה דתית שלהם עלולה מגמת ההחמרה להזיק
בפסיקתו ...להקל ולהתיר ,בניגוד לפסיקה האשכנזית החרדית ,הרב יוסף

מנסה הרב יוסף למצוא דרכים כדי לקרב קבוצה זו )המסורתיים( לקיום מרבי 
ות הלכתית שמצד אחד תמזער את לשם כך הוא מוכן לנקוט מדיני ,של ההלכה

ומצד אחר יש בה ויתור על קיומה המלא של  ,הפגיעה בדרישות ההלכה
 "ההלכה

לאחר מכן, פיקאר מכביר בראיות לדבריו מכל ספרי מרן זצ''ל. )מפאת קוצר 
 היריעה לא אביאם כאן, אך אמסרם בשמחה לכל המעוניין(

שרד המשפטים, המחלקה לפני שבועיים כתב ד''ר אביעד הכהן )בעלון של מ
רבים מחוקרי " למשפט עברי( דברי הספד על הרב עובדיה, ובין היתר הוא כתב:

והסלחנית  'מכילה'דיו העלו על נס גם את גישתו הימשנתו של הרב יוסף ומספ
כלפי מי שאינו שומר תורה ומצוות. אכן, גם כאן התמונה מורכבת יותר, ויש לבחון 

של הרב עובדיה יוסף כלפי החברה  'מחמירה'מבטו הניה. הד לנקודת וואותה לג
 . ...", ניתן למצוא'מסורתית'לחברה ה 'חם'קיבוצית, בניגוד ליחסו ה-החילונית

לפי דברי פיקאר החילוק מובן. קיים הבדל מהותי בין המסורתיים שלא הניפו 
את הפשרנות כדגל, לבין החברה הקיבוצית שלא הסתירה את מטרתה לנשל 

 מהדת ולהפכה ללאום בלבד. את היהדות
 הוויכוח בין ד''ר בראון לד''ר זוהר.. ד

נקודה חשובה בעניין הביקורת על 'המתינות הספרדית', שאבדה כביכול, היא 
טענתו של ד''ר בראון. ד''ר בנימין בראון טוען )'אקדמות' כרך י', כסלו תשס''א, 

לא התמודדו עם ( שכל המתינות של רבני הספרדים נבעה מכך שהם 298עמוד 
נזקי ההשכלה והמודרנה במלוא חריפותם. הם נחשפו אליה, בחוץ לארץ, 
באופן חלקי ביותר, ולכן הם לא סבלו מהשלכותיה כמו רבני האשכנזים. כראיה 
לדבריו מביא בראון עדויות על כך שרבני הספרדים שהיו בירושלים, והכירו כבר 

יה השונים. מדובר על הרב את נזקי המודרניזציה, התנגדו בחריפות לענפ
ממילא,  אלפנדרי, הרב צדקה חוצין, הרב יעקב מוצפי והרב חיים יחיא סינוואני.

הם  ,טוען בראון, כיום כשהרבנים מכירים את ההרס שהביאה בכנפיה ההשכלה
משילים את ההתמתנות מעליהם. בכך מסיר בראון את הקינה העקבית של 
ד''ר צבי זוהר על הרבנות 'המתונה ו'הפתוחה' שהייתה ואיננה עוד. מעולם לא 
הייתה פתיחות אידיאולוגית, טוען בראון, אלא חוסר הכרת התמונה המליאה. 

 . )ועיין עוד באקדמות כרך י''א המשך הפולמוס בין השניים(
דבריו תואמים גם הם את מסקנתו של פיקאר שהמתינות איננה השקפת עולם 
אידיאולוגית. פיקאר מגיע מכיוון של הבחנה בין חילונות אידיאולוגית 
לחילונות של קושי, ובראון מגיע מכיוון של פתיחות כתוצאה מחוסר היכרות. 

רנות אך שניהם מוכיחים את הטענה, שברורה לכל ירא שמים, שפתיחות וות
כלפי פורקי עול, איננה בשום פנים ואופן השקפתה של ההלכה. "כל האומר 

 הקב''ה ותרן יוותרו חייו"! )בבא קמא נ' ע''א(.
 הציונות הדתיתה. 

דומה, שלא מעט מרבני הציונות הדתית מתמודדים עם הקונפליקט שבו 
פתחנו. ישנם, כידוע, לא מעט חללים רוחניים שהפילה התרבות המערבית, 
שאליה חשופה רובה של הציונות הדתית. דרך התייחסות לכך פרובלמטית 

 ביותר, כמו שהצגנו לעיל. 
אני חושב, שאימוץ 'השקפת ההלכה' של הרב עובדיה יוכל לפתור את הבעיה 
הסבוכה הזו. ניתן להקל, כמובן בהסתמך על גדלות תורנית משמעותית, אך 

תיווצר לגיטמציה לדרך שאיננה מוכרחים לדאוג שלא תונצח הבינוניות, שלא 
תואמת את דרך התורה בשלימותה ובטהרתה. כמו כן, מוכרחים לעמוד על 

 המשמר שהפתיחות והמתינות יהיו רק שלב ראשון בדרך לעלייה רוחנית. 
שתי הבחנות אלו יכולות, לענ''ד, להוות גם אבן בוחן על מנת לקבוע האם 

במיעוטו' מבחינת ההלכה, או 'קולא' מסוימת באה ממקור טהור של 'הרע 
ממקור זר ומנוכר של אימוץ השקפת עולם ליברלית, שלא לומר 'ניאו 
רפורמית', שמחפשת כל היתר ונכנסת בכל פרצה דחוקה על מנת לנהל אורח 

 חיים מודרני ש'מגובה', כביכול, על ידי ההלכה. 
 

 הרב עובדיה והציונות הדתית
 דניאל סגרון )ט'(

 

 נקודה למחשבה

 חצי שיעור באכילת חמץ
 ראש הישיבה, הרב בן ציון אלגאזי שליט"א

 

 שאלה שבועית


