
 

  
 זה שיר פרידה

 ר' אביחיל גרינולד 

 
 הרב אורי בצלאל פישר

 

 האמנם פרידה מתבצעת דרך שירה או דווקא דרך קינה?
 ואהרן.בפרשתנו נפרדות מעימנו שתי דמויות מתוך משולש ההנהגה של דור המדבר, מרים 

אולם, תהום פעורה בין פרידת מרים לבין פרידת אהרן. הדרך בה פרידת מרים מתוארת היא חיוורת ויבשה לעומת התאור 
 החי והססגוני של פרידת אהרן.

 נקדים את המאוחר ונביא ראשית את הפסוקים המתארים את פרידת אהרן כדי שההבדל יובלט:
סְעוּ דֵשׁ וַיִּ קָּ אֵל בְנֵי וַיָּבֹאוּ מִּ שְרָּ ל יִּ ה כָּ עֵדָּ ר הֹר הָּ הָּ ר בְהֹר אַהֲרֹן וְאֶל מֹשֶׁה אֶל יְקֹוָּק וַיֹאמֶר :הָּ הָּ  גְבוּל עַל הָּ

יו אֶל אַהֲרֹן יֵאָסֵף :לֵאמֹר אֱדוֹם אֶרֶץ י עַמָּ אָרֶץ אֶל יָּבֹא לֹא כִּ י אֲשֶׁר הָּ בְנֵי נָּתַתִּ אֵל לִּ שְרָּ יתֶם אֲשֶׁר עַל יִּ  מְרִּ
י אֶת ה לְמֵי פִּ יבָּ ר וְאֶת אַהֲרֹן אֶת קַח :מְרִּ זָּ ם וְהַעַל בְנוֹ אֶלְעָּ ר הֹר אֹתָּ הָּ יו אֶת אַהֲרֹן אֶת וְהַפְשֵׁט :הָּ  בְגָּדָּ

ם לְבַשְׁתָּ זָּר אֶת וְהִּ ם וּמֵת יֵאָסֵף וְאַהֲרֹן בְנוֹ אֶלְעָּ וָּּה כַאֲשֶׁר מֹשֶׁה וַיַעַש :שָּׁ ר הֹר אֶל וַיַעֲלוּ יְקֹוָּק צִּ הָּ  לְעֵינֵי הָּ
ל ה כָּ עֵדָּ יו אֶת אַהֲרֹן אֶת מֹשֶׁה וַיַפְשֵׁט :הָּ ם וַיַלְבֵשׁ בְגָּדָּ ר אֶת אֹתָּ זָּ ת בְנוֹ אֶלְעָּ ם וַיָּמָּ ר בְרֹאשׁ אַהֲרֹן שָּׁ הָּ  הָּ

זָּר מֹשֶׁה וַיֵרֶד ן וְאֶלְעָּ ר מִּ הָּ רְאוּ :הָּ ל וַיִּ ה כָּ עֵדָּ י הָּ וַע כִּ בְכוּ אַהֲרֹן גָּ ים אַהֲרֹן אֶת וַיִּ אֵל בֵית כֹל יוֹם שְׁלֹשִּׁ שְרָּ  :יִּ
 בפטירת מרים נאמר:

אֵל בְנֵי וַיָּבֹאוּ שְרָּ ל יִּ ה כָּ עֵדָּ דְבַר הָּ ן מִּ אשׁוֹן בַחֹדֶשׁ צִּ רִּ ם וַיֵשֶׁב הָּ עָּ דֵשׁ הָּ ת בְקָּ מָּ ם וַתָּ רְיָּם שָּׁ בֵר מִּ קָּ ם וַתִּ  :שָּׁ
ב. אהרון  1שמרים נלקחת בפתאומיות. מצאנו שלושה ניגודים מרכזיים: א. אהרן מקבל הודעה על פטירתו הקריבה בעוד

זוכה ורואה בן ממלא מקום אבותיו ומרים לא. ג. יציאת אהרן מהעולם עושה רושם, ואילו אצל מרים נראה שעולם כמנהגו 
 .1הולך

 אף שחינכה בן שילך בדרכה, לא זכתה לראותו בכך , ולא באשמתה, וכפי שמספר המדרש: 
 כיון אלהים' לנו עשה 'קום( לב שמות) לו אמרו חור אצל הלכו בתחלה מעשה אותו ישראל שעשו בשעה

 שם( 'לא) חור של דמו ' וזהו' וגו דם נמצאו בכנפיך 'גם( ב ירמיה) ד"הה והרגוהו עליו עמדו להן שמע שלא
   ישראל'... אלהיך אלה עשו אשר על אלה כל על כי מצאתים במחתרת

 אמנם, אומרת הגמרא שלכבודה לא ספדוה:
: נהרדעי אמרי -הכבוד מפני, לעולם נשים של ולא. ההספד את להרגיל שלא ברחוב המטה את מניחין אין
 ('כ )במדבר דכתיב, הנשים שאר אפילו: אמר אלעזר רבי. מניחין - נשים שאר אבל. חיה שנו אלא לא

 קבורה. למיתה סמוך - שם' ותקבר מרים שם 'ותמת
 נתבעו על כך שלא ספדוה:אפילו הכי מלמדנו ה'כלי יקר' שסו"ס 

 וכאן ישראל' בני אותם 'ויבכו נאמר ואהרן במשה כי, כראוי הספידוה שלא לפי המים חסרו העונש צד על 
 ונשכחה לאלתר קבורתה תהא שם שמתה במקום כי, שם' ותקבר שם 'ותמת ונאמר, אותה ויבכו נאמר לא

 .מרים בזכות היה שהבאר למפרע שידעו כדי המים להם נחסרו כן על כלל בהעדרה הרגישו ולא מלב כמת
 גם זיכרה לדורות כה טראגי.

ה אֲשֶׁר אֵת זָּכוֹר שָּ רְיָּם אֱלֹהֶיךָּ  יְקֹוָּק עָּ ם בְצֵאתְכֶם בַדֶרֶךְ  לְמִּ יִּ צְרָּ מִּ  :מִּ
 .1מרים" זו - וכמה הולם שמה את מצבה: "עזובה

 אפילו אצל משה נאמר:
בְכוּ אֵל בְנֵי וַיִּ שְרָּ ים מוֹאָב בְעַרְבֹת מֹשֶׁה אֶת יִּ תְמוּ יוֹם שְׁלֹשִּׁ י יְמֵי וַיִּ  מֹשֶׁה. אֵבֶל בְכִּ

 אף שעמדו חז"ל על ההבדל:
 לבעלה אשה ובין לרעהו איש בין שלום ונותן שלום רודף שהיה מתוך באהרן אבל, הזכרים - ישראל בני

 ונקבות זכרים, ישראל בית כל נאמר
 אצל הנשים.אבל אצל מרים לא מצאנו בכיה אפילו לא 

 .1וא"כ אין אצל מרים לא הספד ולא בכיה
קַחאהרן זוכה ובנו ממלא מקום אבותיו, ואף אצל מרע"ה שלא זכה שבניו ימשיכוהו סו"ס יש המשך ותלמידו ממשיכו  "  וַיִּ

עַ  אֶת דֵהוּ יְהוֹשֻׁׁ פְנֵי וַיַעֲמִּ זָּר לִּ פְנֵי הַכֹהֵן אֶלְעָּ ל וְלִּ ה כָּ עֵדָּ סְמֹךְ  :הָּ יויָּ  אֶת וַיִּ יו דָּ לָּ  וַיְצַוֵּהוּ...". עָּ
 אבל, מרים עוזבת ומשאירה אחריה שממה, היא עוזבת בלא שתראה המשך )לתפקיד המיוחד שלה(. 

כמה קשה היא הפרידה כאשר לא רואים באופק המשכיות וישועה לעדה, כאשר הדרך הולכת ונסתרת מן העין. אנו לא 
עינינו נראה שעזיבה בצורה שכזו נעשית בלב כבד. יש פרידה כפרידת אהרן, יודעים מה היו תחושותיה של מרים אך ממבט 

פרידה הנעשית בראש ההר, הנוף והאופק נגלה ומונח למרגלותיך והדרכים נהירות וברורות. אך, יש פרידה כפרידתה של 
זוב ולהיפרד מן העדה מרים, פרידה בלב המדבר, רק הישימון מסביב ללא כל נקודת יישוב גלויה לעין. כמה שמח אדם לע

 כפרידת אהרן וכמה קשה היא לאדם פרידה מן הקהל כפרידת מרים.
 היו אבל האם יאחז בו יאוש? ודאי שלא, שהרי מרים גופא היא זו שלמדתנו שאל להם לישראל להתיאש, "מובטחות

לי"  וגם אם  נראה' ה "מרחוק 1ממצרים" . וגם אם תופים והוציאו נסים להם עושה הוא ברוך שהקדוש שבדור צדקניות
 אחותו "ותתצב – אעפ"כ "קמה אלומתי וגם ניצבה" נבואתיך" והיכן בתי לה אמרה, ראשה על לה וטפחה אמה "עמדה
י נביאותה" שהרי  בסוף יהא מה לדעת', וגו מרחוק תְכְנוּ וְלוֹ ולא יְקֹוָּק דֵעוֹת אֵל "...כִּ לוֹת". נִּ  עֲלִּ
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שלש שנים נחלקו בית שמאי ובית : "אמר רבי אבא אמר שמואל
. הללו אומרים הלכה כמותנו והללו אומרים הלכה כמותנו, הלל

והלכה כבית , אלו ואלו דברי אלהים חיים הן: יצאה בת קול ואמרה
 .הלל

מפני מה זכו בית הלל וכי מאחר שאלו ואלו דברי אלהים חיים, 
ושונין  דבריהן , לקבוע הלכה כמותן? מפני שנוחין ועלובין היו

ולא עוד אלא שמקדימין דברי בית שמאי . ודברי בית שמאי
 .לדבריהן

, מי שהיה ראשו ורובו בסוכה ושלחנו בתוך הבית :כאותה ששנינו
: אמרו בית הלל לבית שמאי. מכשיריןבית שמאי פוסלין ובית הלל 

לא כך היה מעשה שהלכו זקני בית שמאי וזקני בית הלל לבקר את 
ומצאוהו יושב ראשו ורובו בסוכה ושלחנו , רבי יוחנן בן החורנית

אם : אף הן אמרו לו? משם ראיה: אמרו להן בית שמאי. בתוך הבית
המשפיל  שכל, ללמדך .כך היית נוהג לא קיימת מצות סוכה מימיך

וכל המגביה עצמו הקדוש ברוך הוא , עצמו הקדוש ברוך הוא מגביהו
 .משפילו..."

 יש להקשות:
", גרמה לכך שנקבעה הלכה נוחין ועלוביןמדוע מעלת ב"ה שהיו " .א

כמותם, וכי ההלכה נקבעת ע"פ צדקות, הרי ב"ש מחדדי טפי 
 )יבמות יד.(!

דברי ב"ש לדבריהם" היינו מה שהזכירו  מפרש, ש"מקדימין רש"י .ב
 ב"ה בדבריהם את "זקני ב"ש" תחילה, ואח"כ "זקני ב"ה".

". ועוד, שהמילים "ולא עוד דבריהםב"ש ל דבריוקשה, שהרי כתוב "
אלא..." הם הוספה על מה שכתוב קודם, שב"ה היו "שונים דבריהן 

שני ודברי ב"ש", ושם ודאי הכוונה לזה שהיו ב"ה מזכירים את 
הצדדים במחלוקת. ובפשטות, כוונת הגמ' שב"ה הקדימו את דברי 

 .1ב"ש, היא לכך שמובאת במשנה קודם דעת ב"ש ואח"כ דעת ב"ה
הגמ' מביאה ראיה ממח' ב"ש וב"ה בסוכה. והרי דוקא שם נפסקה  .ג

"ללמדך שכל המשפיל  –! והרי הגמ' מסיימת 2נגד ב"ה הלכה כב"ש
עצמו...", משמע שממשנה זו מוכח שפסקו כב"ה כיון שהשפילו 

 עצמם!
)'שבילין' ]בטאון חבר  רבי חיים דוד הלויין הקושיא הראשונה, יבענ

הרבנים[, שנה יא עמ' ריד( מסביר בכוונת הגמ', שתכונותיהם הנפשיות 
מות לקולא. של ב"ה, שהיו נוחים ועלובים, גרמו להם לפסוק ברוב המקו

וממילא כוונו יותר אל האמת, שההלכה הנקבעת בשמיים היא מתוך 
 .3התחשבות בצרכי העם, ולכן נפסקה הלכה כמותם

 אך קשה, שהרי במס' שבת )טו.( מובא שבג' מקומות נחלקו שמאי והלל.
הנה הרואה יראה, שמתוך ג' המחלוקות, רק באחת מהם שמאי מחמיר 

. הרי שמאי מקל והלל מחמירחרות והלל מקל, ואילו בשתיים הא
שלהלל לא היתה נטיה להקל ו"להתחשב בצרכי הציבור", וא"כ איך נוצר 
מצב שתלמידי שמאי פסקו בד"כ לחומרא מתוך נטיותיהם הנפשיות, 

 ?4וב"ה לקולא, וכי התפוח נפל כ"כ רחוק מהעץ
של ב"ש וב"ה  הנפשיות שהתכונות עוד: גם אם נקבל את ההסברו

 מסביר את כל מחלוקות ב"ש וב"ה. אין זה ההלכה, פסיקת על השפיעו
במחלוקות הנוגעות לדרשות הכתובים, לא שייך לומר ששיקולים  שהרי

                                                      
 משנה דוקא' הגמ הביאה מדוע .א: לו הוקשה כי, כפשוטו ביאר לא י"רש, אמנם 1

 ה"שב כלל ראיה זו אין הרי .ב. הוא כך ס"בש ה"וב ש"ב' מח בכל הרי, כראיה זו
, כך בכוונה סידר המשנה שסידר שרבי יתכן כי, לדבריהם ש"ב דברי הקדימו

, קשה י"רש של פירושו על גם אך. אחרת י"רש פירש ולכן. שונים מטעמים
 .כאמור

מר, שכתבו שמה שהמעשה בזקני ב"ש וזקני שם בד"ה דא תוס'ג. ו סוכהעי'  2

ב"ה הוא לגבי המח' בסוכה גדולה, ובזה הלכה כב"ה, וכדמוכח בברכות יא. ורק 
רפ"ק דסוכה  רי"ףבסוכה קטנה נפסקה הלכה במס' סוכה שם כב"ש. אך עי' 

. )או"ח תרלד, ד( שו"עוה )פ"ו מלולב ה"ח( רמב"םשפסק כב"ש בתרי פלוגתי, וכ"פ ה
 , שמשמע שלמסקנה הלכה כב"ש במשנה שם)פ"ב ה"ח( סוכה ירושלמיוע"ע ב

מסקינן דהלכה כר"י החורני, ובאמת  בברכותשהיתה, תוס' )וכל ראיית ה
 .(שלגירסתנו שם לא נמצא שפסקו כך

 חו"מ סי' ב.ר ואהלות לרבי אברהם ענתבי, בשו"ת מׂאח"כ וכעי"ז מצאתי  3
 לחכמים, והלל לשמאי שבנוסף מובא המחלוקות' ג בכל, שם בשבת' בגמ, והנה 4

מהו ) שם הראשונה' במח". זה כדברי ולא זה כדברי לא, "נוספת דעה היתה
 קב לא) להלל שמאי בין" פשרה" עושים חכמים(, בחלה המחייב שיעור עיסה

את  הפוסלים מים שאובים מהו שיעור) השניה' במח(, וחצי קב אלא קביים ולא
(, לוגין' ג אלא, לוג ו"ל ולא לוג ב"י לא) מכולם יותר מחמירים חכמים( המקוה

 לא) מכולם יותר מקלים( דם חוששת לאחור שרואה עד מתי אשה) ובשלישית
, ועי' נדה ד. "ת"ר... מביניהם המאוחר אלא' לפקידה מפקידה' ולא' שעתה דיה'

שמאי  הממוצעים בין הם יוצא שחכמים כללית בהסתכלות(. לא כדברי שמאי..."
 כ"וכמש כמותם בכל ג' מח' אלו, הלכה שתקבע זכו מסיבה זו ואולי, להלל

 ולשמאל לימין יוצא שאינו הדרך הוא ההלכה: "(א"פ הכעס נתיב עולם נתיבות) ל"המהר
 ."ולשמאל לימין סר אינו בשיווי, הולך רק כלל,

חיצוניים של צרכי ציבור משפיעים, ורק במחלוקות בעניין גזירות חכמים 
והרי ב"ש מחמירים וב"ה מקלים גם בעניינים . 5וכדו' שייך לומר כך

 התורה. הקשורים לדרשות פסוקי
 )ג:(: חגיגהאך נראה, שאפשר לבאר את דברי הגמ' בעירובין, ע"פ הגמ' ב

 ועוסקין אסופות אסופות שיושבין ת"ח אלו – אסופות בעלי"
, מתירין והללו אוסרין הללו, מטהרין והללו מטמאין הללו, בתורה

 תורה למד אני היאך: אדם יאמר שמא. מכשירין והללו פוסלין הללו
 עשה אתה אף מרעה אחד... נתנו כולם: לומר תלמוד? מעתה
 ואת מטמאים דברי את לשמוע מבין לב לך וקנה, כאפרכסת אזניך

 פוסלין דברי את, מתירין דברי ואת אוסרין דברי את, מטהרים דברי
 מכשירין". דברי ואת

, על האדם לעשות אוזנו כאפרכסת ולקנות לו לב א"כ, ע"מ לקנות ד"ת
מבין. אלו הם המידות שיש לרכוש לפני שמתחילים לעמול בד"ת. כדי 
להגיע למדרגה של מוכנות ללימוד תורה באופן מושלם, צריך להיות "נוח 

את דברי מטמאים ואת דברי  לשמועאדם שמוכן " –ועלוב", היינו 
את דברי פוסלין ואת דברי , מתיריןאת דברי אוסרין ואת דברי , מטהרים

. אין הכוונה שיקבל אדם כל 6מכשירין". לצורך זה דרושה ענווה מופלגת
מה ששומע מאחרים ולא יפעיל את שיקול דעתו, אך בשלב הראשוני יש 
לו רק לקבל ולבטל עצמו לגמרי, כדי להבין לגמרי את דברי העומד מולו, 

 .7ראית לו נכונה יותרורק אח"כ להחליט ע"פ שכלו איזו דעה נ
: עשה תורתך שמאי אומרהמשנה באבות )פ"א משנה ט"ו( אומרת: "

והוי מקבל את כל האדם בסבר פנים קבע, אמור מעט ועשה הרבה. 
, ואף לא מסתבר 8". א"כ, לא יתכן לומר ששמאי היה קפדן ורגזןיפות

 שתלמידיו נמשכו למידות אלו. אך כאמור, הגמ' בעירובין מדברת לענין
 .9מידת הביטול כלפי מוסרי התורה, שאינה קשורה כלל ל"ידידותיות"

מידה טובה זו של הביטול העצמי והענוה, שהיתה בהם בב"ה, היא היא 
הביאתם לכך שהיו שונים גם את דעת ב"ש, ואף היו מקדימים אותה. 
היינו, שלא היו מבטלים מיד את כל מי שחולק עליהם, אלא היו שומעים 

היו  –רי ב"ש, ואם לאחר העיון היה נראה להם אחרת תחילה את דב
 . 10אומרים את דעתם

ע"פ כל האמור, מובנת מאוד הגמ' בעירובין, שמוכיחה את דבריה, שב"ה 
היו נוחין ועלובין, ושהיו שונים דבריהם ודברי ב"ש, ומקדימים דברי ב"ש, 
מהמשנה בסוכה.  דוקא במשנה זו אנו רואים את שני העניינים הללו 
)התלויים זה בזה(. את היות ב"ה נוחים ועלובים, רואים אנו מצורת 

שיח בין ב"ש לב"ה. בעוד ב"ה מכבדים את ב"ש -הדיבור המובאת בדו
ומזכירים את "זקני ב"ש" ואח"כ את "זקני ב"ה", ב"ש, לעומתם, 
משתמשים בלשון חריפה של ביטול כלפי מי שלא סובר כמותם: "אם כן 

 .11ת מצות סוכה מימיך!"לא קיימ –היית נוהג 

                                                      
 הציבור צרכי של שיקולים להכניס מקוםיותר  היה, תקופתםלאחר  אמנם, 5

 –ההלכה גם במחלוקות בדאורייתא, ומכח שיקולים חיצוניים אלו  בפסיקת
 ריבוי היה טרם ה"וב ש"בתקופת ב אך .כבר הקיימת מסוימת כדעה לפסוק

ההלכה ע"פ מה שיצא  את עצמם קבעו והם, מהן כאחת לנקוט שאפשר דעות
להם מהפסוקים, ולכן לא שייך לומר ששיקולים חיצוניים השפיעו על 

 רק הייתה שבראשונה, ב("ה ב")פ בחגיגה הירושלמיוכך נראה מדברי  .פסיקותיהם
 הרי .'ד אותן ועשו והלל שמאי ועמדו, ט"ביו קרבנות סמיכת על, אחת מחלוקת

 תלויות היו ה"וב ש"ב' שמח לומר א"א כ"וא, אחידה מסורת הייתה אז שעד
התוס'  :אגב] הציבור צרכי לפי מהן כאחת לנקוט מקום אז יש שונות, במסורות

'. ד ולא, להלל שמאי בין מחלוקות' ג רק יש (.)טו במס' שבת שלפנינו הקשו,, יוסי( ה"בד. )טז חגיגהב
 את העמידו, דברים' בג ונחלקו והלל שמאי עמדו היא, שכאשר הירושלמי שכוונת פשוט, ולכאורה נראה

 .שם[ העדה קרבן' מפי נראה ךוכ לפניהם.יתה מחלוקת אחת כי כבר ה ',ד על הכללי המחלוקות מספר
 לשמוע סבלנות להם שהיתה כוונתו,", סבלנין – עלובין" בעירובין: י"רש כ"ומש 6

 בצער להשתתפות י"רש שכוונת שפירש הלוי ד"כרח ודלא, הצדדים כל את
 הציבור.

בעיקר כלפי תלמיד הלומד מפי רבו, אך גם בין שני חברים הלומדים  נכון הדבר 7
 יחד.

וע"ז מסופר שדחה בתקיפות כמה גויים שבאו להתגייר,  )לא.( שבתאף שבמס'  8
"לעולם יהא אדם ענוותן כהלל ואל יהא קפדן כשמאי", תקיפות כזו, כנגד  אמרו

אמנם גם בזה מורה לנו הגמ' ) שונה היאיסודות התורה, את ר לערעכאלו הבאים 
ושמעתי בשם הרב  .(טובהלא להיות קפדן, כי אפשר להוציא יקר מזולל בדרך ש

 יםחיבאו מלכתחילה אל שמאי ולא אל הלל, מוכשים ויסרף שליט"א, שהג
 ששמאי היה אדם לבבי יותר.

"עשה תורתך קבע",  –ואולי דוקא קיצוניות יתר בקיום הרישא של משנה זו  9
במשניות אלו במס'  היא זו שגורמת לפגם ב"נוחין ועלובין". ומעניין, שדוקא

 .)משנה טו(לדברי שמאי  יד(-)משניות יבאבות, הקדימו את דברי הלל 

ולא עוד אלא שהיו רואין דברי בית שמאי וחוזרין " :("ב ה"חסוכה פ)ועי' ירושלמי  10

 ."בהן

 )הערת מ.י.ג.(מה זו שתיקה", ובמאירי שם  :"א"ל )כ:(ביצה "ע וע 11

 הִלֵל הגדול
 '(סופר )בבן ציון 

 

 עיוני הלכה



 

ואת העניין השני, שב"ה היו מקדימים דברי ב"ש לדבריהם, אנו רואים 
מכך שרבי סידר במשנה זו את דברי ב"ש לפני דברי ב"ה. כלומר: יש 
שביארו, שרבי סידר בכל הש"ס את ב"ש לפני ב"ה, כי דרכו הייתה לשנות 

שהרי במח'  , אך מכאן מוכח אחרת,12באחרונה את התנא שהלכה כמותו
, ובכ"ז הוזכרו ב"ה באחרונה, ועל כרחך שאין זה הלכה כב"שזו נפסקה 

קשור לפסיקת ההלכה, אלא שרבי בא ללמדנו את צורת לימודם של 
להקדים דברי ב"ש לדבריהם. רבי רצה  –ב"ה, שכך היו נוהגים בעצמם 

ללמדנו שזו דרך הלימוד הנכונה. לא לחינם אמרו בגמ' )סוכה כ.( 

                                                      
 לז.-לר"ר מרגליות, פ"ה, עמ' לב" יסוד המשנה ועריכתהעיין " 12

נשתכחה תורה מישראל "עלה הלל הבבלי ויסדה". הלל הנחיל שכאשר 
 לתלמידיו, בית הלל )דאז(, את דרך הלימוד הישרה.

למדנו מכאן פרק בהלכות תלמוד תורה, איזו היא דרך ישרה שיבור לו 
 .13האדם שעל ידה יזכה לכוון אל האמת ותיקבע הלכה כמותו

                                                      
ולענין 'תופעה' זו, שב"ש נהגו להחמיר וב"ה להקל, דרוש ביאור נפרד,  13

ואכמ"ל. אמנם לנכון העירני מ.י.ג. שהרבה פעמים ב"ש מחמירים על אחד, אך 
, שב"ש )סנהדרין פח.(זוהי קולא לאחר, ולמשל מח' ב"ש וב"ה לענין לקט ושכחה 

 מקלים על העני.מחמירים על בעה"ב, אך 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

 

", או -ד המשפטים השכיחים בזמננו הוא: "אני מתחבר דווקא לאח
ר מסוים אני אסביר את מעשי עושה דב  כשאני ".-"אני לא מתחבר ל

בעניין ", וכן להיפך, ההימנעות או ההתעצלות בכך ש"אני מתחבר לזה
האם האמירות הנ"ל הן  כלשהו תתורץ בכך ש" אני לא מתחבר לזה ".

 מהשפה ולחוץ, או שמא יש משהו אמתי מאחוריהן ?

נות, שמא היא אנו רגילים להתייחס לכל הנאה בעולם הזה בחשד
אכן, ישנן הנאות המבטאות רצון לפרוק עול, וגם סניף של היצר הרע. 

הרבה הנאות מבטאות את רצונו של אם לא נרחיק לכת כל כך, עדיין 
האדם לעשות "מה שבא לי ", בלי להתחשב יותר מדי בכל מי 

לפי זה יוצא, שמטרת בריאת ההנאה בעולמנו היא כדי  שמסביב.
ינו הרמח"ל במסילת ישרים כעין זה כתב רב לנסות על ידה את האדם.

 פרק א: 

מו הקדוש ברוך הוא לאדם במקום שרבים בו והנה שׂ  
קים אותו ממנו יתברך, והם הם התאוות המרחי

, אשר אם ימשך אחריהן הנה הוא מתרחק החומריות
והולך מן הטוב האמתי. ונמצא שהוא מושם באמת בתוך 
המלחמה החזקה. כי כל עניני העולם, בין לטוב בין לרע, 

   ם.לאד ניסיונותהנה הם 

 אמנם, אם נעמיק בעניין זה, נראה שהדברים אינם כה פשוטים.

נוסח ברכת המזון אנו משבחים את הקב"ה על שהוא זן את העולם ב
פשט הדבר הוא, שמזונו של האדם נברא בצורה כזו שיהיה יפה בחן. 

ונעים, בצבעים מרהיבים ובטעמים ערֵבים, ואף על פי שאפשר 
להחיות אדם על ידי עירוי שאין בו לא טעם לא ריח ולא הדר 

 עשות לנו טוב, נעים ומקסים.)כפשוטו(, עם כל זאת החליט הקב"ה ל
 א(: הרמב"ם בהלכות דעות )ג,  כתב בדומה לזה

והכבוד וכיוצא  והתאווהשמא יאמר אדם הואיל והקנאה  
בהם דרך רעה הן ומוציאין את האדם מן העולם, אפרוש 
מהן ביותר ואתרחק לצד האחרון, עד שלא יאכל בשר ולא 

א ילבש ישתה יין ולא ישא אשה ולא ישב בדירה נאה ול
מלבוש נאה אלא השק והצמר הקשה וכיוצא בהן כגון 

, גם זה דרך רעה היא ואסור לילך כומרי אדום )הנוצרים(
בה, המהלך בדרך זו נקרא חוטא, שהרי הוא אומר בנזיר 
וכפר עליו מאשר חטא על הנפש, אמרו חכמים ומה אם 
נזיר שלא פירש אלא מן היין צריך כפרה המונע עצמו מכל 

ר על אחת כמה וכמה, לפיכך צוו חכמים שלא דבר ודב
ימנע אדם עצמו אלא מדברים שמנעתו התורה בלבד, ולא 
יהא אוסר עצמו בנדרים ובשבועות על דברים המותרים, 

כך אמרו חכמים לא דייך מה שאסרה תורה אלא שאתה 
אוסר עליך דברים אחרים, ובכלל הזה אלו שמתענין תמיד 

ם שיהא אדם מסגף עצמו אינן בדרך טובה, ואסרו חכמי
בתענית, ועל כל הדברים האלו וכיוצא בהן צוה שלמה 
ואמר אל תהי צדיק הרבה ואל תתחכם יותר למה 

 . םתשומ

 כתב בריש פרק א של מסילת ישרים: אף הרמח"ל בעצמו 

לא נברא אלא להתענג על ה' ולהנות מזיו שהאדם  
והעידון הגדול מכל שכינתו, שזהו התענוג האמיתי 

 העידונים שיכולים להימצא .

כדי שיהיה לו במילים אחרות, הקב"ה ברא את האדם כדי שייהנה, 
כמובן, צריך לברר היטב מהו העונג  "."יעשה חיים-טוב ונעים, כדי ש

 טוב האמיתי ומה ה"חיים" האמיתיים?האמיתי , מהו ה

מפורסמים דברי הגאון רבי אברהם מסוכוטשוב בהקדמה לספרו 
א להוציא מלב הטועים הסוברים שמי שלומד תורה אגלי טל, שב

 ושמח ומתענג בלימודו, נחשב הדבר שלא לשמה. אדרבה,

ושמח ומתענג  עיקר מצוות לימוד התורה להיות שַש 
ומאחר שנהנה  בלימודו, ואז דברי תורה נבלעין בדמו.

מדברי תורה, הוא נעשה דבוק לתורה כו', הרי זה לימוד 
 . התענוג מצווה לשמה וכולו קודש כי גם

לכל אחד מאתנו יש רצון פנימי להרגיש טוב, להרגיש נעים, לשמוח 
במה שאנו עושים. אנחנו צריכים להבהיר לעצמנו, שהדמות 
האידיאלית של לומד התורה היא של אדם שמח ורענן, המכיר 
בעובדה שלימוד התורה והדקדוק במצוותיה הם הדברים הכי טובים, 

 היות עבורנו.ים שיכולים לכי משמחים והכי מענגה
 זוהי התמונה שצריכה לעמוד לנגד עינינו ולזה אנחנו צריכים לשאוף.

" זה דבר גדול. זה מבטא את רצוננו העמוק והאמיתי אכן, "להתחבר
לעשות את הדברים האמתיים בצורה הטובה ביותר בלי לשקר לעצמנו 

ורה, יהי רצון שנזכה ללבות בלבנו את אש אהבת הת ובלי לטייח.
ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיים מתוך רצון גדול ומתוך 

 התלהבות ושמחה אמיתיים.

 

 

 

 תתענג על ה'אז 
 הרב שרון יוסט שליט"א

 

 על מנת לעשות



 

 

 

 

 

 

 

מצטרף למניין  הפמ"ג הסתפק )סי' נ"ה ס"ק ח'( האם אדם ישן

הרי אינו מצטרף לעניין נשיאת כפיים משום  עשרה לתפילה?

 "ונקדשתי בתוך בני ישראל" פרסום בעינן כולם נעורים, ולגבי 

 

 

 יצטרף כיוון דבעינןקריאת מגילה בוודאי לא מועיל שאדם ישן 

צריך עיון מה ההבדל בין תפלה פרסומי ניסא וליכא ע"ש. 

תפילה בעי מנין הוא גם המקור שהרי נשיאת כפיים? ל

, וא"כ , ע"ב(אכמבואר בברכות )כ מ"ונקדשתי בתוך בני ישראל"

 מ"ש זה מזה? 

 

  

 

"ויעש משה נחש נחשת וישימהו על הנס"; "לא נאמר לו לעשותו משל 
, לשון נחשת, אלא אמר משה, הקב"ה קוראו נחש ואני אעשנו נחשת

נופל על לשון" )רש"י(. ענין זה, של "לשון נופל על לשון" לנו היה נראה 
כיופי הביטוי והמליצה, ולא מעבר לכך. אבל המתבונן בכל ספרי 
הנבואה וגם בדברי חז"ל בפתרון חלומות יראה, שיש משמעות עניינית 
לכך, ולפעמים הנביא, ולהבדיל, פותר החלום, צריכים לפתור את 

ראו ע"י שימוש בלשון נופל על לשון, כמו "מקל שקד" המחזה ש
בירמיהו, "כי שוקד אני וכו'". כמדומה שאין זה רק בלשה"ק, כי מצאנו 

 פתרון חלומות בדרך זו גם בארמית.

מלבד ההסבר בדרך האסוסיאציה, מצינו בחז"ל שהחשיבו מאוד 
 כמעלה את התנהגות משה בענין זה. ויש להעמיק בענין זה.

רים שמשה התפלל על בני ישראל ונענה, לא מצינו שנדרשו בכל המק
לעשות פעולה כדי שהעונש לא יפגע בהם. מקרה זה הוא מקרה מיוחד, 
בו תפילת משה להנצל לא התקבלה במלואה, ולכן הועילה רק למי 
שיסתכל בנחש. ובתוספת דברי חז"ל "וכי נחש ממית או נחש מחיה, 

'", הרי שההסתכלות לא הועילה אלא בזמן שהיו ישראל מסתכלים וכו
כסגולה ניסית בעלמא, אלא בצירוף תפילה וחזרה בתשובה. אמנם, 
התשובה לבד וכן התפילה, לא היו מועילות כל אחת בפני עצמה 

כמו כל עונש לאחר גמר דין, רק שהנחש שימש כפעולת  –במקרה זה 
 כפרה או התעוררות.

צורה כלשהי לעורר הנה ברור שאם אדם היה עושה, על דעת עצמו, 
לתשובה ותפילה, ומי שהיה מסתכל על זה היה מתפלל, לא היה מועיל, 

לוהי והמצווה המעשית אינם פועלים בדרך ההגיון השכלי -כי הציווי הא
לוהית מצויה בציווי -שאפשר לחקותו או ללמוד ממנו, אלא החכמה הא

היא מחוללת ובקיומו. כך, אנו מקיימים כל מצוה בגדרי ציוויה ודיניה, ו
את תועלתה, הן המובן והן מה שלא מובן. לדוגמה, מזוזה וציצית, שאף 
שיש דינמיקה הגיונית במצוות אלו, אין הן תורמות את חלקן לרוחניות 
האדם בדרך הסברא בלבד, אלא בצירוף המצווה שבה. זו היתה טעותו 

טלית שכולה תכלת ובית מלא ספרים. אמנם  –של קורח בשאלתו 
יש מקום ללמוד דרכי התנהגות הנובעים מההגיון שבמצוה, ולכן עדיין 

הרחיבו חז"ל את חיוב הציצית גם לבגד שאינו חייב מן התורה. כך גם 
מצינו בגמרא )מנחות לב, ע"ב( לגבי בית מונבז המלך שכאשר היו 
רחוקים מביתם, היו שמים מזוזה בכל מקום שחנו שם, ומשמע שחז"ל 

 חיובי.החשיבו הנהגה זו לדבר 

בני ישראל לאחר מסעם במדבר, ערב כניסתם לא"י, עוברים מהנהגת 
המדבר להנהגת א"י. הנה, מצינו בחז"ל, שאף שדור המדבר היה בהם 
מעלות רבות, נבונים לא היו בהם. מה מיוחד בנבון? היכולת להבין דבר 

מתוך דבר, לא חיפושי תוהו של מחפשי חוויות דתיות, אלא התעמקות 
בזה, ומתוכו להבין עומק נוסף, שהוא -הפסוק והמצווה וכיוצאב"דבר", 

"דבר מתוך דבר" )ולכן סודות התורה מלמדים רק למי שיכול להבין 
דבר מתוך דבר, שהיינו ששומע משל ומבין ממנו עומק פנימי שלא ראוי 

 ובלתי אפשרי לבטא במילים(.

מקום  הן בגשמיות והן ברוחניות, לא היה –במדבר, שהכל ניתן להם 
ליוזמה עצמית; אמנם, בא"י שמתנהלת במבט טבעי בהשגחה, הרי 
עבודת ה' היא ע"י התבוננות בכל דבר, ולהרחיבו ולהגיע ממנו לעומק 
הפנימי. אחד האמצעים לכך הוא הרחבת הדבר ע"י לשון נופל על לשון: 
הבנה שהנחש אינו סתם סגולה, אלא ע"י ההתבוננות בו מתעורר 

מק חומרת ותועבת החטא וע"י ההעמקה בציור האדם לצייר את עו
מתבררת האמת שבו, וכך הוא מגיע לידי חזרה בתשובה. ולכן יש מקום 
לתוספת שבאה לידי ביטוי בלשון נופל על לשון, שמראה על הבנת 
העניין. משחק המילים "נחש הנחשת", יעורר יותר רושם בעיני 

ציור החטא ועל ידי המתבונן להשיג את פעולת הדבר. לצייר בעומק את 
  זה להתעורר יותר לתשובה ובזה החכמה שבשימוש לשון נופל על לשון.
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