
 

  
 עבד לאדון או עבד לה'?

 הרב ראובן דויטש

 

 העלון מוקדש לרפואת
 

 תחי'לאה  בתרחל חיה 
 

שבה פותחת פרשתנו היא מצות עבד עברי. שואלים המפרשים מדוע בחרה התורה לפתוח את  המצוה
הפרשה דווקא במצווה זו? בדיני עבד עברי מצווה התורה על האדון שכאשר העבד לא רוצה לצאת 
לחופשי אחרי שסיים את שנות עבדותו באומרו "אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני לא אצא חפשי", 

' ומכר עצמו כי לי בני ישראל עבדים'בהר סיני  ששמעהלרצוע את אוזן עבדו משום "אוזן  מצוה התורה
וכן רצע". ונשאלת השאלה מדוע דווקא שרוצה להאריך את תקופתו אצל אדונו רוצעים את אוזנו? ת

 מדוע דווקא לעבד שרוצה להישאר בעבדותו רוצעים את אוזנו ולא בשאר עבירות?

במסכת קידושין מלמדת על הזכויות שיש לעבד עברי ועל הדברים שבהם עוד צריך לבאר, הגמרא 
האדון צריך לדאוג לו. וכמאמרם ז"ל "קנה עבד קנה אדון". וכן התורה מצוה בספר דברים על מצות 
הענקה לעבד עברי. וא"כ צריך להבין שכאשר האדון נותן לעבד שיפחה כנענית ונולדים לו ממנה ילדים 

 שש שנים האישה והילדים יהיו לעבד? מדוע התורה משאירה אותם אצל האדון?  מדוע לא נגיד שלאחר

הרי ברור כשמש שאדם רגיל יעדיף להישאר עבד ושאשתו וילדיו יישארו אתו. אז מדוע אומרת 
שהאישה והילדים יישארו אצל האדון, והעבד יצא לחופשי לבדו? ואם כך הדין, אז לכל הפחות שלא 

כנענית שלא יגיע לדילמה כזאת, אם לצאת לחופשי או להישאר עבד ושזה  תתיר התורה לעבד שפחה
 יגרום לו לרציעת אוזנו.

 אותם הוצאי ביום אבותיכם את ברית כרתי אנכי ישראל ה' אלקי אמר "כה פרשתנוכתוב בהפטרה של 
 העברי...ולא שמעו אבותכים אחיו את איש תשלחו שנים שבע מקץ לאמר. עבדים מבית מצרים מארץ

אלי ולא הטו את אזנם". ודברי הנביא תמוהים ביותר, היכן מצינו שבני ישראל נצטו ביום יציאתם 
 ממצרים על מצות שחרור עבדים?

 ואל משה ה' אל הגמרא בירושלמי במסכת ר"ה עונה על השאלה. הגמרא דורשת את הפסוק "וידבר
מצרים". הגמרא  מארץ שראלי בני את להוציא מצרים מלך פרעה ואל ישראל בני אל ויצום אהרן

מסבירה שישנם שני ציווים בפסוק. ציווי אחד זה על פרעה לשלח את בני ישראל. הציוי השני הוא על 
בני ישראל. ומסבירים חז"ל בירושלמי שהציוי על בני ישראל הוא מצות שילוח עבדים. וא"כ הרי זו 

 המצוה הראשונה שנצטו בני ישראל.

וצריך להבין מדוע נבחרה דווקא מצוה זו? והתשובה היא שכאשר יהודי רוצה לקבל את מלכותו ואת 
ציוווי ה' הוא צריך להיות משוחרר לגמרי כדי שכל כולו יוכל להשתעבד לה'. הוא אינו יכול להיות לעבד 

 ווי הקב"ה.לשני אדונים. בשביל שיקבל את מלכות ה' הוא צריך לשעבד את כל גופו ומחשבותיו לצי

א"כ המצוה הזאת מבטאת את עניין קבלת מלכות ה'. לכן זו המצוה הראשונה שנצטוו ביציאתם 
ממצרים, לדעת איך להכיל את מלכות ה' בקרבם. ואדם שמסכים מרצונו להישאר עבד אוזנו תרצע כי 

 לא שמע ולא הבין את הציווי כי לי בני ישראל עבדים. 

"ציום שלא ישתעבדו איש  :)בירושלמי שם( "קורבן העדה"דבר נוסף שאנו לומדים מעבד עברי כדברי 
באחיו מבני ישראל ובזכות זה יהיו נגאלים. ולא נענשו ישראל שגלו מן הארץ אלא על פרשת שילוח 

 עבדים לפי שהיא הייתה המצוה הראשונה להם במצרים ובשבילה נגאלו ממצרים". 

ת אותנו על שאנחנו צריכים לדאוג אחד לשני ולא להתעמר ולהשתעבד אחד באחיו. מצוה זו מלמד
וא"כ במצות עבד עברי ישנה שני מטרות האחת לדעת שבשביל לקבל את מרות ה' אנחנו צריכים 
להיות בני חורין ורק כך נקבל את מלכותו של הקב"ה בצורה שלמה וזהו בן אדם למקום ומטרה שנייה 

 בנושא בן אדם לחבירו.פשט הדברים והוא 

אדם שגונב מחבירו חפץ הוא לא מתייחס לקשר הנפשי של אותו אדם לחפצו. הוא מנתק את המצפון 
מה שאדם קונה הוא מתקשר  -.מקחו" על מקח "חן )סוטה מז.( שלו בשביל הנוחות שלו. ואמרו חז"ל

יך אתה תצא לבד,  אבל אליו בקשר ריגשי. לכן מצוה התורה אתה שגנבת ולא שמתה את ליבך על חבר
האישה והילדים ישארו כאן עם האדון. בכך תבין על בשרך איך חברך מרגיש שגנבת ממנו וזו התשובה 

 שרוצה התורה ללמד אותך. 

א"כ מצוות עבד עברי מסמלת בתורה שני עניינים מצד אחד בין אדם למקום ומצד שני בין אדם לחבירו 
 ללמדנו שאין לנתק בין ששניהם.
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 מערכת אשכולות
 אלמוג כהן ותמיר רוצ'ס

 בן הרה"ח רבי ישראל אלעזר זצ"ל הרב חיים יעקב גולדוויכט מרן ראש הישיבהלעילוי נשמת 

 

 

 

 העלון השבועי של תלמידי ישיבת כרם ביבנה

 להולדת הבןלר' מאור בראל, 

 להולדת הבן לר' שאול אלעזר שנלר, 

 

 מזל טוב!

 

 

 "עין תחת עין..."

כאשר עיניו של אדם שמורות 
שלא להסתכל ברע, הרי מידה 

כנגד מידה מעורר הוא בכך 
כביכול את עיני ה' למעלה, 

שיהיו פקוחות להשגיח עליו 
 לטובה.

 תפארת שלמה מרדומסק 

  

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 
 

 
 
 
 
 
 

 

 
 מה שכתבנו בגיליון הקודם: תקציר

הייתה: אדם שכר רכב מחברת השכרה לנסיעה מתל אביב  השאלה
לירושלים. באמצע הדרך, הפסיק המזגן לעבוד. כיוון שהיה זה יום קיץ 
חם, דורש השוכר מחברת ההשכרה לקבל רכב אחר, האם הוא זכאי 

 לכך?

לכאורה, השוכר רכב לנסיעה הרי הוא כשוכר חמור לרכיבה, וראינו 
לא חייב  –ך: שכרו למשא רגיל שהשוכר חמור וחלה באמצע הדר

חייב להעמיד  –להעמיד לו חמור אחר. שכרו לרכיבה או למשא שביר 
כתב שאם לא מעמיד לו חמור,  ראינו שהרמב"םלו חמור אחר. 

במקרה שהשוכר שילם מראש, יחזיר לו המשכיר את השכר כנגד מה 
, שחייב להעמיד לו וחלקו עליו הראב"ד והרשב"א. 1שלא השתמש

צריכה חברת )שהעתיקו השו"ע(  וא"כ, יוצא לכאורה שלרמב"ם .2חמור
משלם רק לפי  -ההשכרה להעמיד לרשות השוכר רכב חילופי, ואם לא 

)כפי שהסבירו  אך מאידך, ראינו שהטור חלק על הרמב"םהשימוש. 

, והקל על המשכיר, שאם שכר המ"מ, והסמ"ע כתב שגם הרמב"ם מודה לטור(
 וראינוכרו לרכיבה לא חייב להעמיד לו חמור. אפילו בש ,חמור מסויים

שאת החילוק בין שכר חמור סתם לחמור מסויים למד מכך שהגמ' 
חילקה בזה כשהחמור מת, והטור השווה את שכרו לרכיבה וחלה 
למקרה שמת, שבשניהם לא יכול להמשיך בדרכו עם החמור. וא"כ לפי 

אינו שכששכר נשליך על שכרו לרכיבה. ור ',שכרו ומת'הדין שיש ב
חמור סתם ומת חייב להעמיד לו אחר, ובשכר חמור מסויים לא חייב 

על זה אחר בדמיו.  3להעמיד לו אחר, אך השוכר יכול לקנות/לשכור
כיוון שנבלתו עומדת רק  -שכך הדין בחמור הבאנו דברי התוס'

למכירה, אך בשכר בית ונהרס הבית, לא יכול למכור עציו ואבניו כיוון 
והבאנו שרמ"ה חלק על עומדים למכירה. שאין אנו בטוחים שהם 

שה"ה ברכב  ולפ"ז אמרנווסובר שאין לחלק בין בית לחמור.  התוס'
שכור שהמזגן התקלקל דינו כבית, ואף לפי הטור שדין שכרו לרכיבה 

לא יכול השוכר למכור הרכב ולקנות/לשכור אחר  -וחלה כדין מת 
יודה בקלקול המזגן כיוון שלא מצוי במקומו. ומסתבר שאף הרמ"ה 

 .ע"כ התקצירכלל שבגלל תקלה כזאת ימכור אדם את הרכב. 

חברת )לא מסויים(  , שאם שכר רכב 'סתם'להלכהנתיים( י)ב עולה
משלם  -ההשכרה צריכה להעמיד לרשות השוכר רכב חילופי, ואם לא 

רכב מצי )כגון שהשוכר בחר בעצמו  רק לפי השימוש. ואם שכר רכב מסויים

לא  -הדין כנ"ל לגבי רכב 'סתם'. ולסמ"ע  -למ"מ הרכבים של החברה( 
חייב להעמיד לו רכב, אך גם השוכר לא צריך לשלם כל השכירות אלא 

 כפי השימוש.

, כל הנ"ל נכון אם שוכר רכב שהתקלקל לו המזגן דינו כשוכר אמנם
שרש"י כתב שהשוני בדין )בגיליון הקודם(  חמור לרכיבה וחלה. אך ראינו

בין שכרו לרכיבה לשכרו למשא נובע מכך שבשכרו לרכיבה לא ניתן 
, וא"כלהמשיך להשתמש בחמור כלל בגלל הסכנה הכרוכה בזה. 

)וודאי שאין סכנה  במקרה שלנו, שהמזגן התקלקל יכול להמשיך בדרכו

, ועל כן יש לדמות את המקרה שלנו לשכרו למשא, והדין כרוכה בזה(
, נחלקו בזה הראשוניםא שאין צריך להעמיד לו חמור, כאמור. והו

 לפי השימוש. - לראב"ד ורשב"אכל השכירות,  - לרמב"םכמה משלם: 

, שאין זה ברור שהרמב"ם מסכים עם רש"י, משום שבמקרה איברא
חילק בין שכרו לרכיבה )שם הלכה ב(  הרמב"ם ,ושכר חמור מסויים ומת

ש"י, הרי שבמקרה ומת בין שכרו למשא , ואם כדברי ר4לשכרו למשא

                                                      
 והמ"מ הסביר שהרמב"ם הבין שחייב להעמיד לו חמור אם רוצה לקבל את כל 1

 השכר.
 ואם לא יעמיד לא יקבל שום שכר, ואם שילם מראש צריך להחזיר הכל. 2
 כך דעת שמואל, וכך נפסק ודלא כרב. 3
לא צריך להעמיד לו אחר, אך יכול למכור הנבילה ולקנות/לשכור בדמיה  -לרכיבה  4

לא צריך להעמיד לו אחר, וגם לא יכול למכור הנבילה, השוכר  -חמור אחר. למשא 
 מה שהשתמש.משלם 

ובין לרכיבה לא יכול להמשיך בדרכו, ולא היה צריך להיות הבדל בין 
המצבים. ואכן הראב"ד והטור תמהו על הרמב"ם שחילק בזה, ורמ"א 

 הביא דבריהם להלכה.

בביאור דברי הרמב"ם כדי לתרצם מקושיא זו,  נחלקו האחרונים
 הסמ"עעולה מדבריהם לענייננו: וכיוון שאכמ"ל, אכתוב רק את ה

שרמב"ם פירש את ההבדל בין שכרו לרכיבה לשכרו למשא  - ונתיה"מ
כשהחמור חולה או מת נגרם עיכוב  - מרכבת המשנה. 5כדברי רש"י

 בדרך, בשכרו לרכיבה יש בזה הפסד לשוכר כי העיקר זה ההגעה
אך בשכרו למשא אין בזה הפסד, כי העיקר זה נשיאת )במהירות(, 

אם הקפיד לעשות את המלאכה כולה בחמור  - אבן האזלהמשא. 
אחד משמעות הדבר הוא שהשכירות היא על המלאכה, ולא על 
החמור, ואינו קונה את החמור עצמו, לפיכך אם חלה החמור ואינו יכול 

אבל אם לא  יבה.וכך זה בשכרו לרכ, לא הפסיד השוכר להשתמש בו,
הקפיד לגמור כל המלאכה בחמור אחד, משמעות הדבר הוא ששכר 
את החמור עצמו, ולפיכך אם חלה אנו אומרים שמזלו גרם שאינו יכול 

 ., וכך זה בשכרו למשאלהשתמש בו

 העולה לדינא

  שכר חמור, וחלה באמצע הדרך:

  שכרו למשא רגיל
השוכר לשלם כל  לא חייב המשכיר להעמיד לו חמור אחר, וחייב

 . 6השכירות
   שכרו לרכיבה

חייב להעמיד לו חמור אחר, או שמשלם השוכר רק את  -חמור סתם 
 .7חלק השכירות שהשתמש בחמור

 כדין חמור סתם. -)מ"מ, ב"י(  רמב"ם    -חמור מסויים 
לא חייב להעמיד לו חמור  - טור, )סמ"ע( רמב"ם              

 אחר, ומשלם חלק השכירות שהשתמש.
שכר רכב והתקלקל המזגן, דינו כדין חלה החמור. ובמחלוקת 
האחרונים הנ"ל בביאור דעת הרמב"ם תלוי האם דינו כשכרו לרכיבה 

 או כשכרו למשא.

 וא"כ עולה לדינא לדידן:

דינו כשכרו למשא, וחברת ההשכרה פטורה מלתת  - לסמ"ע ונתיה"מ
 רכב אחר, והשוכר חייב לשלם את מלוא התשלום.

דינו כשכרו לרכיבה. וזה נתון  - למרכבת המשנה ואבן האזל
חייבת חברת ההשכרה להעמיד לו רכב אחר, ואם  - לשו"עלמחלוקת: 

)ואם שילם מראש, תחזיר לו החברה את  לא משלם רק מה שהשתמש

אם בחר רכב מסויים, לא חייבת החברה להעמיד לו  - לסמ"ע. ש(ההפר
רכב אחר, ומשלם מה שהשתמש. ואם החברה נתנה לו את אחד 

 הרכבים הרי שחייבת להעמיד לו רכב אחר.

האם אחד הצדדים יכול לומר לטובתו קים לי כאחד  יש לדון
 מהפוסקים הנ"ל.

תיקון מוטל עליו לגבי אפשרות של תיקון המזגן, האם ה עוד יש לדון
)או ע"י טכנאי(  או על החברה. ואם על החברה כשעושה זאת בעצמו

 האם יכול לדרוש תשלום.

להלכה למעשה, יש לשאול מורה הוראה. הדברים נכתבו לעיון בלבד.

                                                      
ובגלל שיש הבדל בין המקרים לדינא כשהחמור חלה, זה משפיע על פרוש דברי  5

 המשכיר באומרו 'חמור זה', ויש לזה השלכה לדינא במקרה והחמור מת.
 לא כראב"ד ורשב"א, שמפחית מהשכירות את פחת השימוש. 6
 לא כראב"ד ורשב"א, שחייב להעמיד לו חמור. 7

 

 

 חלק ב'רכב השכרה שהתקלקל |  עיוני הלכה

 ר' אהוד שלמה פיקסלר

 

 



 

 

 

פרשת משפטים היא פרשה קצת מבלבלת. הפרשה פותחת במגוון רחב 
של דינים, החל בדיני איסורים ועד דיני ממונות. אבל המעיין יותר 
בפרשה ישים אל ליבו כי אנו נמצאים באמצע מעמד הר סיני שראשו 
טמון בפרשה הקודמת וסופו מונח בסוף פרשתנו. ובין טקס אחד 

 ל מספר הלכות. למשנהו עצרנו לאתנחתא קלה ש

באמצע מתן תורה חוץ מטקסי העלאת הקורבנות קריאת התורה והזאת 
 הדם על המזבח מסתתרים להם כמה פסוקים בעלי משמעות עצומה.

 :)פרשה לב, ב(איתא בשמות רבה 

 אני זכיתם אלו לישראל ה"הקב אמר מלאך' שולח אנכי "דבר אחר 'הנה
 הולך' 'וה שנאמר במדבר לכם שעשיתי כדרך שליח לכם נעשיתי בעצמי

 שנאמר לשליח אתכם מוסר הריני זכיתם שלא ועכשיו, יומם' לפניהם
 .מלאך" שולח אנכי הנה

ומבאר רש"י ששינוי המצב נוצר כתוצאה מחטאי בני ישראל. בגלל שעם 
 מלאך. –ישראל חטא אז הקב"ה לא ילווה אותם אלא שליח 

ד להגיע יום שבו הנה הקב"ה מבשר לעם ישראל "בשורת איוב", שעתי
הקב"ה לא ילווה אותם בדרכם אלא רק שליח ממנו ידאג להם. ולכאורה 
יש לשאול מדוע אחרי ההתגלות האלוקית האדירה שהייתה במעמד הר 
סיני מתבשרים עם ישראל על עתיד שחור שבו יש להם דרך ארוכה של 
גלות ושל הסתר פנים מאת הקב"ה? אחרי ראיית הקב"ה עין בעין 

לבנת הספיר, אחרי שהגיעו למדרגה כ"כ גבוה שלא הייתה בעם כמעשה 
ישראל בדיוק באותה נקודת שיא בא הקב"ה ומטיל אתגר על עם ישראל 

קב"ה לא מסיים עם מעמד הר ואמר להם כי העתיד לא כ"כ ורוד. מדוע ה
עם כל החגיגות והשמחה הגדולה שהייתה בעקבות מתן תורה סיני, 

 על הבשורה המרה? ואחרי כמה ימים מבשר להם

 דבר זה אנו מוצאים גם באברהם אבינו בברית בן הבתרים. 

 תירא אל לאמר במחזה אברם ה' אל דבר היה האלה הדברים "אחר
 נא הבט ויאמר החוצה אתו מאד... ויוצא הרבה שכרך לך מגן אנכי אברם

 זרעך... יהיה כה לו ויאמר אתם לספר תוכל אם הכוכבים וספר השמימה
 נפלת גדלה חשכה אימה והנה אברם על נפלה ותרדמה לבוא השמש ויהי

 ועבדום להם לא בארץ זרעך יהיה גר כי תדע ידע לאברם עליו... ויאמר
 שנה." מאות ארבע אתם וענו

הנה אברהם אחר המלחמה עם ארבעת המלכים נמצא בפחד שמא נגמרו 
 את "ושמתי לו כל זכויותיו. אברהם חשש שמא מה שהבטיח לו הקב"ה

הארץ" לא תתקיים בעקבות ניצול כל זכויותיו לניצחון  כעפר זרעך
המלחמה עם המלכים. ומבאר שם הרמב"ן שהקב"ה מתגלה אליו ולא 
בהתגלות שהיה רגיל בה עד עכשיו אלא בדרגת הנבואה הכי גדולה שידע 
אברהם, ובה מתבשר בשנית על מתן זרע. ובד בבד עם ההבטחה הכבירה 

הוא מתבשר גם על גלות זרעו, הן גלות מצרים והן שלה אברהם זוכה, 

 :)בראשית רבה פר' מד, יז(גלות ארבע מלכויות. כמאמר חז"ל 

באדין 'דכתיב  ,זו בבל, אימה' והנה אימה חשיכה גדולה נופלת עליו"' 

  שהחשיכה עיניהם של ישראל,, זו מדי', חשיכה' '. נבוכדנצר התמלי חמא

ושוב אנו תמהים מדוע הקב"ה ברגע כ"כ  ."יון זו', גדולה'  .בצום ובתענית

 מיוחד ונשגב מביא בשורה קשה על גלות?

וחשבתי לעניות דעתי שהיא הנותנת. דווקא במעמד נשגב בהתגלות 
אלוקית כבירה שיש בה קבלת תעצומות נפש גדולות , דווקא אז ישנו 

ים הצורך לדעת על הצרות שעתידות להגיע. דווקא אז צריכים להיות מוכנ
. מנקודת השיא שבה נמצא האדם הוא  צריך ודרוכים לגלויות השונות

 לקחת כוחות לנקודות השפל שאז יש הסתר פנים מאיתו יתברך.

הקב"ה בחר לספר לבני ישראל על עזיבתו אותם ונתינתם ביד שליח 
דווקא במעמד הר סיני, כדי שבמעמד הנשגב הזה ישאבו כוחות נפש 
ותעצומות רוח לחזק את אמונתם בו. ועם הכוחות האלו לצעוד במצבים 
הקשים של הסתר פנים עם אמונה שלמה. והכוחות שיקבלו עכשיו הם 

 ת המרה. וכן ביאור הדברים עם אברהם. שילוו אותם לאורך הגלו

 ומצאתי בחיבור 'נחלת יהושוע' מעין דברים אלו: 

"מאחר שידעו מראש שעלולים הם לחטוא יהיו מוכנים לכך ולא יפלו  
 ברוחם. וממילא אם ייכשלו לא יפלו לעמקי השאול...".

באגרת הנודעת תב בתחלופת מכתבים עם ק"ק תימן. הרמב"ם התכ
על פשר ייסוריה של הקהילה מן" שואל ר' יעקוב פיומי בשם "אגרת תי

. ושם נתונה תחת פרעות קשות וגזירות שמדשהייתה  תימןבהיהודית 
ם ומחזק את הקהילה להחזיק בתקופה קשה זו ולא הרמב"ם מעודד
באחת הפסקאות מבאר הרמב"ם את תפקידו של מעמד  לעזוב את דתם.

 הר סיני. 

 שלא חזוק האמונה שתתחזק היה)התגלות ה' במעמד הר סיני(  זה ודבר "...
 ימעדו לבל רגלינו להעמיד כדי האמת ידי על לנו ויגיע, משנה ישנהו

 חס יהודים על שמד או רוגז שום כשיתחדש ,כאלו בעתות אשורינו
 כדי, זה בענין עליהם הנגלה שזה האנס... כלומר יד וכשתתגבר וחלילה

 ולא לבבכם יזוז שלא, הימים באחרית בכם שיפגע נסיון בכל שתעמדו

   ...".תחטאו

נמצאנו למדים כי ישנם נקודות שיא בחיים שמהם צריך לשאוב כוחות 
לכל החיים עצמם. גם בחור ששוקד באוהלה של תורה נמצא בנקודת 
שיא בחיים שלא בהכרח תחזור. המציאות היא שאין לאדם עוד שנים 
כאלו מתוקות של התבשמות במאור התורה במשך שעות ארוכות ברווח 

דווקא עכשיו עלינו לדאוג ולעול החיים.  הצורך לדאוג לפרנסהובלי 
להעצמת מאור התורה שמונח בקרבנו בשנים האלו ושהוא יהווה בעזרת 

 ה' יסוד ודרך להמשך חיינו בעולם הזה.

 

 
 
 
 

 
 

 והפעם שאלות למחשבה...
 מדוע לא כתוב "באשתו של רוכל"? –" באמן של בני רוכלמופיע: "מעשה  בדף יד: .א

", בהפרכיא" –ירושלים". רש"י פירש בתחילת העמוד בד"ה בפרוורי  בפרוורינאמר "הקונה שדה בסוריא כקונה  בדף ח: .ב
עמיים את אותה ", ובשניהם כתב "רוקריי"ש בלע"ז". מדוע פירש רש"י פבפילכי" –ובהמשך העמוד פירש בד"ה בפרוורי 

 מילה, ומה ההבדל בין שני הפירושים?
 

 פרשת יתרו –תשובות 
 שחי בתקופת האמוראים, ומוזכר ארבעה פעמים במסכתנו חכם אחד .א

"הדבר  -מוזכר סופו  בדף ז."חליף ואזיל גניבא". ו בדף סב."חליף ואזיל גניבא עלייהו". וכיו"ב  בדף לא:מסופר עליו  גניבא.
 "גניבא יוצא בקולר הוה". בדף סה:ניבא בקולר", וכן יצא... ונתנוהו לג

 כפרים הוזכרו במס' גיטין .ב
כפר לודים )ב.(, כפר סיסאי )ו:(, כפר עותנאי )י., עו.(, כפר קטן בצד ירושלים )כ:(, כפר ביש, כפר שחליים, כפר  שמונה כפרים:

 דכריא, כפר סכניא של מצרים )נז.(.
 

 
 

 פנינים משולחן גבוה

 שאלות לחידודא
 ד-פרקים א

 

 פרפראות לגמרא

 לצורך ירידהעליה 
 אלמוג כהן )ב'(

 

 פנינים משולחן גבוה
 תש"ע'ב"ר חסן כהן זצ"ל נלב"ע ל' שבט ה מאירלע"נ מו"ר זקני ר' 

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%AA%D7%99%D7%9E%D7%9F


 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 .1אחר עשרת הדברות" "כל התורה תלויה במשפט לכן נתן הקב"ה דינין

רשימת המצוות הניתנת לנו בפרשת משפטים אינה אוסף מצוות שלא היה 
מקום טוב יותר לכתוב אותן. הרשימה באה לבטא מקור משותף אחד, 

 המסוגל לכלול פרטים רבים ונפרדים אלה בכלל אחד. 

מקור זה הוא נקודה אחת שע"י העמקה והתבוננות נפרטת לפרטיה. 
דבק בַשכלי, והוא השכל האלקי העליון; ועל ידי זה יש לו  –"הַדָבֵק במצוות 

המצוות הגשמיות הן ביטוי של רצון ה' הבלתי מוגבל   2דבקות בו יתברך",
 המתגלם בעולם על ידי קיום מצוות בעולם המעשה.

 ות לרצון ה' נעשה בשני פנים:חיבור המצוות המעשי

האופן הראשון הוא, החיפוש התמידי אחר המקור למציאותו של כל דבר, 
והרצון לחבר כל מעשה גשמי לשורשו. העוסק בתורה תמיד שואף להבנה 
עמוקה יותר של המצוות והתורה כולה מפשטה ועד סודותיה. כמו 

רק אחרי  שהבריאה והטבע אותם הטביע הבורא מתגלים לנו בשלמותם
חקירה והבנתם בשורשם, מתוך הכללת הפרטים "יכול לא ישאל אדם 

. כך גם 3מששת ימי בראשית? תלמוד לומר לימים ראשנים אשר היו לפניך"
תורה של פרטיה -תפיסתה הכוללת של חכמת התורה נרכשת על ידי קנין

 ודקדוקיה. 

ם. אבל קישור המצווה לשורשה אינו יכול להתבצע במנותק מן העול
כשאדם מרגיש התעוררות רוחנית, כאשר הוא התקרב לבוראו בהיבט 

זהו משמעותו של "קיום"  –אחד, הוא צריך לתת קיום לקרבה זו במעשה 
המצווה: המעשה נותן לה, ולכל דרגותיה השונות, קיום בעולמו

                                                      
 שמות רבה ל טו1
 ל תפארת ישראל פרק ט מהר"2
 חגיגה יא:3

"אם תעירו ואם  4של האדם. כך מלמדנו הרמב"ן בספרו "אמונה ובטחון":
עד שתחפץ. ואם לא היה כח באדם לעורר הדברים לא  תעוררו את האהבה

היה משׁביעם שלא לעשות. ופי' עד שתחפץ, עד שתצא מן הכח אל 
בידיה', כלומר כלי". מטרת המצוות חפצא  הפועל... מלשון רז"ל 'לאנקוטי 

המעשיות הוא לתפוס במעשה את אותם רעיונות עליונים ולקיימם 
 בעולם.

משאר ישראל. כשעלה משה להר לקבל את  מעלת משה רבנו שונה במהות
התורה "לחם לא אכל ומים לא שתה". מדרגת הזקנים שונה בתכלית: 
בעוד שמשה מסוגל להתקיים ללא בסיס גשמי, הם אינם יכולים לקבל 

 5נבואה ללא קישור לחומריותם. "רק האצילים כאשר ירדו הוצרכו לאכול"
 6לוקים ויאכלו וישתו".-ולכן "ויחזו את הא

נשיאת הראש של בני ישראל  7"כי תשא את ראש בני ישראל לפקודיהם"
היא על ידי מנין, המפרט אותם לפרטיהם ועל ידי כך כולל אותם בכלל 
אחד. פריטת השקלים המעשית מאחיזה אותם במציאות, ומקשרת את 
חיבורם החומרי עם כללותם הרוחנית; אבל מיד אחר כך "ונתנו איש כופר 

כלי שבו נעשה החיבור הזה מוכרח להיות נתון לה', ורק כך ה –נפשו לה' " 
 הוא מכפר בעד הנפש.

חלקיה השונים של התורה הם פנים שונות של דבר אחד. הפרט הוא הקצה 
האחד של חכמת התורה, אבל כללותה של חכמת התורה הוא הקצה 
האחר של אותו דבר עצמו. "דבר גדול מעשה מרכבה, דבר קטן הוויות 

 8בא".דאביי ור

                                                      
 פרק יט. הספר מיוחס לרמב"ן, במבוא לספר יש התייחסות ארוכה לזהות מחברו.4
 אב"ע הקצר כד,יא5
וכן מבאר הנצי"ב "אבל האצילים האלה פרצו גבול והציצו במה שלא הורשו להתבונן... 6

ורות )בפרק יב, והיו ראויים להיות נפגעים". ועל דרך זה ביאר גם את ענין מכת בכ
 פסוקים יב, כט(.

 ל,יב7
 סוכה כח.8

 

 

 

 

 

 

 

 

סמיכותה של פרשת משפטים לפרשת מתן תורה.  בענייןחז"ל האריכו 
משנה חשיבות יש לנושא של העבד. הרמב"ן רואה בפרשתנו קיום הדין 
של קבלת מצוות של הגר שמלמדים אותו דינים שונים כי שידע מהו מקבל 
על עצמו: פרשה זו מהווה דגם של חיי תורה ומצוות, כדי שבני ישראל ידעו, 

)כשהופרה הברית בחטא העגל, ם הולכים לברית, לקראת מה ה בהיכנסם
 . וחודשה בלוחות שניים, ישנה כמין חזרה חלקית על פרשה זו(

אף שלא נצטוו מיד על מינוי שופטים, למדו חז"ל מהמילים "אשר תשים 
בין  -לפניהם" שיש איסור להישפט אצל שופט שלא דן ע"פ דין תורה 

ז"ל שלא די בידיעת פסקי בערכאות של גויים ובין הדיוטות. כך גם למדו ח
 הדינים, אלא צריך ללמוד את טעמי ההלכה לעומקה.

וצריך להבין, מה הבעיה בכך שנזקק לערכאות בדיני ממונות. יתרה מזו, 
הרי מבואר בפוסקים שבדיני ממונות רשאים הקהל להנהיג כללי מסחר 
ושכירות ע"פ הנראה להם, והנהגה זו מקבלת תוקף של מנהג מחייב, כמו 

סיטומתא", ועוד. אם אנו רואים שמנהגים שהתקבלו ע"י דינא דמלכותא "
 גם הם ראויים ומחייבים. )של עכו"ם(

הרי שהאיסור לדון ב"פני אומות העולם" איננו רק מפני ההבדל בין 
 -משפטי התורה למשפטיהם, אלא גם במקרים שמצד התוכן אין בעיה 

אין להישפט  -פ מנהג כשבערכאות דנים באותו דין, או בגלל שדנים ע"
בפניהם, "שהמביא דיני ישראל לפני גוים מחלל את השם ומיקר שם 
עבודה זרה להחשיבה, שנאמר 'כי לא כצורנו צורם ואויבינו פלילים', 

. וצריך להבין )רש"י שמות כא,א(כשאויבינו פלילים זהו עדות לעלוי יראתם" 
 מדוע חמור עניין זה כל כך?

בר דעת, שאלמלא זה אין החברה האנושית הצורך במשפט מובן לכל 
יכולה להתקיים. אמנם, יסוד סמכות המשפט, והזכות לכוף את היחיד 
והחברה לקיימו, תלוי בתפיסת עולמה של החברה, ובהתאם לכך נקבעים

-נמסרים לא )אם נתבונן נראה, שבדיני תורה כל דיני ממונותגדרי המשפט  
, שמשמעותו סמכות וכוח, ואילו דיני נפשות נמסרים לעדה. וברור, שהרעיון לוהים

ביסוד החילוק הוא שדיני ממונות הם עניין חברתי ביסודו, משא"כ דיני נפשות; 
לכן הם מסורים רק לעדה, ורשאים אנו לדון בדיני נפשות רק בזמן שהשכינה שורה 

ית ביסודה תראה את חברה שהיא דת. בתוכנו, ואחרת אין לנו דרגה כזו(
 )הביטוי אינו חיובי בהכרח(סמכות השיפוט באה מה', ואילו חברה הומנית 

תראה את יסוד המשפט בהסכמה חברתית או בתועלת הכלל. הרי, 
שבהזדקקות למשפט נתפס האדם גם לתפיסת העולם העומדת מאחורי 

)כל המשפט, מזדהה איתה, ומעצב את תפיסת עולמו הכללית בהתאם לה 
ד יכול לבדוק בעצמו ביטויים ומושגים מוטבעים בדבוריו ומחשבתו, שמקורם אינו אח

 .מחברת שומרי המצוות(

אם נעמיק בזה, המשפט אינו רק מתבטא בהלכותיו, אלא הינו שפה שבה 
כך במידה שבה מצוי -החברה מבטאת את ערכיה. ולכן אין נפקא מינא כל

סורר ומורה, לדעת חלק  דין מסוים לקבוע את חשיבותו ומרכזיותו. בן
שלא מצוי כ"כ; אבל הוא נדרש  בוודאימחכמינו, לא היה ולא נברא, ועכ"פ 

ונלמד בלא פחות היקף ועומק מהלכות שומרים השכיחות. הסיבה היא 
שבלי קשר לרמת השכיחות של יישומם בפועל, דיני בן סורר ומורה 

וי, והן מבטאים מסרים ברורים של התורה הן  לאופן ההתנהגות הרא
שהרי התנאים שבהם יבוצע העונש  -ולמידת הרחמים, גם כלפי הבן 

בפועל אינם מאפשרים קיום שכיח של הלכה זו. חובה עלינו לדבר 
 "בשפתה" של תורה ולהוקירה, ולא בשפה של אמונות אחרות.

נראה שחז"ל ביטאו כאן רעיון נוסף. "מגיד דבריו ליעקב, חוקיו ומשפטיו 
כן לכל גוי". חוכמת התורה והנהגתה מצויים בתוכה, לישראל; לא עשה 

ובאלה שלומדים אותה מבפנים. אומנם, חכמה בגויים תאמין, אבל זהירות 
גדולה נצרכת כאשר נלמדים ערכי חיים מתרבויות זרות. הפוך בה הפוך בה 

 דכולא בה.

 ואויבינו פלילים
 הרב משה סתיו שליט"א

 

 נקודה למחשבה

 ואלה המשפטים...

 שלמה יוסף רבינוביץ )ב'(

 
 פנינים משולחן גבוה

 פנינים משולחן גבוה


