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 )שמות רמא(מובא בילקוט שמעוני 

"'אז ישיר משה'... דבר אחר א' אחד ז' שבעה הרי שמונה אמר משה בזכות המילה שנתנה לשמונה  
 נקרע הים באז נקלס." 

, )שהרי נאמר "כל ערל לא יאכל בו"(הילקוט מבאר כי ברית המילה שעשו עם ישראל כדי להקריב את קרבן הפסח 
, ודווקא )ברמז(הועילה להם אח"כ שלא יעמוד הים מפניהם. ולכן בתחילת שירת הים מוזכרת ברית המילה 
 בה אנו מקלסים את הבורא, שכן ברית המילה קידשה את עם ישראל שיזכו לנס קריעת הים. 

  :)כ"ג, י"ב(וכן מבואר שמות רבה 

י מנדתה וטהרה באתה אצל אישה אמר "ד"א 'אז ישיר משה' ... משל לאשה שהיתה נדה השלימה יד
לה מי מעיד עליך שטהרת אמרה לו הרי שפחתי מעידה שטהרתי לפניה וטבלתי. לכך נאמר 'את 
השירה הזאת', נאים אנו לומר שירה לפניך שאין בנו טומאה והרי המילה מעידה עלינו שאנו טהורים, 

 תי אשר תשמרו'."לכך נאמר את השירה הזאת ואין זאת אלא מילה שנאמר 'זאת ברי

כלומר, ברית המילה שבזכותה נקרע הים מטרתה הסופית היא עדות על טהרתם של עם ישראל, טהרה 
 מטומאת מצרים השטופים בזימה ועבודת גילולים, כדי שנוכל לשיר לה'. 

 וכתב העץ יוסף בביאור המדרש :  

ו משוקצים בגילולי מצרים, הדבקות בה' ע"י הכרת כבודו, ומאחר שישראל הי -"שלפי שעיקר השירה
)כלומר שעם ישראל איך דבקו בה' והשיגו כבודו בנקלה? לכן אמר שזה כאישה המוחזקת בנידות וכו' 

לישראל הוא המילה,  )שנטהרו מגילולי מצרים(והעדות היה כאישה טמאה שסופרת שבעה ימים לטהרתה( 
 ".שהוא כוללת תיקון המידות, שהן סולם לעלות לשלמות המושכלות

הנה מבאר המדרש שהמילה מרסנת את התאוות החומריות, וממילא מידות האדם מזדככות וע"י כך  אפשר 
להכיר את ה' להידבק בו ולשיר לכבודו. רק ע"י הסרת ערלת הגוף והנפש, יכלו עם ישראל לזכות לניסים 

 כאלו שהם מעל הטבע ובכך להכיר את ה' ולשיר לכבודו.

ת שירה לט"ו בשבט. כתוב בריש מסכת ראש השנה שט"ו בשבט הוא ראש ובכך נבין את הקשר בין שב
השנה לאילנות, ובין השאר הדבר מתבטא בכך שביום זה נגמר איסור הערלה של העצים. כמו שאומרת 

לא עלתה לו שנה".  -"ת"ר אחד הנוטע... פחות משלשים יום לפני ראש השנה י.(  -)ט: הגמרא  בראש השנה 
אם נטע ל' יום לפני ר"ה עלתה לו שנה ופירות נטיעה זו אסורים עד ט"ו בשבט. ורש"י שם מכלל דברי הגמ' ש

 -פירש: "ואף על פי שאמרנו עלתה לו שנה, אם חנטו בה פירות לאחר ראש השנה של שנה רביעית מיד 
חמשה עשר בשבט ראש  -עדיין אסורין הן עולמית משום ערלה, שאף על פי שראש השנה תשרי לנטיעה 

נה לאילן, וזו כבר נעשית אילן". ולאחר שנגמר איסור העורלה, מתחילה בשנה הרביעית מצוות נטע רבעי. הש
"וכי תבאו אל הארץ ונטעתם כל עץ מאכל וערלתם ערלתו את פריו... ובשנה כד(  -)יט כגכמו שכתוב בויקרא 

לשבח )לירושלים(  שנושאו שם הוא -הרביעת יהיה כל פריו קדש הלולים לה'". וביאר רש"י שם "הילולים לה'
ולהלל לשמים". אז ביום זה, ט"ו בשבט  מוסרת עורלת העצים ואז אפשר להלל את ה' עליהם, כמו שפעלה 
הסרת העורלה על עם ישראל כדי שיוכלו לשיר את השירה הזאת. ועל הקשר בין עורלת העץ לעורלת האדם 

נאמר כאן ערלתו ונאמר להלן ערלתו. מה להלן דבר  -"מניין למילה שבאותו מקום )קח.(  למדנו במסכת שבת
 שעושה פרי, אף כאן דבר שעושה פרי." 

 וכך כתב הרמב"ן בטעם מצוות עורלה

"וטעם המצוה הזאת, לכבד את ה' מראשית כל תבואתנו מפרי העץ ותבואת הכרם ולא נאכל מהם 
ם ראוי להקריבו לפני השם עד שנביא כל פרי שנה אחת הלולים לה'. והנה אין הפרי בתוך שלש שני

הנכבד, לפי שהוא מועט, ואין האילן נותן בפריו טעם או ריח טוב בתוך שלש שנים, ורובן לא יוציאו 
פירות כלל עד השנה הרביעית. ולכך נמתין לכולן ולא נטעום מהם עד שנביא מן הנטע שנטענו כל 

 ." פריו הראשון הטוב קדש לפני השם ושם יאכלוהו ויהללו את שם ה'

בכך מובן המנהג שנהגו ישראל ביום זה  להרבות במיני פירות להודות לה' עליהם, שהרי כל הפירות החונטים 
 מיום זה בשנתו הרביעית של העץ מוגדרים כ'קודש הילולים לה''.

יהי רצון שנזכה להסיר את עורלת לבבינו, להתקדש ולהיטהר. ואז נוכל לראות את הבורא בתוך הבריאה 
 שירה חדשה. ולשיר לו
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בהיותי שיעור א', העביר הרב קב שליט"א שיעור בל"ג בעומר, כשבדרך 
אגב הזכיר מנהג המדורות. אחר שהביא הסבר שהמדורה מסמלת את 

כ"נר ה' נשמת אדם", אמר "אני בכל אופן ליטאי,  פטירתו של רשב"י
, והביא הסבר מקורי )ציטוט מדוייק(אנחנו לא עוסקים בדברים האלה" 

 ומעניין. אנסה ללכת בדרכו גם בענייננו:

 

 א. מקור המנהג

מנהג אכילת פירות בט"ו בשבט מופיע לראשונה במחזור "כמנהג 
' בנימין ב"ר מאיר הקהלות הקדושות והטהורות קהלות אשכנזים" לר

, ושם כותב: "מנהג לקנות כל אחד בביתו ביום זה מעט מכל 1הלוי אשכנזי
לר' יששכר בן  )דף מד:(פרי ופרי שימצא אז". וכן בספר עיבור שנים 

כתב, שכך נהגו האשכנזים. ובאמת בסברא אין מובן מה עניין   2סוסאן
 אכילת פירות העץ בראש השנה שלהם?

, שמקור המנהג הוא בירושלמי 3לר' יעקב רקח וביאר בפרי עץ הדר
 במימרא המסיימת את מסכת קידושין:

"ר' חזקיה ר' כהן בשם רב עתיד אדם ליתן דין וחשבון על כל מה  
שראת עינו ולא אכל. רבי לעזר חשש להדא שמועתא  ומצמית ליה 

 פריטין ואכיל בהון מכל מילה חדא בשתא."

שעתיד ליתן דין וחשבון, לפי שלא חיזר  )הסבר שני(הפנ"מ שם מבאר 
אחרי היבול כדי לברך ולהודות לה' על שברא מינים אלו. ה' היטיב לנו 
ונתן לנו מאכלים טובים לטובתנו והנאתנו, ואדם הפורש מהם נראה 
ככופר במתנות אלו שאין צורך בהם, ולכן אינו מעוניין לברך עליהם 

אלעזר והיה מקבץ פרוטות כדי  ולהודות עליהם לקב"ה. לכן חשש לכך ר'
להביא עצמו לחיוב ברכת הנהנין לפחות פעם בשנה על כל מין ומין שנתן 
לנו הקב"ה "וליתן שבח והודיה לאל יתעלה ברוך הוא ומבורך המשגיח 
ומפרנס ומכין מזון לכל בריה וצורך כל נפש חיה יתברך שמו ויתעלה זכרו 

 לעד ולנצח נצחים אמן נצח סלה ועד".

 

 נהנתנות או הכרה בטובת ה' ב.

יש כאלו הסוברים כי העוה"ז הוא יצה"ר. על האדם להתרחק מכל העוה"ז 
ולקוץ בו. אנו רואים מהירושלמי שאין הדבר כך. הקב"ה ברא את הנאות 
העוה"ז לטובתנו, ועלינו ליהנות ולהודות לו על כך. אלא שיש להנאות 

)והם ברשות התורה"  העוה"ז גבולות וסייגים של איסורים ושל "נבל
 :)פרשה ז, אות י"ג(. אנו מוצאים בקהלת רבה היצה"ר(

"ראה את מעשה האלקים כי מי יוכל לתקן את אשר עותו, בשעה 
שברא הקב"ה את אדם הראשון נטלו והחזירו על כל אילני גן עדן 

ראה מעשי כמה נאים ומשובחין הן וכל מה שבראתי ואמר לו 
תקלקל ותחריב את עולמי, שאם  , תן דעתך שלאבשבילך בראתי

 קלקלת אין מי שיתקן אחריך"

עולם הזה שברא הקב"ה טוב הוא, וכל הטוב הזה ברא בשביל האדם, 
שיהנה ממנו, ויודה על כך לקב"ה. לכן אסור לו לאדם להרוס עולם טוב 

 זה. 

מצות עשה : "כי ממנו תאכל, )פיסקא ר"ג(ובצורה דומה מובא בספרי 
מסביר )דף רפט ע"א( צות לא תעשה." ב"זית רענן" ואותו לא תכרת, מ

, ומוסיף שזהו המקור למימרת 4מצות עשה" לאכול -ש"כי ממנו תאכל 
רב לעיל "עתיד אדם ליתן דין וחשבון על כל מה שראת עינו ולא אכל". וכן 

: "מצוה שישית )שכחת העשין לספר המצוות(נראה לי דעת הרמב"ן 
ל מן האילנות שבגבולה כל ימי המצור לאכושנצטוינו כשנצור על עיר 

ואם נכרות אותם לבטלה דרך השחתה נעבור על עשה מוסף על הלאו 
 . 5המפורש בו"

                                                      
( ולאחר 0111(. מחזור זה נדפס בשאלוניקי שטו )0941-0151שכה)-חי בשנים ה'רן1 

(. אליו מתכוון המג"א 0111-0151שכא )-מכן בסביונטה עם פירוש מעגלי צדק שיז
 כשמביא בשם מ"צ.

ובצפת אצל ר' יוסף  (, למד בירושלים אצל הרלב"ח0101נולד בשנת רע בקירוב ) 2
(. 0151קארו. היה רב קהילת המוגרבים בצפת. ספרו עיבור שנים התחבר בשנת רחץ )

( בשם 0159הספר נדפס במהדורתו הראשונה שלא בידיעת מחברו בשנת שכד )
"תיקון יששכר". לאחר שהעיר המחבר כי החסיר שם דברים, הוציאו הוא בשנת שלט 

(0114.) 
 (0111-0140נט )תר-רב בטריפולי, תקס 3
 לפי שיש המסבירים שזה לאו הבא מכלל עשה שאסור לקצצו. 4
עובר גם בעשה.  -שהרי כתב בשני אופנים שונים: א. מצווה לאכול. ב. שאם כרת  5

 אחרת לא היה צריך לכתוב את א'. ודלא כיד הלוי שביאר כוונתו שזה להמ"ע.

"כל עוף טהור תאכלו, )ספרי, פיסקא ק"ג( כך אפשר גם להבין מדרש דומה 
 מצות עשה". 

תדשנה  "רחב גבולך והתאוית )מצוה צה(וכן רס"ג כתב בספר המצוות 
 טובי ותשביע" והסביר שם הר"י פערלא:

"ולכן נראה לי יותר דכוונת רבינו הגאון ז"ל וסייעתו בזה דס"ל   
מצוה דלפום פשטי' דקרא דכי ירחיב ה"א את גבולך וגו' היא 

חייב . שאם הרחיב השם גבולו ותאוה נפשו לאכול בשר חיובית
ל בשר, . וזהו שמסיים הכתוב בכל אות נפשך תאכהוא לאכול

שהוא לשון ציווי ככל המצות שבתורה. ולאו דוקא בשר אלא כל 
 דבר כיו"ב בכלל המצוה. 

 :)או"ח סי' רלא(יבא וישאל השואל והרי שו"ע מפורש הוא 

לעבודת  "...וכן בכל מה שיהנה בעולם הזה, לא יכוין להנאתו, אלא  
, ואמרו חכמים: כל הבורא יתברך, כדכתיב: בכל דרכיך דעהו

מעשיך יהיו לשם שמים, שאפילו דברים של רשות, כגון האכילה 
והשתיה וההליכה והישיבה והקימה והתשמיש והשיחה וכל צרכי 
גופך, יהיו כולם לעבודת בוראך, או לדבר הגורם עבודתו, שאפילו 

אם אכל ושתה להנאתו אינו משובח, אלא יתכוין היה צמא ורעב, 
 ." י חיותו, לעבוד את בוראושיאכל וישתה כפ

אם כך, אדם צריך לאכול ולשתות כדי חיותו, לעבוד את בוראו, ולא כדי 
להנות! אף אנו נענה לו: אל לו לאדם ליהנות מאכילה ושתיה להנאת גופו 
גרידא, אך יש ערך ליהנות מאכילה ושתיה במטרה ליהנות מטובו של 

 הקב"ה ולהודות לו על כך. וניתן מקבילה לכך:

 

 ג. דרך לאהבתו ויראתו

 :)הל' יסודי התורה ב/ב(כותב הרמב"ם 

במעשיו  "והיאך היא הדרך לאהבתו ויראתו, בשעה שיתבונן האדם  
וברואיו הנפלאים הגדולים ויראה מהן חכמתו שאין לה ערך ולא 
קץ מיד הוא אוהב ומשבח ומפאר ומתאוה תאוה גדולה לידע 

 ל חי "-לאלקים לאהשם הגדול כמו שאמר דוד צמאה נפשי 

 וכבר קדמוהו בתנ"ך:

  :לאחר תיאור גבורת ה' בנפלאות מזג האוויר, מסכם אליהוא
 )איוב לז, יד(" :ל-עֲמֹד וְהִתְבּוֹנֵן נִפְלְאוֹת אֵ הַאֲזִינָה זֹּאת אִיּוֹב "

 הַמּוֹצִיא בְמִסְפָר צְבָאָם לְכֻלָם שְאוּ מָרוֹם עֵינֵיכֶם וּרְאוּ מִי בָרָא אֵלֶה 
רֹּב אוֹנִים וְאַמִּיץ כֹּחַ אִיש לֹּא נֶעְדָר: ם יִקְרָא מֵׁ  )ישעיהו מ, כו( בְשֵׁ

 וֹנָנְָָּהכִי אֶרְאֶה שָמֶיךָ מַעֲשֵי אֶצְבְּעֹתֶיךָ יָרֵחַ וְכוֹכָבִים אֲשֶר כ: 
)רד"ק: בלילה אמר זה המזמור בעת שהיה מסתכל  )תהלים ח', ד'(

 רא(בירח ובכוכבים ומבין בנפלאות הבו

בנפלאות העולם, הריהו מגיע להכרה בחכמתו של  מתבונןכשאדם 
הקב"ה וע"י זה אוהבו ומשבחו ומתאווה לידע את האל החכם שברא 

מנפלאות העולם   אוכלכשאדם  -בריאה כה מחוכמת. בצורה דומה 
שנתן לו ה' ונהנה מהם, הריהו מגיע להכרה בטובו של הקב"ה.  גם אז 

אווה לדעת את האל הטוב שהשפיע לעולם מגיע לאהבו ולשבחו, ומת
 מטובו ומעושר מתנת ידו.

 

 ד. אכילת פירות

"החזירו על כל  -נשים לב שהמדרשים מכוונים דווקא לפירות האילן 
גן עדן", "כי ממנו תאכל" נאמר על עצי פרי. מדוע? הירקות הם  אילני

מאכל בסיסי. אנו אוכלים אותם בכל ארוחה ולאדם קשה להסתדר 
יהם. מהם האדם אוכל כדי לחיות. אך הפירות הן תוספת לתפריט, בלעד

קינוח, והם יצירת הקב"ה, שלה הטעם הטוב והמתוק ביותר. לכן בניגוד 
לירקות והדגן שנתן לנו הקב"ה כדי שנחיה ונתקיים, הפירות נתנו כדי 
ליהנות, ועל ידי אכילתם מגיע האדם להכרת טובו של הקב"ה, שרצה 

 ו.בטובתנו והנאתנ

כר' אלעזר אף אנו אוספים מתוצרת כל השנה, נהנים ממתת אלקים זו 
ומודים ומהללים לקב"ה על מתנותיו אלה. ואע"פ שאין הכרח שעשה 
זאת ר' אלעזר בט"ו בשבט, כתב כבר ר' ישכר תמר ב"עלי תמר" על 

 הירושלמי הנ"ל:

בשתא,  "ויתכן שנהגו כן עפ"י הירושלמי שיש לאכל מכל פרי חדא  
 ובחרו ביום ט"ו בשבט שהוא ר"ה לאילנות."

 
 

 אל ההיגיוןלקרב המנהג  -אכילת פירות בט"ו בשבט  עיוני מנהג
 אבי קלמנטינובסקי )ה'(



 
 
 

 
 

 

במספר מקומות בש"ס מובאת הברייתא: 'רבי שמעון אומר: גורר אדם 
 לעשות חריץ.'  מטה כסא וספסל, ובלבד שלא יתכוין

)ולאו דוקא ברייתא זו היא דוגמא לדבר שאין מתכון שמותר לרבי שמעון 
 בשבת(.

לעומת זאת במקומות רבים מובאת הקביעה ש: 'מודה רבי שמעון 
בפסיק רישא ולא ימות.' כלומר, במקרה שהפעולה האסורה ודאי 

 תתרחש, מודה רבי שמעון שחייב. 

מסביר, שהמשפט מדבר על מישהו שחותך ראש  )לג:(רש"י במסכת סוכה 
בהמה בשבת ואינו רוצה שתמות. ומכיוון שאי אפשר שלא תמות, נחשב 

 כמתכון.

לעומת זאת, מסביר שמדובר באדם שחותך ראש )שבת קל"ג( רבינו חננאל 
אדם ואומר שאין כוונתו להמיתו אלא להוציא את ממונו, שאדם כזה 

, בכל דבר שברור לנו שיקרה לא ניתן לומר ודאי נידון כהורג נפש. כמו כן
 לומר שלא זו היתה כוונתו.

מה הסיבה אם כן שפסיק רישא נחשב כמתכון, ואי אפשר יותר לדונו 
 כדבר שאינו מתכון? 

רבי שמעון שקאפ בכתובות סימן ד והקובץ שיעורים בכתובות אות יח, 
 העלו שני ביאורים בעניין.

 ה נגררת, בודאי מתכון גם לכך.כיוון שהאדם יודע שתיגרם פעול .א

על ידי פסיק רישא, הפעולה הנעשית והפעולה הנגררת מתאחדות  .ב
לפעולה אחת. וגם אם מתכון לפעולה המותרת, על כרחו מתכון 

 לפעולה האסורה הנגררת ממנה.

כותב: 'ולכן יש ליזהר שלא לסגור תיבה קטנה, או  )בסימן שטז(הרמ"א 
 דהוי פסיק רישיה שיצודו שם.' לסתום כלים שזבובים בו בשבת, 

הביאור הלכה שם מביא חידוש בשם הט"ז. וכותב שגם כשיש ספק האם 
יש איסור במעשה שעושה, אם אינו מתכון לאיסור, מותר משום דבר 
שאינו מתכון. ולכן כותב הט"ז שמותר לסגור תיבה בשבת, שמא אין בה 

 עתה זבובים. 

ור בודאי יֵעשה, הספק הוא והביאור הלכה מתקשה בדבריו. שאם האיס
אין ספק לגבי איכות הפעולה המתבצעת, אלא ספק אם . כלומר, לשעבר
, )בסגירת התיבה ודאי יצוד, אלא שקיים ספק האם נמצאים בה זבובים( תתבצע

 וזהו ספק דאוריתא ככל שאר הספקות. 

)כמו בגרירת כסא וספסל שישנו  להבאואילו בדבר שאינו מתכון הספק הוא 
, ומותר מפני שהספק הוא לגבי איכות הפעולה, אם יעשה חריץ או לא(ספק 

 שספק אם בכלל תתבצע. 

ומביא הביאור הלכה ראיה לדברי הט"ז מהרמב"ן במלחמות בפרק כירה. 
שמותר לתת מים מרובים לתוך מיחם  )שבת מ"א(ששם מובא בגמרא 

אינו שפינה ממנו מים חמין, למרות שמצרף את הכלי, משום שזהו דבר ש

מתכון ומותר לרבי שמעון. ומדוע אין זה פסיק רישא? וכותב הרמב"ן 
 שישנה אפשרות שהמיחם לא הגיע לכלל חום הראוי לצירוף.

נחשב כדבר שאינו מתכון ומותר.  לשעברהרי שגם דבר התלוי בספק 
 ומוכח כדברי הט"ז.

 .ניתן להבין על פי שני הביאורים שהבאנו לשעבראת המחלוקת בספק 

  אין האדם יודע בוודאות לשעבר לפי הביאור הראשון, גם בספק
שתיגרם הפעולה. שעל ידי הסגירה לא בהכרח תתבצע פעולת 

  הצידה. ולכן אפשר לומר שאינו מתכון.

  על לשעבר ולפי הביאור השני שישנו איחוד בין הפעולות, בספק
כרחו מתכון גם לפעולה האסורה. וכשמתכון לסגירת התיבה 

צוד, אלא שיש ספק דאוריתא אם יצוד. ולכן אסור לסגור מתכון ל
 את התיבה.     

 שיטת הערוך המובאת בין היתר בתוספות בכתובות )ו. ד"ה האי(, היא
שפסיק רישא דלא ניחא ליה מותר אפילו במלאכה דאורייתא. את שיטת 
הערוך ניתן  להסביר דוקא על פי הביאור הראשון. שלפי הביאור השני אם 

לפעולה המותרת, על כרחו מתכון גם לפעולה האסורה למרות  מתכון
 שלא ניחא ליה ואסור. 

ומקשים שם התוספות על הערוך, ממפיס מורסא בשבת בשביל להוציא 
. משמע שלולא הצער פסיק רישא )שבת ק"ז.(ליחה, שמותר משום צער 

דלא ניחא ליה היה אסור. ]הרשב"א והפני יהושע שם מעירים שהערוך 
ת יכול להסביר שמותר להפיס מורסא משום שלא ניחא ליה, ללא בפשטו

 הנימוק של הצער.[ 

אך רבי עקיבא איגר שם מקשה על התוספות, והרי מפיס מורסא מתכון 
)להוציא לפתיחת המורסא, וזוהי מלאכה ממש, אלא שאינה צריכה לגופה 

 . ופשוט שהערוך איננו מתיר במקרה כזה. ולהכניס אויר(

כתב בשם ר' אברהם בן הרמב"ם  )א,ז(בהלכות שבת  ]הכסף משנה
אינו מתכון למלאכה  פסיק רישאמסביר את ההבדל בין שני המושגים. 

מתכון  מלאכה שאינה צריכה לגופהכלל, אלא שהיא נעשית בהכרח. וב
 לגוף המלאכה, אלא שאינו מתכון לתכליתה.[

ושגים. משווים בפירוש בין שני המ )עה.(ובכל זאת, התוספות בשבת 
)בתוספות בכתובות אינו בפירוש, משום שניתן להסביר שזו רק דוגמא למשהו 

 שאסור מדרבנן. רעק"א שבת ע"ג:(

אך על פי הביאור השני בפסיק רישא, מובנת ההשוואה של התוספות 
למלאכה שאינה צריכה לגופה, שכן גם פסיק רישא מתכון לפעולה 

 ריכה לגופה.האסורה, בדיוק כמו שעושה במלאכה שאינה צ

ולכן הקשו התוספות בכתובות על הערוך ממפיס מורסא, שהרי לשיטתם 
אין שום הבדל בין פסיק רישא דלא ניחא ליה לבינו, למרות שהוא מלאכה 

 שאינה צריכה לגופה.  

 
 
 

 
 
 

 
 

 

 

 פרשת בשלח  -שאלות  

 היכן הוזכרו ברש"י: דף, יתום, כנור, מקשקש, נשמה, עיסה, קוצים, קישואים, שמלה, תכלת. .א
 היכן מצינו שהגמ' מפרשת על מילה אחת בפסוק שהיא שאלה, ושתי המילים שאחריה בפסוק הן תשובה לשאלה זו? .ב

 
 בא פרשת  -תשובות לשאלות 

 שבע מילים שמתוכן ארבע זהות: .א
  .)יג.(" ליהפריצה  ליהשכיחא ליה זילא ליה "]עבדא בהפקירא ניחא[ 

 .)לב:(]ישלח, ולא יגרש["  לאיעזיב,  לאיתיר,  לאיועיל,  לא"]גט זה[ 
 .)שם(]מגרש["  אינומשלח,  אינומעזיב,  אינומתיר,  אינומועיל,  אינו"

 

 שני משפטים בגמרא שאחד עשר המילים הראשונות שלהם זהות: .ב
 לא לשקול מיניה, קמ"ל". כיון דכי לית ליה לא יהיב ליה, כי אית ליה נמיבדף יב. : "מהו דתימא, 

 אין בו משום ריבית". כיון דכי לית ליה לא יהיב ליה, כי אית ליה נמיובדף ל. : "מ"ט? 
 

 

 

 דבר שאין מתכון ופסיק רישא  על המסכת

 נתן נתיב )ד'(

 

 מתוך שיעורו של הרב גבריאל סרף שליט"א

 שאלות לחידודא
 ד-מסכת גיטין, פרקים א

 

 פרפראות לגמרא

לפרסום שאלות ולמתן תשובות 
 ניתן לפנות לבה"ח בנצי סופר )ב'(



 

 

 
 

 
 

 

 

 

 

הנושא המרכזי של הפרשה הוא קריעת ים סוף, וכאשר עם ישראל 
עברו את ים סוף הם אמרו שירה לקב"ה, השירה הידועה בשם: "שירת 
הים". הרעיון המרכזי של השירה הזאת היא הודאה לקב"ה על כל 

ובמצריים עצמם, וכן הודאה על הניסים הניסים שעשה להם במצרים 
שעשה להם על הים, במיוחד לאור העובדה שעכשיו על הים הם יצאו 

 לגמרי מעבדות לחרות .
אך על גוף דברי השירה יש לתמוה: בפסוקים האחרונים שלה, ישנו 
פסוק הנראה מעט לא שייך: "תביאמו ותטעמו בהר נחלתך מכון 

. מה הקישור שעל פיו עובדים בני ישראל בסוף לשבתך פעלת ה' "
ההודאה והשבח שלהם לקב"ה, ומתוכו מוצאים לנכון להזכיר את עניין 
הכניסה לארץ ישראל ובניין בית המקדש? מה הקשר בין מה שהם 

 רואים למה שהם אומרים?
ניתן לומר שדווקא בשעה זו שעם ישראל עומד על הים ורואה את כל 

 -מכשול האחרון בדרך לחירות מוחלטת ממצרים הניסים, עובר את ה
זה הזמן להזכיר לו למה הקב"ה עושה להם את כל הניסים האלה, ומה 
המטרה של היציאה ממצרים. שאם המטרה הייתה רק לשחרר אותם 
מעבדות לחירות, אז הקב"ה היה יכול להשאיר אותם בארץ מצרים 

ם נוף, פרמידות שהרי לא היה חסר לה -ולעשות אותם שם בני חורין 
ושאר אטרקציות. א"כ: מדוע נצרך הקב"ה לטרטר אותם במדבר? ועוד, 
שהרי היו רבים מהעם שהעדיפו להישאר במצרים כפי שרואים 

 מהפסוקים שלאחר השירה!

אלא, שכאן בא הפסוק ומסביר לנו מה הייתה כל המגמה של יציאת 
רכז הרוחני מצרים: כדי להגיד לעם ישראל שהיעד הוא ארץ ישראל והמ

 שלה הוא בית המקדש. 
הפסוק הזה בא בסוף השירה כסיכום של כל מהלך הוצאת ישראל 
ממצרים וביטול תלותם באומה המצרית. הפסוק בא לומר לכולנו: לא 
די בהצלת עם ישראל מאימת המצריים שרדפו אחריהם, אלא צריך 

ין להיות לזה מגמה ברורה של פרסום המלכת ה' בעולם וזאת ע"י בני
בית המקדש בארץ ישראל. ולפי דברינו, גם יסתדר מצוין הפסוק שבא 
אח"כ ואומר "ה' ימלוך לעולם ועד", כלומר: שלא צריך להכיר במלכות 

אלא צריך לבקש  -ה' ובעוצמתו באופן חד פעמי רק ע"י קריעת ים סוף 
 ולדרוש שה' ימלוך לעולם ועד.

הניסים שנעשו עד  ולפי זה אפשר עוד להסביר את הכח והמניע לכל
עכשיו לעם ישראל: שזה השאיפה למציאות של בית מקדש בא"י שזה 
אומר קרבת ה' והשראת שכינתו בתוכנו, וזה בעצם הכוח המחייה 
ודוחף קדימה לדלג על כל המכשולים שהיו לעם ישראל במשך כל 

למען נוכל "לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו". זה הכוח שחילץ  -הדורות 
שראל מעבדות לחירות, וזהו הכח שיוביל את עם ישראל את עם י

לגאולה הסופית באחרית הימים וכמו שאנו מזכירים בתפילה לאחר 
השירה: "ועלו מושיעים בהר ציון לשפוט את הר עשו והייתה לה' 

 המלוכה".
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

נס המן שונה בהרבה עניינים מניסים אחרים שהתרחשו לאבותינו 
ביציאת למצרים. ההבדל הראשון הוא בהיותו נס קבוע במשך ארבעים 
שנה. אמנם גם המים וגם ענני הכבוד היו כך, אבל התורה לא האריכה 
כ"כ בתיאור הדברים, כמו שהאריכה במן. מה שמייחד עוד את המן, 

ם היו מים טבעיים, אלא שמקורם היה בדרך בניגוד למים, שהמים עצמ
לעומת המן, שכל צורתו ותכונתו הינה ניסית או רוחנית: "'לחם  –נס 

אבירים אכל איש', לחם שמלאכי השרת ניזונים ממנו". מלבד זאת, 
משולב הוא המן בהרבה פרטי מצוות, הן מצוות פרטיות הנוגעות אליו 

פרדות, כמצוות השבת; וכבר )לא להשאיר מיום למחרתו(, והן במצוות נ
להים את יום השביעי ויקדש אותו" -דרשו חז"ל על הפסוק "ויברך א

 ברכו במן וקידשו במן.
ברור מכל זאת, שהמן לא היה רק פתרון לבעיית הרעב וצורך במזון של 
בני ישראל במדבר אלא מטרה נוספת הייתה במן, הוא שהתורה 

ילך את המן אשר לא ידעת מאריכה במקום אחר "ויענך וירעיבך ויאכ
ולא ידעון אבתיך". כל זה ללמדנו שאין האדם חי על הלחם, אלא על 

 דבר ה'; וכבר אמרו חז"ל "לא ניתנה תורה אלא לאוכלי המן". 

והוא איננו יחיד בזה, אלא כך הם כל הבריות בעולם,  –קיום האדם 
תלוי  –צמחים ובעלי חיים, שכל עסקם סובב סביב מאבק הקיום 

זונותיו, ולכן עיקר מאמץ האדם ועמלו מופנה להשיג טרף לו ולבני במ
ביתו. אמנם מאבק זה מספק צורך קיומי, אבל יש בו, במובן מסוים, גם 

הקיום. כך אנו רואים, שחשיבות האדם נמדדת לפי הצלחתו -תכלית
בתחום הגשמי, היות וקיומו תלוי בזה, ובהתאם לכך, אנו רואים 

היכולות הקיומיות הגדולות יותר, כי זה תכלית כמוצלח את האדם בעל 
"כל עמל האדם לפיהו", כפשט הדברים. במציאות כזאת,  –העמל כולו 

כל ערך ופעילות אנושית נמדדים לפי התועלת שבהם. עבודת ה', לימוד 
כל תורה, וקיום מצוות, נמדדים רק לפי הערך הכלכלי שלהן, ולכן 

ברך הקיום הגשמי ולא הבטחות התורה הן שבקיום המצוות ית
 וכו'.  נחסר תבואה

אבל, תכלית הקיום האנושי אינה רק במאבקו על המשכיות קיומו 
הגשמי, אלא האופן בו הוא חי את חייו והשלימות האנושית שבו, שזה 
מושג רק ע"י תלמוד תורה וקיום מצוות. אחרת אין הוא יותר מאשר 

נתייחד ביכולתו  ומהגרועים שבהם, כי הוא –גלגל בשרשרת המזון 
 לחולל אסונות אקולוגיים.

עניין זה, שכל קיום העולם הינו מוצא פי ה', וההשתלשלות הטבעית 
של קיום העולם הוא ניסיון לאדם ולא תכלית חייו, בא לידי ביטוי בשני 

שהיא מעין עולם הבא, ובמן. כשאומה שלמה חיה  –עניינים: בשבת 
ני ה' באופן ישיר, מושרש בהם ע"י הארת פ באופן ברורתקופה ארוכה 

העניין שקיום העולם, אף שמשתלשל בדרכי הטבע, יסודו ברצון ה'. 
ממילא, ככל שאדם מתקרב לרצון ה', אין זה סותר את קיומו אלא 

 להפך. 

אמנם רצתה ההנהגה האלוקית שלא יתנהל העולם בדרך של מן, אלא 
רשת בבני במהלך הטבעי של "לעָבְדה ולשמרה", אבל ע"י המן מוש

ישראל ההכרה שאין העיסוק בעניינים הגשמיים של העולם תכלית, 
אלא אמצעי, ומידת הצורך להשקיע בו תלוי במידת הקרבה של האדם 
לה' )כמו שבמן עצמו היה יחס בין דרגתו של האדם למאמץ שהיו 
צריכים להשקיע כדיללקטו ולהכינו(. ראשונים שעשו תורתם קבע 

 נתקיימה בידם .ומלאכתם עראי זה וזה 
עוד למדנו, שאין המן דבר מחודש, ניסי, אלא אור פני ה' מקיים את 
העולם, וכל דרגה ודרגה מתקיימת לפי דרגת אותו שלב. המלאכים 
ניזונים באופן רוחני, וכמו כל ענייני הנהגת ה', כשמגיעים לעולמנו 
מתגלים באופן מגושם; אלא שהמן הגיע לעולמנו שלם בדרך 

הסיבות, ולכן נשאר בתכונתו הרוחנית אף שקיבל צורה השתלשלות 
מגושמת )יעויין ברמב"ן שהאריך בזה(. כך גם יכול כל אדם להתעלות 
בחייו ולזכות להיות מאוכלי המן לפי דרגתו ולפי הראוי לדורו )וכעין 

 שמבואר בגמרא שהיו אמוראים שזכו לקבל שליו(.
ופת ירמיהו בני לכן נשאר מן למשמרת, כמו שביארו חז"ל שבתק

ישראל טענו כנגד ירמיהו כיצד אפשר לעסוק בתורה, והראה להם את 
וכי הבטיח להם ירמיהו שה' יתן שוב מן?  –המן. ומה תשובה היא זו 

אלא, טענתם הייתה שעיסוק בתורה סותר את הקיום הטבעי של 
העולם, ובמן הראה להם שה' לא רק ברא את העולם ומשגיח עליו, 

צורכי האדם )וחידוש עצום הוא, וכבר אמרו חז"ל  אלא מסדר את
"קשים מזונותיו של אדם כקריעת ים סוף"(. כשהאדם יתמסר כראוי 

שפרנסתו לקרבת ה' ע"י תורה, יזמן לו ה' את מהלך חייו באופן כזה, 
 .   לא תמנע ממנו את התעסקותו בשלמות רוחנית

 

 "תבאמו ותטעמו בהר נחלתך..."
 אברהם ארביב )ב'(

 

 פנינים משולחן גבוה

 נקודה למחשבה
 

 אוכלי המן
 הרב משה סתיו שליט"א

 


