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 הי"וחוה  ןבאריה 
 

 תחי'לאה  בתרחל חיה ו

 לע"נ רבי ישראל אליהו בן רבי אלכסנדר זיסקינד וינטרוב זצוק"ל

כידוע כבר מדורות  השבועות הללו ידועים בשם שובבי"ם, ר"ת של ו' פרשיות הראשונות בספר שמות.
 שהם מסוגלים לתיקון פגמי וענייני הקדושה וברצוננו בס"ד לברר עניינם לפי מדרגתנו אנו.קדמונים 

שבו. באמצעותה זוכה לחכמת הלב להכיר את ה'  בנשמת חייםייחודו של האדם מול שאר הברואים הוא 
בגוף וכל שע"י נשמתו יכול למשול  ,)שערי תשובה בריש שער חרטה( וכמו שמתאר רבינו יונה וליראה מפניו,
ובתוך האדם  המשילו הקב"ה על בע"ח שאינם מדברים. האדם הוא עולם שלם רק בקטן.ש תולדותיו כפי

 ,וזו הטיפה שממנה הולך ונבנה בחסדי ה' אדם ועולם שלם תמצית דתמציתשהוא תמצית העולם יש 
מתחיל בשלטון המוח על גופו שלו הפרטי וכל מבואר בזה ששלטון  האדם על  הבריאה   בפלאי תמים דעים.

יש בלשון -וירדו בדגת הים וז"ל:כו(  )בראשית א,הדברים רמוזים גם ברש"י הק'  נטיותיו הבהמיות הארציות.
 עכ"ל. לא זכה נעשה ירוד לפניהם והחיה מושלת בו. ולשון ירידה, זכה רודה בחיות ובבהמות.הזה לשון רידוי 

הוא השביל עליו  ,וזיכוך עצמי הלב וכבר למודים אנו בבית מדרשנו כי לא זכייה הגרלתית יש כאן כי אם זכות
 נאמר "זכה" וכו'.

עתא דשמיא ביד רמה ואלמלא הקב"ה ולנצח בו בסיי האדם צריך לנהל את המאבק להשגת השלטון על גופו
זהו  -לוקים ועם אנשים ותוכל" -עוזרו אינו יכול ליצריו, אך עם העזר האלוקי יכול גם יכול "כי שרית עם א

ם  גנוז באורח משורש בריאתו ההבנה שכל הטוב שבחיי . בתוך נשמת היהודי מוטבעתטבעו של הישראל
דווקא כאשר בריתו את  ף בכל מצב שהוא. את זאת ישיגשלו עם הקב"ה רצי הקשרחיים שכפוף להלכה כש

 ית(:)ערך ברוכך מרחיב לנו את היריעה מרן הרב קוק זצ"ל במידות הראי"ה  ה' שלימה.

שורש ברית וכריתת ברית במובן המוסרי הוא שהעניין החיובי והאידאלי הנובע מתמצית המוסר "
יצטרך לא זירוז ולא חיזוק ולא סייג יהיה מוטבע עמוק וחזק בכל טבע הלב והנפש עד שלא 

 ", כי אם יהיה מוחש וקבוע כמו שטבועה למשל בלב אדם ישר מניעת הרציחה... לשמירתו

תכונה בסיסית  המוסרית הכי עליונה ונשגבה, הינה כי בעצם גם ההתנהגות ,פירוש הדברים נראה לענ"ד
אינו שלם בזה, יכול לתקן ולהשלים  )גם מי שלצערנו אצל מי שלא הפר את בריתו עם האלקיםוטבעית 

אלא כהטבעת סולם  ,ברית שנכרתה לא רק כסממן חיצוני בגוףאת עצמו ורבים רחמי שמים לקרבו(. זו 
 לכן למשל כותב בהמשך דבריו שם: ממש חלק מאישיותו. פנימה באופן שהם ערכים בנפשו של האדם

 ת מרובה מבלי שתבלבל אותו מחשבה מטרדת.יכול להתרחב בארחות חיים גם כן בחמריו ,מי שבריתו שלם

שלושים שנה כפועל בגן החיות לא יחשוב יום  במשך כי בדיוק כמו שאדם העובד לפרנסתוביאור דברי הרב, 
כך גם כל מי שהקב"ה קשור עימו בבשרו  לו כשמש שבן אדם הוא, ברוראלא  ,אחד שבעצם הוא חיה טורפת

ומר חוצצים בפניו מלהבין באופן בהיר את האלוקות שבבריאה בשלמות ובתמידות אין הבשר וענייני הח
 בכל דבר ועניין.

לקליטת התורה הקדושה  והבהמיות האלילית ועל מנת להכשירםכדי לברר את עם ישראל מתוך ההפקרות 
היה צורך להוריד אותם לארץ מצרים, וזהו מהלך  -בם אכתבנה" "על לוח ל –שם באופן טבעי וקבוע בנפ

ואם תתמה למה הורידם המקום לארץ זימה  שובביות עליהן נקרא בע"ה בשבועות הבאים.הפרשיות ה
 מבאר ואילך( 207חלק ג' של מכתב מאליהו עמ' ) ופריצות דווקא כדי לבררם ממידה מגונה זו, הרי כבר הרב דסלר

שבו  כןמקבילה לתו שהגלותלנו יסוד השופך אור רב על מהלך הגלויות של עם ישראל; וכך הוא אומר 
, על ידי כך שיבחינו בחסרונם האישי מכוח ההסתכלות על העם שבארץ צריכים ישראל להיבנות ולהתחזק

ומתוך כך יעקר מליבם  ,גלותם, אשר אותו היצר גופא שולט באנשי המקום ומשפילם עד דיוטא תחתונה
 .  ויהיו גדורים מכאן ואילך ויגיעו לתשובה שלימה כשיבינו עד כמה זה מאוס, החשק לטעות ההיא

קריאת הפרשיות בציבור מתוך ספר התורה מעוררת בנשמת ישראל בכל שנה תיקון מעין עניין הפרשה, כמו 
וממילא יש בסגולת הימים האלה להיות עת  .)דרך ה' חלק רביעי פרק ח'( זצ"ל שלימדנו החסיד רמ"ח לוצאטו

העוון המר  קדושה וטהרה. ,קונו בכל מה שקשור לצניעותרצון מיוחדת לתיקון העניינים האלה בין אדם ל
הינו בעצם הפיכת סדר הבריאה כנ"ל ושיעבוד המוח וכל כוחותיו לגוף ויצריו.  ,הזה שהוא ממעכבי גאולתנו

דווקא בדברים שאדם פחות  , לעבוד את השםשעבוד הגוף לשכלאמצעות תיקונו הוא מידה כנגד מידה ב
 . וכלשון הגרי"א זצ"ל:ורק מתוך עומק החלטת השכל של תורה פועל בהם1,חש בהם את ההנאה הנשמתית

כששובר גופו עליה אז ישיג מתיקות הדברי תורה, ואז תדבק נפשו עצם לימוד התורה "
וכאן הוא גמר התיקון כעין  כעין הישראל ואורייתא חד שהורגש במתן תורה. ,עמה בגמירות

חומר זה קל -רו את חייהם בחומר ובלבנים"וכדרשת חז"ל "וימר מה שפסקה זוהמתן שם.
 ."וחומר. בלבנים זה ליבון הלכתא. שלבעלי תורה יגיעת התורה תהא עיקר

כי  ,. הביאור בזה הואועוד יש להעיר בזה כי בספר ראשית חכמה כתב ששבת היא תיקון לחטא השובבים
אינם עושים שימוש ג לצים שהזה, באשר אדם נוהג מנההזלזול בערך האמיתי של דברים הוא יסוד החטא 

אזי בשבת, דזהו הזמן שאדם מסתכל על הבריאה  בדעת, ומכח זה אינם מיחסים חשיבות לתמצית גופם.
והוא התיקון לליצנות  אמיתי של דברים על פי שכל ישר של תורה,הערך הבנת הבשלמותה יכול לזכות ל

  שבת שלום. קדושים תהיו כי קדוש אני ה' מקדשכם שאחזה בו בראשונה.
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 מערכת אשכולות
 אלמוג כהן ותמיר רוצ'ס

 בן הרה"ח רבי ישראל אלעזר זצ"ל הרב חיים יעקב גולדוויכט מרן ראש הישיבהלעילוי נשמת 

 

 העלון השבועי של תלמידי ישיבת כרם ביבנה

 , לרגל אירוסיודניאל בוחבוטל

 

 מזל טוב!

 

 "שמות בני ישראל..."  

לכל אדם מישראל שני שמות, 
צמי והשם שקונה שמו הע

 לעצמו ע"י מעשיו.

 רבי אהרון מלנטשנא

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 הקדמה:          
מחשבת האדם היא יסוד הלכתי חשוב מאוד בתחומים רבים כגון בענייני 
קניינים, מקח וממכר, עדות, נאמנות ועוד... אחד המחוזות בהם שימוש 

דהיינו החשבת דבר  'אחשביה'במחשבה בא לידי ביטוי חזק הוא בעניני 
כלשהו כחשוב וכן החשבתו לשימוש מסויים. להלכות שבת קשר ישיר 

כלים שמחשבתו של האדם ייחדה אותם לתשמיש איסור ייחשבו  -לכך
כלים שמחשבתו )כלי שמלאכתו לאיסור( ת האיסור מוקצים מחמת מלאכ

ייחדה אותם לחסר תועלת ושימוש ייחשבו מוקצים מחמת גופם. וכאלו 
חדים וחשובים מאוד בעיניו ייחשבו כמוקצה מחמת חסרון כיס. שמיו

לעיתים בשבת יש צורך להשתמש בכלי המוגדר לשימוש איסור או חסר 
שימוש וכדומה לדברים המותרים. נחקור נדרוש ונראה שע"י מחשבה 
מערב שבת יהיה ניתן לשנות מהות של חלק מן הכלים ולהופכם לכלי 

 הכלם לא יהיו ניתנים לשינוי.  היתר בשבת, ונבחין שחלק מן
    :)נ.( איתא בגמ' שבת

תנא רבה בר בר חנה קמיה דרב: חריות של דקל שגדרן לעצים "
צריך לקשר, רבן שמעון בן גמליאל אומר:  -ונמלך עליהן לישיבה 

אין צריך לקשר. הוא תני לה והוא אמר לה: הלכה כרבן שמעון בן 
 "גמליאל.

 ופירש רש"י: 

לקשרם יחד מבעוד יום, להוכיח שלישיבה עומדים,  -צריך לקשר "
יחוד אסור לטלטלן למחר, דלא הוי  -ואם לא קשרם יחד 

 ".במחשבה

 ממשיכה הגמ': 

איתמר, רב אמר: קושר, ושמואל אמר: חושב, ורב אסי אמר: "
 ...יושב, אף על פי שלא קישר ואף על פי שלא חישב. בשלמא רב

כי האי תנא, דתניא:  ...דאמר כמאן? -אלא רב אסי   ...ושמואל נמי
)מבעוד  יוצאין בפקורין ובציפא בזמן שצבען בשמן וכרכן במשיחה

ואם יצא בהם  .אין יוצאין בהם -לא צבען ולא כרכן במשיחה , יום(
מותר לצאת בהן. אמר רב ... שעה אחת, מבעוד יום)כמות שהן( 

לא ינענעו בידו,  -טה אשי: אף אנן נמי תנינא, הקש שעל גבי המ
מאכל בהמה, או שהיה עליו )עליו( אבל מנענעו בגופו, אבל אם היה 

 ".שמע מינהמנענעו בידו.  -כר או סדין מבעוד יום 

ניתן להבין שבכדי "להכשיר" יישום  )וע"פ המשך הגמ' שם(ע"פ גמ' זו 
מוקצה לשימוש בשבת יש לעשות איזושהי פעולה מסיומת מבעוד יום 

: חריות של דקל, כגוןשהיישום מיועד למלאכה המותרת בשבת שתוכיח 
 שאלו ענפי דקל, שמיועדים בד"כ לשלושה שימושים: 

 א. הכנת גדר חיה ע"י קשירתם אחד בשני. 
 ב. כחומר תבערה. 

 ג. מחצלאות לישיבה. 

אם אדם קצץ אותם במטרה להכין בהם גדר או לשורפם, מיד ברגע 
וכדי להתיר  לשם כך,יועדו לכך ונקצצו משום ש למוקצהקציצתם נהפכו 

לשבת עליהם בשבת כמחצלאות יש לעשות אחת משלושת הפעולות 
 שהוצעו בגמ': 

מעשה גדול, הפיכתם למחצלת מעולה ]מעשה גדול הוא  -א. "קושר"
שילוב של מעשה ומחשבה, דהיינו שהמעשה מטרתו להחשיב את 

 היישום ככלי היתר[. 
שהמחשבה שייחדה  -מעשה ללא פעולה גשמית רק מחשבה -ב. "חושב"

אותם לשימוש מוקצה קודם לכן, כעת מייחדת אותם לשימוש היתר של 
 ישיבה. 

מעשה קטן אפילו בלי כוונה להופכם למחצלאות )כגון:  -ג. ישיבה עליהם
 תוך כדי עבודת הגזימה נח על גביהם ללא כוונה כלל למשהו(.

  :)קכ"ה:( בא בעניין זה הגמ' בשבתמקור נוסף שהו

דכי אתא רב דימי אמר רבי חנינא ואמרי לה אמר רבי זירא אמר "
רבי חנינא: פעם אחת הלך רבי למקום אחד ומצא נדבך של 

ואמר  (אבנים סדורות ומוקצות לבנין. -נדבך של אבנים  )רש"י: ."אבנים
רבי  לתלמידיו: צאו וחשבו כדי שנשב עליהן למחר, ולא הצריכן

למעשה. ורבי יוחנן אמר: הצריכן רבי למעשה. מאי אמר להו? רבי 
סדרו אותם והשיבום, כדי  -צאו ולמדום ) רש"י: אמי אמר: צאו ולמדום 

שלא נצטרך ליגע בהם למחר, לפי שאין הזמנה במעשה ]כל דהו[ מועלת 
)רש"י: אמר להו. רבי אסי אמר: צאו ושפשפום ( לאבן לעשותה כלי

מן הטיט, שיהו נאות לישב, ולמחר תלמדום, דבמעשה כל דהו  -ושפשפום 
 "( נעשה כלי.

בגמ' זו משמע שהטיפול באבנים קודם שבת מעט שונה מחריות של 
אין אפשרות ע"י שום מעשה מבעוד יום  ר' אמידקל, שלפי שיטת 

לסדרם לישיבה כדי שבשבת  להכשיר אבן לשימוש בשבת, ולכן הצריכם
 -. אמנם לשיטת ר' אסי צריך מעשה גדול1יוכלו לשבת עליהם בלי להזיזם

 )שילוב של מעשה עם כוונת מחשבה(.לנערם מהטיט כדי לישב עליהם למחר 

דברי ר' שמשון הזקן שפסק כרב )ד"ה ורב אסי( והנה הביא התוס' בדף נ' 
שהוא שבה מפני שרב אשי אסי שמועיל מעשה קטן אפילו בלי כוונה ומח

הביא ראיה ודיוק לדברי רב אסי וכידוע הלכה כבתראה. ור"ת  בתראה
מעשה עם מחשבה בכדי  -כנגדו שפסק כרב דהיינו שצריך מעשה גדול

 להפך החריות לכלי היתר. 

והנה בעיון קל בראשונים נראה שרוב הפוסקים בניהם: רי"ף, רמב"ם, ר"ן, 
הלכה כרב אסי שדי במעשה קטן של ש וכן פסק השו"ערא"ש, טור, 

ישיבה בלא כוונה ע"ג החריות להכשירן לישיבה בשבת ולהוציאן מתורת 
מוקצה ]אומנם הרמ"א הביא דברי המרדכי שלמד באלו הפוסקים 

 שהלכה כרב שצריך מעשה גדול ופסק כמותו בהגהותיו לשו"ע[. 

כתב  הרמב"ם פכ"ה מהלכות שבת -אך לגבי נדבך האבנים הסיפור שונה
 וז"ל:

נדבך של אבנים שחשב עליו מבעוד יום אם למדום מותר לישב עליהן "
". נראה שלדעתו לא ניתן ע"י שום מעשה להכשיר למחר ואם לאו אסור

אבן לשימוש בשבת ויש להכינה מראש, ובשבת אין להזיזה כלל. ולפלא 
של אבנים מפסקיהם, ומסיק ב"י  שהרי"ף והרא"ש השמיטו דין זה דנדבך

שמשמע מכך שלמדו דין הכנה מבעוד יום מדינא דחריות שמספיק 
  ויש לחקור מאי שנא אבנים מחריות?מעשה קטן והוא הדין באבנים. 

 והנה נראים דברי המגיד משנה על דברי הרמב"ם המופלאים וז"ל: 

נ"ל שדעת רבינו דשאני חריות דאיכא דקיימי לישיבה ואיכא "
דקיימי לעצים וכאן לא נאסרו אלא מפני מחשבתו שגדרן 
לעצים. וזהו שהזכיר כן בדוקא ומפני כך מחשבת ישיבה 
מוציאה מידי מחשבה דלעצים. אבל נדבך של אבנים ליכא 
דקאי לישיבה ולפיכך צריך מעשה להוכיח שהן לישיבה כנ"ל 

 ." עכ"ל.לדעת רבינו

ים והוכיח גם כן בדעת הרי"ף וכן מסיק הב"י, שיש לחלק בין חריות לאבנ
והרא"ש אע"ג שסתמו ולא פירשו, וסיים וז"ל: "ומ"מ כיון שהרמב"ם 
פסק בהדיא כמאן דאמר לימדום הכי נקטינן." וכן פסק בשו"ע סימן 

 ש"ח:

חריות של דקל שקצצם לשריפה, מוקצים הם ואסור "כ. 
לטלטלם; ישב עליהם מעט מבע"י, מותר לישב עליהם בשבת. 

אם חשב עליהם מבע"י לישב  אוקשרן לישב עליהם,  וכ"ש אם
 עליהם, אפילו בחול. 

אסור אבל נדבך של אבנים אע"פ שחשב עליו מבע"י, כ"א. 
לישב אא"כ למדום )פי' סדרום(. הגה: וי"א דדין אבנים כדין 

  "חריות, וכן עיקר.

להכשרת שימוש באבנים בשבת  אמנם יש לציין שהביא הב"י פיתרון
שתשמש אותו לעשות  לעולםוהוא ייחוד לעולם, דהיינו אם ייחדם לכך 

מותר להשתמש בה בשבת. אך ייחוד )המותרת בשבת(, גם פעולה נוספת 
 לשבת אחת לא מהני כדלעיל בגמ'. ואכמ"ל. 

 לסיכום ביניים:

 חפץ/יישום שיש לו מספר שימושים, חלקם אסורים וחלקם מותרים
הרי במחשבה הפוכה  -בשבת, והאדם במחשבתו ייחדם לשימוש איסור

מכשירן מבעוד יום לשימוש בשבת )וכל שכן במעשה המוכיח( או במעשה קל 
ומוציאן מתורת מוקצה. יישום אשר שימושו הוא רק לצורך איסור או 
שאין לו שימוש כלל בשבת וכעת רוצה להשתמש בו לצורך כל שהוא 

שכולל  -ע"י מעשה המוכיח לעולםלייחדו לכך המותר בשבת, צריך 
 מעשה גדול ומחשבה.

 

                                                      
מותר לגעת במוקצה בשבת אם איננו זז כלל ואפילו לשבת עליו )למעט עץ המחובר  1

לקרקע דהוי משתמש במחובר( ולכן סידור האבנים מבעוד יום מאפשר שישבו 
 לסדרם ולהזיזם. עליהם בשבת בלא צורך

 
 
 
 
 
 

 חלק א'בכח המחשבה |  עיוני הלכה
 ר' מאור בראל



 

 

 
 
 
 
 

  :)פח:(כתוב בגמרא בשבת 

אמרו מלאכי השרת  ,בשעה שעלה משה למרום :ואריב''ל"
 :אמר להן ?שה בינינוימה לילוד א !רבש''ע :לפני הקב''ה

חמודה גנוזה שגנוזה לך תשע  :אמרו לפניו .לקבל תורה בא
אתה  ,מאות ושבעים וארבעה דורות קודם שנברא העולם

מה אנוש כי תזכרנו ובן אדם כי " ?!מבקש ליתנה לבשר ודם
ארץ אשר תנה הודך ה' אדונינו מה אדיר שמך בכל ה ,תפקדנו

ר להן יהחז :אמר לו הקב''ה למשה .ה(,תהילים ח)"על השמים
מתיירא אני שמא ישרפוני בהבל  ,רבש''ע :אמר לפניו .תשובה

 .וחזור להן תשובה ,כבודי בכיסאאחוז  :אמר לו .שבפיהם
ואמר ר'  .ט(,)איוב כו"מאחז פני כסא פרשז עליו עננו" :שנאמר

 :אמר לפניו .מלמד שפירש שדי מזיו שכינתו ועננו עליו :נחום
אנכי ה' " ?מה כתיב בה ,תורה שאתה נותן לי !רבונו של עולם

 :אמר להן .ב(,)שמות כ"אשר הוצאתיך מארץ מצרים להיך-א
למה תהא  – תורה ?לפרעה השתעבדתם ?למצרים ירדתם

בין  ".אחרים להים-אלא יהיה לך " ?מה כתיב בה ,שוב ?לכם
מה כתיב  ,שוב ?שעובדין עבודת גלולים ,מים אתם שרוייןע

כלום אתם עושים  ".זכור את יום השבת לקדשו" ?בה
לא " ?מה כתיב בה ,שוב ?שאתם צריכין שבות ,מלאכה

כבד את " ?מה כתיב בה ,שוב ?משא ומתן יש ביניכם ".תשא
לא " ?כתיב בהדמה  ,שוב ?אב ואם יש לכם ".אביך ואת אמך

יצר הרע יש  ?קנאה יש ביניכם ".לא תגנוב .לא תנאף .תרצח
ה' אדונינו מה אדיר " :שנאמר ,מיד הודו לו להקב''ה ?ביניכם

 "'.וגו ב(,)תהילים ח "שמך

 יש לשאול, מה משמעות ההצלה ע"י האחיזה בכסא הכבוד?

כדי להבין את זה, יש להבין מה המשמעות בכלל של כסא הכבוד, שהרי 
 וכו'.אין לו דמות הגוף 

המשמעות היא, כסא בדרך כלל מסמל מקום בו אפשר לשהות לזמן 
ממושך. כמו"כ, כסא הכבוד משמעותו מקום בו ה' יכול להשרות את 

 שכינתו בצורה טובה וממושכת.

ע"פ זה, נלענ"ד, שכשה' אמר למשה "אחוז בכסא כבודי", הוא בעצם 
 רמז לו את התשובה: כסא הכבוד בעצם מבטא את מקום השראת
השכינה, דהיינו: כמו במשל, שכסא מבטא מקום בו מי שנמצא עליו 
יושב לזמן ממושך, כך בנמשל כסא הכבוד הוא מקום בו ה' מתגלה 

 בצורה גבוהה.

והרמז שה' התכוון לומר למשה הוא: אמור למלאכים, שעיקר התורה 
היא גילוי ה' בעולם ע"י ישראל, שהם ילודי אשה בעלי בחירה חופשית, 

שה' ימלוך עליהם מרצונם ומבחירתם של ישראל, מה שמלאכים וכדי 
לא יכולים לעשות בהיותם "עומדים". לכן, כשה' אומר למשה "אחוז 
בכסא כבודי", כוונתו "הסבר להם את עניין התגלות ה', שהם לא 

 יכולים לעשות".

משה, שמבין שמטרת התורה היא גילוי ה' בעולם ע"י ישראל, מבין גם 
להיות מתאימה לישראל בדיוק. ממילא, יכול משה לומר שהיא צריכה 

, ביודעו )כשהוא אינו יודע מה תהא התשובה("מה כתיב בה"  בביטחוןלה' 
שכל מה שכתוב בה מתאים רק לישראל ולא למלאכים, ובזה מראה את 

 גילוי ה' בעולם דרך ישראל, וזה עניין "אחוז בכסא כבודי".

ישראל נחצבו מתחת לכסא הכבוד", וזה מה שכתוב במדרש, ש"נשמות 
הכוונה היא שכסא הכבוד עומד עליהם דהיינו שהם הם היחידים 

 שיכולים לגלות את שם ה' בעולם לעומת המלאכים, שאינם שם.

וזה גם הקשר לגמרא שהובאה לפני, ש"תנאי התנה ה' עם מעשה 
אני  –מוטב, ואם לאו  –שמים וארץ: אם מקבלים ישראל את התורה 

את העולם לתהו", כי בלי קבלת התורה ע"י ישראל, אז אין שום  מחזיר
)זה מה משמעות לעולם, כי אין גילוי של כבוד ה' על ידי אנשים בחיריים. 

שמקובל בשם הגר"א ור' לוי יצחק מברדיצ'ב מסבירים על הפס' "כי לה' המלוכה 
ת נעשה בחפצו ומושל בגויים", שמלוכה היא מרצון וממשלה באונס, ורצון ה' הוא "לע

 .מתוך בחירה( –דהיינו ישראל  –שמו נקרא", שיהיה מי שיכול להמליכו  מלךאזי  –כל 

בשעה  ,אמר רב יהודה א''ר, )לח:(ע"פ זה, תובן הגמרא בסנהדרין 
 ,ברא כת אחת של מלאכי השרת ,שבקש הקב''ה לבראות את האדם

ה רבש''ע מ ,אמרו לפניו ?רצונכם נעשה אדם בצלמנו :אמר להם
מה אנוש כי  !רבש''ע :אמרו לפניו .אמר להן כך וכך מעשיו ?מעשיו

הושיט אצבעו קטנה ביניהן  ?ה(,)תהילים חתזכרנו ובן אדם כי תפקדנו
ראשונים  !רבש''ע ,כת שלישית אמרו לפניו .וכן כת שניה .ושרפם

כל מה שאתה רוצה  ,כל העולם כולו שלך הוא ?שאמרו לפניך מה הועילו
וכו. וחז"ל אומרים, שמכאן לומדים ענוותנותו של  לעשות בעולמך עשה

ה'. ולכאורה, זה בדיוק ההפך: שהרי מי שלא מסכים איתו נשרף. נראה, 
שהפירוש הוא ע"פ מה שביאר בעל התניא בסידור, שעשר אצבעות הן 

מלכות. היא כנגד מדת  )שהיא העשירית(כנגד עשר ספירות, ואצבע קטנה 
כשהמלאכים אומרים לו לא לברוא את העולם, הם בעצם מונעים 
כביכול את המלכת ה' בצורה הראויה על ידי בעלי בחירה. ממילא הם 
נשרפים, דהיינו: מתבטל קיומם, שהרי נבראו רק כדי להמליך את ה', 
וכמו שהרמב"ן כותב, שבלי ישראל בטלה כוונת הבריאה. ממילא אין 

 , ובעצם זה שנשרפו זה לא עונש אלא תוצאה.צורך גם במלאכים

 
 

 
 
 

 
 מדוע על ראייה בלא קרבן אינו לוקה, הרי לכאורה הוי לאו שיש בו מעשה, וכמו הקונה חמץ בפסח? שאלנו,

"מעשה" משום שקונה בידיים את החמץ ולכן לוקה על כך, אך העולה לרגל  בהכרחשהקונה חמץ בפסח, נחשב  ויש לחלק,

יים את המצווה, כגון שיש לו קרבן בעזרה שעושה מעשה עבירה, משום שיש היכי תימצי שיק אין הכרחבלא עולת ראייה, 

שמישהו הביא לפני כן וכדומה, וכיוון שיש אפשרות תיאורטית לקיום המצווה, א"א לומר שעשה מעשה, ולכן אינו לוקה, 

 כדין לאו שאין בו מעשה.

 

 

 לאו שאין בו מעשה
 הרב בן ציון אלגאזי שליט"א

 

 כסא כבוד מרום מראשון 
 נתנאל קיזמן )ה'(

 

 פנינים משולחן גבוה

 השאלה השבועית



 

 

 
 

 

 

 

 

 

שפרעה,  -הרמב"ן בתחילת הפרשה מבאר על הפס' "הבה נתחכמה לו"
, לא צווה במפורש )עפ"י רמב"ן י"ח, י"א(כשרצה להכרית את ישראל מן העולם 

יבה, ק"ו אנשים שבאו אפשר להרוג אנשים בלי ס לכולם להרגם, שכן אי
הראשון, ועוד שישראל בהיותם עם רב ועצום היו יכולים במצוות המלך 

להתארגן ולהתמרד ולעשות עם המצרים מלחמה אילו הייתה יוצאת מפי 
פרעה גזירה מפורשת של שמד. לכן, כדי להגיע למטרתו, החליט להשמיד את 

אופן שכלל לא ישימו לב. קודם כל הוא שם ישראל בהתחכמות, לאט לאט, ב
מיסים על ישראל, אבל כולם קיבלו זאת בגלל שזה רגיל שגרים שאינם 
אזרחים משלמים מס. אחרי זה צווה למיילדות להרוג הבנים הזכרים על 
האבניים כדי שכך אפילו היולדות לא יוכלו לדעת מזה,עד שבסוף צווה לכל 

נס לבתי ישראל להוציא הילדים משם עמו להשליך הילדים ליאור ולהיכ
 בלילות ובדרך זו בכלל לא נודע שמאת פרעה הייתה זאת. 

קמא קמא בטיל, כלומר כל  -ונראה לבאר הדברים, שע"י פעולה הדרגתית
נדבך עם הזמן נעשה מקובל ולגיטימי וכולם מתרגלים אליו וכך היה יכול 

ישראל ואין פוצה פה פרעה להגיע למצב שלכל המצרים יש זכות להשמיד את 
ומצפצף. משל למה הדבר דומה לברז מים שאם יצאו ממנו מים חמים, אי 
אפשר כלל לחשוב להכניס את היד, אך אם יצאו מים קרים ונגביר את החום 
בהדרגה, היד תתרגל למים עד שלבסוף נמצא האדם רוחץ ברותחים ולא 

 מרגיש כלל.

ה אותנו לעבור עבירות גדולות אותו דבר היצר הרע עושה אתנו, הוא לא מפת
כמו לא להתפלל במניין או לא ללמוד תורה כי הוא יודע שזה לא יעבוד בבת 
אחת, אלא הוא מתחיל עם טענות כמו להגיע קצת יותר מאוחר לתפילה או 
לבטל כמה זמן מהלימוד היומי, עד שבהדרגה ובלי לשים לב יגיע למטרתו 

ש רע עם זה בגלל שכבר נהיה מורגל שיפסיד האדם תפילות וסדרים ולא ירגי
 לזה.

מעניין לראות השוואה נוספת בין דברי פרעה בפרשתנו לטענות היצר הרע 
בשילוב רעיון של הרגל מסוג אחר. כותב המסילת ישרים, שפרעה באומרו 
"תכבד העבודה על האנשים" התכוון להכביד את העבודה של בנ"י כדי שלא 

היצר הרע עובד בדיוק באותה  ולתכנן מרד. יהיה להם זמן לעשות חשבונות 
הדרך, הוא מכביד את עבודתנו עם הרבה טרחות כדי שנמשיך לחיות במרוצת 

 –ההרגל ולא יהיה לנו זמן לעשות את אחד הדברים הכי חשובים ביהדות
חשבון נפש, שזה היה אמור לעזור לנו לתקן את המעשים שלנו ולעשות את 

 שקעת מחשבה על פעולותינו. הדברים לא מכח ההרגל אלא בה

ן אלא גם בודה גורמת לא רק לאי עשיית חשבו]אולי ניתן להוסיף שהכבדת הע
לייאוש. לדוגמא, היצה"ר גורם לנו לראות כמה דפים חסר לסיים הגמרא ולא 
כמה שכבר למדנו, ובכך מביא אותנו לידי ייאוש, כמו שכתוב "לב חכם לימינו 

אז )הצד השמאלי( ם חושב כמה דפים חסר לו ולב כסיל לשמאלו" כלומר כשאד
 הוא כסיל שככה הוא מתייאש[.

את הרעיון של ההרגל יכולים ללמוד גם מסוף ספר בראשית כשהמשפחה של 
יעקב הגיעו לקבור אותו במערת המכפלה אז עשו התחיל להתווכח עם 
האחים ולהגיד שיש לו זכות להיקבר שמה אז אחרי שהאחים ראו שאינם 

לרוץ למצרים  מבניהםלשכנע את עשו בקשו מנפתלי שהיה המהיר  מצליחים
לקחת את השטר של מכירת הבכורה. אדהכי והכי, חושים בן דן שהיה חירש 
לא הבין מה קורה שלא קוברים את סבו, ואחרי שהסבירו לו שעשיו מעכב, 
הוא לקח את החרב וכרת את הראש של עשיו. ומקובל להסביר שרק לו היה 

ה ולא לאחרים, כיוון שהם שמעו את הטענות של עשיו וכבר היו את הכח הז
מורגלים לחכות במצב הזה שיעקב מוטל לפניהם עד שנפתלי יביא השטר 
ממצרים, מה שלא התרחש אצל חושים שלא היה מושפע מהדיבורים של עשיו 

)ובהשוואה למשל הנ"ל, הם הכניסו וברגע שהבין את שורש הבעיה ניגש לפתרה 
קרים שהתחממו בהדרגה אך הוא הכניס ידו ישר לתוך הרותחים ולכן נכוה  ידם למים

 .ופעל(

שיש בעולם, אפשר וצריך לנצלו לטובה, לכן צריכים לקדש את  ידוע שכל כח
החומר ולעשות בדיוק כמו היצה"ר לצד החיובי. לא לרצות פתאום בבת אחת 

שככה בקלות מגיע הייאוש, אלא לגדול  -להגיע לאיזו מטרה מאוד גבוהה
 ולעלות מדרגה אל דרגה וכך להגיע לעבודת השם הכי טובה שאפשר. 

 

  

 
 

 

 

 

 

 

 

אף ה' במשה ויאמר הלא אהרן אחיך הלוי ידעתי כי דבר ידבר הוא וגם  "ויחר
 ר' יהושע בן קרחההנה הוא יוצא לקראתך וראך ושמח בלבו". וברש"י שם: 

אומר כל חרון אף שבתורה נאמר בו רושם, וזה לא נאמר בו רושם, ולא מצינו 
שבא עונש על ידי אותו חרון. אמר לו רבי יוסי אף בזו נאמר בו רושם, הלא 
אהרן אחיך הלוי, שהיה עתיד להיות לוי ולא כהן, והכהונה הייתי אומר לצאת 

 וכו'".ממך, מעתה לא יהיה כן 

להיות זה שהכהונה תצא ממנו, ואפשר שגם מבואר, שמשה היה ראוי 
המלכות, אלא שלא היה כן. בפשטות אנו רואים בזה עונש למשה בלבד, ואין 

ולכל אורך הדיון  1זה משנה כ"כ לנו, כי סוף סוף יש בנו כהונה ומלכות ותורה.
-בין הקב"ה למשה ישנם רמזים שונים, בהם הקב"ה מראה למשה את אי

  2ל משה, בנחש ובצרעת.שביעות הרצון מסירובו ש

אבל עדין צריך ביאור: הנה משלוש מתנות אלה, מלכות כהונה ותורה, נשתיירה 
בינינו רק התורה הזאת. וצריך להבין, ששלוש השררות: מלכות, כהונה, ותורה, 

       בשאלתו של ר"י הנשיא "כגון אני מהו בשעיר  3)שגם היא נקראת מלכות כמבואר
ם רק מעלות גשמיות ולאומיות, אלא דרך למעלה רוחנית אינקרבן נשיא["(  -]

של קרבת ה': מלכות בית דוד היא הבסיס להפוך את מלכות ישראל לכסא ה' 
בעולם; הכהונה הינה השראת שכינה ע"י מקדש והקורבנות; עתה, כשנלקחו 

 שניהם, הרי הדרך היחידה להגיע לקרבת ה' הינה התורה.

ואילו היה משה  4שונאיהם במעשה ידיהם,חז"ל דרשו שמשה ודוד לא שלטו 
מקדש את א"י לתרומות ומעשרות קדושתו לא הייתה מתבטלת, כמבואר 
בגמרא בסוטה. הרי שאילו זכינו, ומשה היה כהן גדול, מעמד הכהן

                                                      
ובודאי שלא מקרה הוא שגם המלכות קשורה לביתו של זה, הלא היא מרים שיצא  1

 מלכים כפי שדרשו חז"ל על הפס' "ויעש להם בתים"ממנה בית 
אמנם הם היו עונש על לשה"ר, אבל לא מקרה הוא שחז"ל דרשו שעונש המערער על  2

הוא צרעת, ונלמד מלשון הכתוב "אשר דבר ה' ביד משה  –כעוזיהו שנצטרע  –הכהונה 
לו לו", ברמז לפרשתנו! העונש למי שמתחמק מהתפקיד הוא אותו עונש של הנוט

 .לעצמו
 רמב"ם סהמ"צ ל"ת שטז; רמב"ן שמות כב,כז; המקור בגמרא הוא מהוריות )יא:(. 3
שמעתי פעם שהסיבה שאוירא דא"י מחכים כי משה ראה את א"י מרחוק ונתקדש  4

 האוויר ומה שנתקדש ע"י משה לא בטל

הגדול היה מתקדש באופן כזה שלא היה לו ביטול; וכך גם במלכות. הרי שחרון 
 הבין את הקשר בין העונש לחטא. אף גדול היה כאן; אבל בכל זאת יש ל

על שלושה דברים העולם עומד, על התורה והעבודה וגמילות חסדים. העבודה 
; ולא רחוק לומר שמלכות כנגד )יעו"ש בפירושי הראשונים(עיקרה במקדש 

גמ"ח. והנה בתפילה אנו אומרים 'השיבנו אבינו לתורתך וקרבנו מלכנו 
קשור לתורה הוא ביחס בן לאב. קשר זה לעבודתך'; הרי, שיחסנו לה' באופן ה

רוחני במהותו, אף שיש לו גילוי חיצוני, ולכן זוכה האדם למתיקות התורה רק 
ע"י עמל ויגיעה שהשכל מתענג על המושכלות ותענוגי הבשר הולכים להם. 
אמנם "עבודה" שייכת גם לגילוי שכינה שבחיי השעה של עוה"ז כשהשכינה 

י שלא היה בו השראת שכינה, היה בו גילוי תורה שבע"פ )ובית שנשורה בעם ישראל 
 .באופן נפלא, כמבואר בספרי גדולי חכמת האמת(

יש חיסרון: החיסרון שבתורה הוא )של תורה ועבודה( בכל אחד מגילויים אלה 
)אי אפשר ללמוד קצות החושן בניגוני שהיא אינה מתגלית בהוד והדר חיצונים 

ודה שיש בה התלהבות חיצונית, יש בה סכנה , ואילו העבנשמה של קרליבך(
גדולה של סטיה מהדרך לדמיונות של עבודה זרה וחזיונות שקר, כפי שהיו 
בבית ראשון, תופעות שמביאות גם לגילוי עריות כמו בכל מקום שכוחות 

 5)כך גם המלכות על יתרונותיה בפועל, יש בה חסרונות רביםהנפש מתפרצים 
 . (הפוגעים בעבודת ה' שבכך

משה רבינו, כל שיסד קיים באופן מתוקן לדורות. ההיסוס, אף שנבע 
משלמותו הפנימית, מבטא את חוסר ההצלחה של משה ליצור שלמות אחידה 

כפי שבאר המהר"ל גם את כבדות הפה  –בין הרגש לשכל ובין הגוף לנשמה 
של משה כחוסר ביכולתו להביא את השלמות הרוחנית ליישום בעולם הגשמי 
)אמנם כבידות הפה של משה תוקנה ע"י תורה, כי התורה היא הביטוי של החוכמה 

 האלוקית בעולם, ולכן דברי תורה, אף שהם דיבורים גשמיים, יש בהם קדושה עליונה(.

התוצאה המעשית שהתעסקות בענייני מלכות ועבודה במציאות של עולמינו, 
ר החיצוניות שלהם, במיוחד אחר החורבן, יש בהם את הסכנה של התעיה אח

המובילה לתהום; האמצעי היחיד להישאר מחובר לקדושה הוא ע"י התורה, 
שוּ אֶת "ה(  ,)הושע געד שתקוים הנבואה  רָאֵל וּבִקְּ נֵי יִשְּ בוּ בְּ יהֶם קאֱלֹה' אַחַר יָשֻׁ

כָם וּפָחֲדוּ אֶל  אֵת דָוִד מַלְּ אַחֲרִית הַיָמִים ה'וְּ אֶל טוּבוֹ בְּ   ".וְּ

                                                      
 עיין אורות המלחמה בעיקר פסקה ג 5

 ויעש להם בתים
 הרב משה סתיו שליט"א

 

 נקודה למחשבה

 צווי דינים בהרגל
 '(ב) בלייךאליעזר 

 פנינים משולחן גבוה 
 פנינים משולחן גבוה


