
 

  
 דרכם של יעקב ובניו

 )אחראי שבוש"ים(ר' צוריאל שושן 

 העלון מוקדש לרפואת
 

 הי"וחוה  ןבאריה 
 

 תחי'לאה  בתרחל חיה ו

: אמר. שכינה ממנו ונסתלקה, הימין קץ לבניו לגלות יעקב ביקש בניו... אל יעקב "ויקרא
. אחד'' ה אלקינו' ה ישראל, 'שמע: בניו לו אמרו. פסול.. במטתי יש ושלום חס שמא
 יעקב פתח שעה, באותה. אחד אלא בלבנו אין כך - אחד אלא בלבך שאין כשם: אמרו
 נו.()פסחים  ".ועד'.. לעולם מלכותו כבוד שם 'ברוך: ואמר אבינו

יעקב אבינו טרם מותו מוכיח את בניו ומצווה להם ללכת בדרך ה'. הוא חושש שמא אחד מבניו חלילה 
סטה מדרך ה', אולם בניו מרגיעים אותו בכך שכולם הולכים בדרכו שלו ואיש לא סר ממנה. שאיפתו 

במשך י"ד שנה  דרך של עבודת ה' מתוך עמל בתורה. שהרי -של יעקב אבינו היא שכל בניו ילכו בדרכו 
שלמד יעקב תורה בבית מדרשם של שם ועבר, לא שכב אפילו על רצפת אבנים, ורק בבורחו מפני עשיו 

באותו מקום שכב, אבל לפני כן  - וישכב במקום ההוא"אחיו, עת הגיעו לבית אל, העידה עליו התורה "
 לא שכב.

יששכר כהרי זבולון ולא הרי יהודה כהרי אולם מאידך גיסא, יעקב מבין כי לא כל בניו שווים. לא הרי 
לכל שבט יש את הדרך המיוחדת שלו בעבודת ה'. אך מהו הצד השוה שבהן?  -דִגְלוֹ"  עַל יוסף, "אִיש  

שדרך כולם היא כדרך אבותיהם, שלא שינו ממה שספגו בבית אבא יעקב. שלא יאמר זבולון, 'אני לחוף 
ולא עלי ללמוד בעצמי ויהא יששכר אחי שליחי',  -ר אחי את יששכ -ימים אשכון ואפרנס לומדי תורה 

אלא מצווה בו יותר מבשלוחו, וגם זבולון יקבע עיתים לתורה כפי כוחו וזמנו. ולא יאמר יהודה, 'הואיל 
ולי משפט המלוכה ובהנהגת העם טרוד אני, לא אוכל לשבת בבית המדרש', אלא יבין כי מאן מלכֵי? 

וכן מצינו  בענייני המלוכה וגבורת המלחמה, עליו לעמול בתורה בעצמו,רבנן! ועל אף היותו עסוק 
דוד  , שגם במושבות המלכים היהואדברה בעדותיך נגד מלכים ולא אבוש"" -בתהילות דוד המלך 

)ועיין בספרו של המשגיח שליט"א, "רות דוד ומשיח", במאמר "מלכות של  המלך הוגה ומדבר בדברי תורה
 .סק בדמותו של דוד המלך כתלמיד חכם.(, העו273תורה" עמ' 

על פי דברינו נראה לומר, כי כל אדם שיש לו שאיפה בחיים להגיע ליעד מסוים ורוצה מאוד לממשו, 
 עליו להבין כי כל דבר צריך וחייב להתממש מתוך אבני יסוד ואדנים חזקים מאוד של עמל תורה.

עצמו בלי עוצמה של תורה יכול בנקל לטעות  התורה מדריכה את האדם לדרך הנכונה. אדם שמנווט את
בדרכו וליפול לבורות רבים הנמצאים בדרכו אל היעד והמטרה שהציב לעצמו. ולא רק שהתורה מדריכה 
את האדם בדרך הנכונה אלא גם בתורה עצמה צריך הדרכה. אולי מתוך דברי המדרש ננסה לקבל 

 הדרכה חיונית בתורה.

 וכל הרבה פתחים בה שהיו גדולה לפלטין )משל(אמר:  נחמן : "רבמדרש שיר השירים רבה פרשה א'
 הכל היו הפתח, דרך ותלאה הפקעת ונטל אחד פקח בא הפתח. מדרך טועה היה בתוכה נכנס שהיה
 וכיון תורה, דברי להשכיל יכול אדם היה לא שלמה, עמד שלא עד כך, הפקעת. דרך ויוצאין נכנסים
 תורה..." סוברין הכל התחילו שלמה שעמד

אולי ננסה להוריד את הדברים אל עולם המעשה, אל המישור האישי: ראיתי בספר "באר מים חיים" 
בשם הרב מרדכי ורדי, שניסח את המדרש הנ"ל בשינוי קל, המדבר )ספר זיכרון למרן ראש הישיבה זצ"ל( 

להשכיל דברי תורה,  יותר אלינו: "עד שלא עמד מרן ראש הישיבה זצ"ל, לא היה יכול צעיר דתי לאומי
וכל ישיבות ההסדר שבאו בעקבותיה, התחילו הכל סוברין  שהעמיד את ישיבת כרם ביבנהוכיון 

)שבו"שים תורה". ראש הישיבה זצ"ל ידע כיצד לפתוח שערים ולהוביל את תלמידי הישיבות התיכוניות 

עולם התורה, שהיה זר בנתיבות הלימוד ובניין האישיות הישיבתית, לסמן שערים במבוך של בלעז( 
 במידה זו או אחרת לבאים בשערי הישיבה.

וכך גם היום, הצוות הרוחני של ישיבתנו, בראשות מרן ראש הישיבה שליט"א והמשגיח שליט"א, 
ממשיך בדרכו של ראש הישיבה זצ"ל. ורק מתוך עמל בתורה נדע להלך בדרך החיים שסללו לנו אבותינו 

מתוך הדרכה זאת, יזכנו ה' ללמוד וללמד, לשמור ולעשות, ולהצליח בכל ועברה מאב לבן במשך דורות. ו
 דרכנו. אמן, כן יהי רצון.

 

 ויחיפרשת 
 ה'תשע"ג| ט"ז בטבת    242גליון 

 

 )שנה שביעית(
 

 16:24 כניסת שבת
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 ע"י העלון יוצא לאור

 ישיבת כרם ביבנה
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 לתגובות ולהארות:
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 מערכת אשכולות
 אלמוג כהן ותמיר רוצ'ס

 בן הרה"ח רבי ישראל אלעזר זצ"ל הרב חיים יעקב גולדוויכט מרן ראש הישיבהלעילוי נשמת 

 

 העלון השבועי של תלמידי ישיבת כרם ביבנה

 לבאי שבת הגיבוש,

 רוכים הבאיםב
 

 לעולמה של תורה
 

 להולדת נכדה , לרב רובינשטיין

 

 מזל טוב!

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

ישנה מחלוקת בפוסקים על מיקום הפרוכת בבית הכנסת. המחלוקת 
ומתעוררת ע"י רבא תוך כדי דיון על  )כו:(מתחילה במסכת מגילה 

"ואמר רבא:  תשמישי קדושה כאשר במהלכו הוא מזכיר את הפרוכת:
ינא דעייפי מריש הוה אמינא האי פריסא תשמיש דתשמיש הוא, כיון דחז
 ליה ומנחי סיפרא עלויה אמינא: תשמיש קדושה הוא, ואסור"

 "מבפניםמפרש שם "פריסא. יריעה שפורסין סביבות הארון  רש"י

"פי' הקונטרס יריעה שפורסין סביב הארון בתוכו וקשה... לכך  :תוס'ו
 "מבחוץנראה לי שפורסין אותה סביב הארון 

  .נוטים אחרי התוספות  1רוב הפוסקים

 נו ביהדות ובהלכהימקור הפרוכת של ימ
שלהם מהפסוקים  באסמכתאותיחסם לפסוקים או לחילופין בנתמקד 
 :בתורה

ופרשו עליו  :כותב שהפרוכת שאנו תולים היא "כעניין הכתוב הרשב"א
בגד תכלת". הבעיה: אין פסוק כזה. האפשרויות העולות לפנינו הן שני 

 פסוקים דומים: 

וְ"ופרשו בגד כליל תכלת מלמעלה"  ,ד, יג( )במדבר"ופרשו עליו בגד ארגמן" 
 .)במדבר ד, ו(

שני פסוקים אלו עוסקים בכיסוי כלי הקדש. כל כלי הקודש חוץ מארון 
העדות היו מכוסים בשני כיסויים, כאשר העליון מביניהם הוא כיסוי עור 

ים: פרוכת המסך תחש. לעומתם, ארון העדות היה מכוסה בשלושה כיסוי
)בהתאמה , עור תחש, ובגד כליל תכלת )החוצצת בין ההיכל וקדש הקדשים(

 . מהפנימי לחיצוני(

הוא פסוק ו', גם כי מבחינה פסיכולוגית ככוונת הרשב"א היותר מסתבר 
"תכלת" ולא "ארגמן", ב 2שמדובריותר הגיוני שעיקר מה שזכור לו היה 

מדבר על ארון  'מדבר על מזבח נחושת בעוד פסוק ו גם כי פסוק יג
חוזר  3הר"ןהעדות וכפי שנראה בהמשך זה יותר רלוונטי, ובמיוחד כי 

כמעט מילה במילה על דברי הרשב"א בפירושו על דפי הרי"ף כשהוא 
"כעניין הכתוב ופרשו עליו בגד תכלת  -אחת בסוף מוסיף מילה

 ".מלמעלה

 הפסוק: פירושנעמוד רגע על 

 )במדבר ד, ו(  כֵלֶת מִלְמָעְלָהוֻפָרְשׂוֻ בֶגֶד כְלִיל תְ 

הארון לא היה נראה עליו כסוי עור תחש אבל  מעלת בעבור: "רמב"ןפי' 
היו מכסים אותו בפרוכת שהוא המסך לו ומכסים את שניהם במכסה עור 
תחש בעבור הגשמים ופורשים על הכל בגד כליל תכלת מלמעלה שיהיה 

 " הנכבדהבגד נראה עליו 

 כלא מִלְעֵלָא"תִ  גְמִיר לְבוּש  "וְיִפְרְסוֻן : אונקלוספי' 

לפי הפירושים הנ"ל, ניתן להבחין שהבאת פסוק זה בראשונים מגיע 
ממקום של כבוד ארון הברית המוקבל לכבוד ארון הקודש. מדובר 

 על ארון העדות.  ששנפרב"לבוש", "הבגד הנכבד" 

יש סוגיה הדנה בכך שאין לשחוט קורבנות שלמים  )נה:(במסכת זבחים 
)אם סגור. ואז הגמרא שואלת מה דין הוילון  )הקודש(בעזרה כל עוד ההיכל 

וילון מאי? א"ר זירא: הוא עצמו אין נעשה אלא : "נחשב כחוסם בפתח(
 עשוי "שהוילון -4". פי' "פתח פתוח" מוסכם ע"י רש"י ותוס'כפתח פתוח
 .שחיטה" בשעת בהיכל תכלויס שלא בעלמא לצניעות

 כתב כשיטת התוס' במגילה הרמ"אבשו"ע, או"ח סימן קנד' הל' ו', 
", ועליו יש "שערי תשובה" ...הארון לפני"פרוכת שאנחנו תולין  :בהגהותיו

בתשובתו לשאלה אם בבניית ארון קודש חדש  5אמת-זרעההמפנה אל 
ר לפני כן ומפואר יהיה מותר לפרוס פרוכת מבפנים במקום מבחוץ כאש

פרוכת מבחוץ, והוא התנסח ככה: "לא אריךהיה ארון פשוט יותר עם 

                                                      
 .רמב"םהר"ן, והרשב"א, הרא"ש, העיקרם: ובשמצאתי ובהם אעסוק בהמשך 1
למרות השמטת ה"כליל" והוספת ה"עליו", מאחר והם נחשבים פרטים שוליים ו 2

 .לענייננו
לפחות מובן מכאן לאן  . אבלהרשב"א אז נכון, הוא לא בדיוק תיקן את השגיאות של 3

 .הוא חתר
 שם. 4
 , סי' קנ"ד."נהכאו"ח, סי' כו להל' בי 5

לצניעות הפרוכת נראה דאינו לנוי בעלמא, אלא  למיעבד הכי, לפי שמנהג
  וגם על דבר כיסוי כלי הקדש..."  על שם והבדילה הפרוכת וכו'. יתירא

אמת -למעשה, עוד קודם לכן, הרא"ש כותב בקיצור את מה שאמר הזרע
לפני וז"ל: "...נראה שהוא נפרס  ,במפורש , רק ללא תוספת הפסוק

 "הארון לצניעות

צניעות  אמת את הצורך בפרוכת בשביל-שהסמיך עליו הזרע פסוקה
 אצל ארונות הקודש בימינו מובן יותר ע"י הבטה בפרשנים: יתירא

ין וְהִבְדִ  רֹכֶת לָכֶם בֵֻ יםהַקדֶשׁ וֻבֵין קֹדֶשׁ הַק  ילָה הַפָֻ  )שמות כו, לג(  דָשִׁ

, דבר המבדיל בין פרגוד לשון מחצה הוא, ובלשון חכמים פרכת.פי' רש"י: 
 .המלך ובין העם

 " איָ קֹדֶש  קוֻדְש ַ ןבֵי וֻ א קוֻדְש   ןילְכוֹן בֵ  אתָ כְ רְוֻ וְתַפְרֵיש  פַ : "אונקלוספי' 

לפי הפירושים הנ"ל, הפסוק  מייצג את ה"דיסטאנס" שאמור להיות בין 
המתפללים בבית הכנסת לארון הקודש כמו אותה הבדלה או הפרשה 

 לקודש הקודשים בבית המקדש.)ההיכל( הנעשית בין הקודש 

, אבל הדרך שבה הגמרא 6סוק זה לא מובא במפורש בראשוניםאמנם פ
במגילה מכנה את הפרוכת, פריסא, מתאימה מאד גם לפירוש אונקלוס 

 ה: במדבר ד, ב

סָךְ וְכִסֻוֻ בָהֻ אֵת אֲרֹן רֹכֶת הַמָֻ  הָעֵדֺת וְהוֹרִדוֻ אֵת פָֻ

יַת אֲרוֹנָא  בֻהֻ  וִיכַסוֻן א דִפְרָסָאתָּכְ פַּרְוּ וְיִפְרְקוֻן יַת ": אונקלוספי' 
 " דְסַהֲדוֻתָא

מה שיכול להסביר את רש"י שאולי פירש את הגמרא במגילה כך 
שהפרוכת שלנו מקבילה דווקא לפרוכת המסך ולא ל"בגד כליל תכלת". 
לפי זה, נוח לו לפרש שהפרוכת שלנו אמורה להיות בדיוק זו שמדבר עליה 
רבא, הרי פרוכת המסך שימשה לא רק כמסך אלא גם ככיסוי הנוגע 

בכל אופן, הרא"ש הגיע מאותם נתונים למסקנה בארון העדות ממש. 
)פרוכת אמת לא בחל מלהשתמש בשני הנימוקים גם יחד -אחרת והזרע

בכדי לחזק את עמדתו. מה עוד, ששניהם לא המסך ובגד כליל תכלת( 
סותרים זה את זה ואף משלימים. הרי הראשון מדבר על כבוד הארון 

בעוד השני עוסק )"בגד נכבד"( בגופו כך שיש לכבד אותו בכיסוי נאה 
דבר המבדיל בכבוד הסובבים אותו כלפיו שישימו מחיצה בינם לבינו כ"

עֹת הָאָרֹן בְטַבְ " ". אגב כך גם פירש אור החיים במיליםבין המלך ובין העם
שלא יצטרכו הלוים להוציא : ")שמות, כה, טו(" נֻוֻ יוֻ הַבַדִֻים לֹא יָסֺרוֻ מִמֶ יִהְ 

 ".עיניהם מן הקודש ונויזוראשי הבדים 

 אז מה עכשיו? מיד? להלכה?
ברמת העיקרון, הטוב ביותר להלכה היוצא מדברינו הוא לפרוס שתי 
פרוכות, אחת מבפנים ואחת מבחוץ. סוף סוף, אין סתירה בין שתי 

 הדיעות.
אם בכל זאת נרצה לעשות את הבחירה בין השתיים, כאשר המחבר 

 :משמיט את עמדתו מהחיבור, ניתן לעשות את ה"חשבון" בשבילו בשו"ע
רמב"ם שמדייק "פרוכת שעל הארון" + רא"ש שכותב "נפרס לפני הארון 
  צניעות" + רי"ף שנמנע... אז עד שנהיה הב"י, אפשר "להסתפק" ברמ"א

למי שכבר הספיק לשכוח, יש  ,אבל .7ובשערי תשובה)"תולין לפני הארון"( 
השני למטבע כשיטת רש"י והפוסקים כמוהו: המאירי גם את הצד 
 וההגהות אושרי.

רשמית יש שתי הסיבות שבגינן  ?הישיבהומה לגבי ארון הקודש של 
 בישיבתנו עדיין אין פרוכת מלפני ארון הקודש והן:

לי ואנווהו", ארון הקודש העתיק מועדף על פני פרוכת שתבוא -. "זה א1
 ותכסה את יופיו.

טוגל היה שלא לשים פרוכת בא מאיטליה, ומנהג איטליה ופור. הארון יו2
 מלפנים.

גם לשתי הטענות הללו כמובן יש תשובות כהוגן ואפילו כבר מתוך 
 אולי בפעם אחרת... -ם יהיה ביקוש, אז א8הדברים הנ"ל

                                                      
 .על אף שכמו שאמרנו, הרא"ש מסתדר איתו מצוין 6
אמת שאין יכולים לשנות שלא להניח פרוכת -"וכתב במח"ב בשם זרעוז"ל שם: 7

 .מסיבה שהארון מבהיק"
 .אלו שני דברים שונים -תכלת" לבין העניין של "בגד כליל 1לא להתבלבל בין טענה  8

 פרוכת מבפנים או מבחוץ? עיוני הלכה

 עומר זרגרוף )א'(



 

 

בברכתו ליששכר אומר יעקב "וירא מנוחה כי טוב ואת הארץ כי נעמה, ויט 
. קולמוסים רבים נשברו בנסיון לבאר )מט, טו(שכמו לסבל ויהי למס עבד" 

 –אם המנוחה טובה והארץ נעימה  –לכאורה שבפסוק  את חוסר ההגיון
 מדוע "ויט שכמו לסבול"? וננסה גם אנו את כוחנו.

 אומרת:  )אבות פ"ו מ"ד(הברייתא בקניין תורה 

פת במלח תאכל, ומים במשורה תשתה, ועל  -כך היא דרכה של תורה
הארץ תישן, וחיי צער תחיה, ובתורה אתה עמל. ואם אתה עושה כן אשריך 

אל תבקש גדולה 1לעולם הבא;  -בעולם הזה, וטוב לך -וטוב לך, אשריך
ואל תתאוה לשלחנם של )עשה( לעצמך, ואל תחמוד כבוד, יותר מלמודך 

ששולחנך גדול משולחנם וכתרך גדול מכתרם, ונאמן הוא בעל  -מלכים
 מלאכתך שישלם לך שכר פעולתך.

עק הוא כיצד אפשר אך הקושי הזו 2הרבה דיקדוקים יש לדקדק במשנה זו
 לומר על דרך זו  "אשריך בעוה"ז"?

 כדי לבאר משנה זו יש להבין למי המשנה מדברת? 

באר שהזהיר מהדברים המונעים את האדם מלעסוק בתורה,  3והספורנו
כלומר התנא מדבר לכל אדם וגם עשיר צריך לנהוג כהדרכת  –תענוגי הגוף 

ף מדייק שכן הוא מלשון התנא, כדי שיוכל לעסוק בתורה. המהר"ם שי"
מרצונך אתה עושה, ולא משום  -כלומר שאע"פ שיש לך –"אתה עושה כן" 

 שאין לך.

 הרמב"ם בהלכות ת"ת פ"ג כתב בהלכה ו: 

מי שנשאו ליבו לקיים מצווה זו כראוי ולהיות מוכתר בכתר תורה לא יסיח 
 דעתו לדברים אחרים... כך היא דרכה של תורה...

 ובהלכה יב כתב:

ן דברי תורה מתקיימין במי שמרפה עצמו עליהן, ולא באלו שלומדין אי
מתוך עידון ומתוך אכילה ושתיה, אלא במי שממית עצמו עליהן ומצער 
גופו תמיד... אמרו חכמים דרך רמז זאת התורה אדם כי ימות באהל אין 

 התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו באהלי החכמים...

ה ההבדל בין הלכות אלו? עוד יש להבין למי ולכאורה הדברים זהים, ומ
 דיבר הרמב"ם בכל הלכה?

הצל"ח בסוף כתובות מבאר שמשנתינו מדברת באדם שבתחילת לימודו, 
בכניסה לעולם התורה יש למעט בהנאות העולם, אבל לאחר שכבר נכנס 
יכול להנות גם מהעולם הזה, וזה מה שאמרו במשנה "אשריך בעוה"ז". 

למי שכבר  –מדברת למתחילים, והלכה יב  –אפשר לומר שהלכה ו  עפ"ז

                                                      
יש גרסאות שכאן מתחילה ברייתא חדשה, אך ברוב הגרסאות זו ברייתא אחת, ויש  1

 לבאר מה הקשר בין הסיפא לרישא.
 חלקם נבאר בפירוש וחלקם יתבארו ממילא, אך מחמת קוצר היריעה קיצרתי. 2
כרש"י שכתב שאע"פ שאין לך למד בדרך זו, משמע  וכן באר החסיד יעב"ץ. ודלא 3

 שלא דיברו בעשיר.

נמצא בעולם התורה ולא מחוייב מדין המשנה, אלא שאם רוצה שיתקיימו 
 4אצלו דברי תורה יש תנאי נוסף.

"דרכה של תורה" לא משמע  אמנם נראה שקשה לומר זאת, דהלשון
אשריך" אם כעת עושה כן עדיין  -דווקא בתחילה, ועוד הלשון "עושה כן 

לא "אשריך", ואם כעת "אשריך" משום שעשה כן בעבר מדוע כתב בלשון 
 היה לו לומר "אם עשית כן אזי אשריך בעוה"ז". –הווה

 דברי הרמב"ם בהלכה יב מבוססים על הגמ' בברכות דף סג ע"ב: 

כתתו עצמכם על דברי תורה, כדאמר ריש  -ר אחר: הסכת ושמע ישראל דב
לקיש. דאמר ריש לקיש: מנין שאין דברי תורה מתקיימין אלא במי שממית 

 שנאמר זאת התורה אדם כי ימות באהל. -עצמו עליה 

: אנשי הצבא מוכנים לחיות )ברכות ב' פ"ט שמב(ומבאר הרב זצ"ל בעין איה 
כדי  –להיות ערים שעות רבות ולסכן חייהם וכו'  –חיים לא נורמליים 

שאנשי המדינה יוכלו לחיות חיים נורמליים. ויש מהם ששמחים 
במעשיהם, משום שהם מבינים את ערך הפעולה שמצילה את  אנשי 

אזי תהיה  –המדינה מסבל. ואם יקום חייל וידרוש לחיות כמו אדם רגיל 
 חיים נורמליים.המדינה אבודה ואף אחד לא יוכל לחיות בה 

לומדי התורה, שצריכים למסור עצמם  -לעם ישראל יש עוד אנשי חיל 
כדי לתת חיות לעמ"י. ולכן  –יותר על לימוד התורה ממש כאנשי הצבא 

ובזה מתקיימת בהם התורה. ומתוך  –תלמידי חכמים הינם מכתתים גופם 
 שמחים הם בה. –שהם מבינים את גודל פעולתם 

 –אשריך בעוה"ז"  -נה אמרה "ואם אתה עושה כן בזה מובן מה שהמש
שכל העולם עומד על הלימוד הזה. ולכן שלחנך  –מיד בעשיה "אשריך" 

שאתה מאושר במעט שיש לך שמחזיק את כל העולם,  –גדול משולחנם 
 אבל שולחנם כל יום רוצים דבר חדש.

וה בהלכה ו כתב ל"מי שנשאו לבו לקיים מצ –ובזה יבוארו דברי הרמב"ם 
זו כראוי ולהיות מוכתר בכתר תורה" כמבואר בדבריו, אך עדיין אין דברי 

 –כללי  –תורה מתקיימים בו, אך חוץ מקיום המצווה כראוי יש דבר נוסף 
 וזה גורם גם שהתורה תתקיים בו. –וזה הממית עצמו עליה לקיום העולם 

ים שמתוך שראה את ערך החיים הנורמלי –וזה מה שאומר יעקב ליששכר 
 –הבין שמישהו צריך למסור עצמו כדי שיהיה לה קיום  –כפי הסדר הטבעי 

 לכן "ויט שכמו לסבול".

, 5הוא דבר שאי אפשר להסבירו –האושר הזה שנובע מלימוד התורה 
אשריך, רק מי שינסה ירגיש את  –והמסקנא  –התנא אומר אני נסיתי 

 המתיקות. 

                                                      
וכעין זה ראיתי שכתב ר' שלום משאש )וחם השמש דרוש לפרשת נשא( שרצה לומר  4

פת במלח ומים  –שבתחילה יש ללכת לקיצוניות אחת   –שזה כעין דרך המיצוע 
עוה"ז בלי להפסיד ואפשר גם להנות מה –במשורה, ולאחר מכן מגיעים לדרך המיצוע 

 מהעוה"ב.
( משווה זאת לאדם שלא מכיר טעמו של יין, ואי אפשר 42ר' אליהו לפיאן )שמעתין  5

 להסביר זאת במילים, אלא ע"י שיטעם בעצמו.
 

 
 
 
 

 
 -שהנכנס לעזרה ברגל ולא הביא עולת ראייה, אע"פ שעובר על "ולא יראו פני ריקם" )פ"א מהל' חגיגה ה"א(, פוסק  הרמב"ם

 קה, משום דהוי לאו שאין בו מעשה.אינו לו

 , שאם היה לאדם חמץ בביתו בפסח אינו לוקה, משום )פ"ג ה"א(שהרי הרמב"ם פסק בהלכות חמץ ומצה  וקשה,

 לוקה, משום שזה נחשב מעשה. -ש"בל יראה ובל ימצא" הוא לאו שאין בו מעשה. אך אם קנה חמץ בפסח 

 ?ומדוע לא נאמר שגם כשעלה לרגל בלי להביא קרבן הוי "מעשה", וילקה על כך

 

  

 לאו שאין בו מעשה
 הרב בן ציון אלגאזי שליט"א

 

 כשתטעם תבין!
 ציצוביץר' מאיר 

 

 פנינים משולחן גבוה

 השאלה השבועית



 

 

 

 

 
 

 

 

"ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך אשר לקחתי מיד האמורי בחרבי ובקשתי" 
בפירושו הראשון מביא רש"י שהכוונה לעיר שכם שלקח -)בראשית מח, כב( 

מהאמורי, "כשהרגו שמעון ולוי את אנשי שכם נתכנסו כל סביבותיהם להזדווג 
כלי להם וחגר יעקב כלי מלחמה כנגדן". אפשר היה להבין הכוונה שחגר 
 לקחשמלחמה להגן על העיר אך בסוף לא באו להלחם, אך אם כן מדוע נקרא 

 :)שם לד, יג(בחרבו ובקשתו? לקיחה משמע שנלחם. כך אכן כותב הרמב"ן 

בא להם )הוא ספר הישר( ואם נאמין בספר "מלחמות בני יעקב" "
פחד אביהם כי נאספו שכני שכם ועשו עמהם שלש מלחמות 

ם שחגר גם הוא כלי מלחמתו ונלחם בם היו גדולות, ולולי אביה
 "בסכנה, כאשר יספר בספר ההוא. 

להים על הערים אשר סביבתיהם -ונראה רמז לכך בפסוק "ויסעו, ויהי חתת א
. פסוקים אלה אינם באים מיד לאחר )שם לה, ה(ולא רדפו אחרי בני יעקב" 

פסוקים.  סיום מעשה דינה ודברי יעקב עם שמעון ולוי, אלא כעבור ארבעה
להים הגיעה רק לאחר שנסעו ולא מיד עם תום מעשה דינה? -מדוע חיתת הא

נראה שאז אכן עוד לא פחדו, ורצו לבוא להלחם כחששו של יעקב. אלא 
 שבסופו של דבר נצחום, ורק אז נוצר פחד אצל הערים אשר סביבותיהם.

 (:כט-)לג, כזמקור נוסף שחשבתי למלחמה זו, היא בפרשיה בסוף התורה 

להי קדם ומתחת זרעת עולם ויגרש מפניך אויב ויאמר -"מענה א
בדד עין יעקב אל ארץ דגן ותירוש אף  וישכן ישראל בטח השמד:

שמיו יערפו טל: אשריך ישראל מי כמוך עם נושע בה' מגן עזרך 
 איביך לך ואתה על במותימו תדרך." ואשר חרב גאותך ויכחשו

_______________________ 
1

  בכותרת זו הבעת תמיכה במפלגה, השימוש בשם לצורך כותרת פיקנטית בלבד.אין 

בזכות  -במיוחד לאור המדרש שהיו בטוחים על כוחו של זקן, ואף יעקב שכן בטח  2
 כוחו.

 )בובר(פ תנחומא תרומה סימן ו)ורשא( או ע" 3
 

 מעניין לשים לב להקבלה בין "וישכן ישראל" לבין "ויהי בשכן ישראל בארץ
. 2ההיא" בשכם. בנוסף "בטח" מזכיר את ביאתם של שמעון ולוי בטח אל שכם

בנוסף קל לקשר את "ארץ דגן ותירוש" עם איזור שכם, שנמצאת בהר אפרים 
לאבשלום גוזזים בבעל חצור  -זהו איזור עשיר ביבול )יהושע כ, ז וכא, כא(. 

שובבתי את ישראל "ו)נ, יט( וישעיהו מנבא בנחמתו )שמו"ב כג, יג(, שבאפרים 
. בעיקר תשבע נפשו" והגלעד ובהר אפריםאל נוהו ורעה הכרמל והבשן 

וכן )שופטים ז, כה(,  "אזכור יקב זאב שבאפרים" –עשירה ארץ זו בתירושה 
מזכיר את גאות )כח( ישעיהו )ח,ב(. "הלא טוב עוללות אפרים מבציר אביעזר" 
"והיו כגבור אפרים ושמח לבם )י, ז( שיכורי אפרים, ובאופן דומה זכריה משווה 

"עוד )לא,ד( ומעל הכל מפורסמת נבואת ירמיהו )רד"ק: כמו שותה יין(, כמו יין" 
תטעי כרמים בהרי שמרון נטעו נטעים וחללו". רמזה כאן התורה למלחמתם 
של יעקב ובניו בקמים עליהם מסביב, שבעזרתו של ה' "ויגרש מפניך אויב 

חימה זו נפלה חיתת אלוהים, ושכן ישראל בטח בדד ויאמר השמד". בזכות ל
 באיזור שכם.

עומד משה לפני מותו, לפני כניסתם של ישראל לארץ, ומעודד את העם. 
של יעקב, שה' עזרו לנצח את  -מזכיר להם משה את הכניסה הקודמת לארץ 

)עובר האמורי והושיבו בבטחה בארצו. כן מברך אותם בכניסתם כעת לארץ 
: "אשריך ישראל עם נושע בה'", ומבטיח להם "ואתה על במותימו ה(ללשון הוו

תדרוך" ותשב אף אתה לבטח. נזכה אף אנו כן כפי שניבא יחזקאל לימות 
 : )כח, כו( 3המשיח

להים בקבצי את בית ישראל מן העמים אשר נפצו בם -"כה אמר אדני א
וישבו קב: ונקדשתי בם לעיני הגוים וישבו על אדמתם אשר נתתי לעבדי ליע

בעשותי שפטים בכל עליה לבטח ובנו בתים ונטעו כרמים וישבו לבטח 
 להיהם".-השאטים אתם מסביבותם וידעו כי אני ה' א

 

 

 

 

 

  

  
 

חז"ל עורכים השואה בין יוסף ליעקב. אנו נתעכב על מספר נקודות 
שבאמצעותם ננסה להבין את משמעותה של השוואה זו, ואת ההשלכה 

 בבחינת "מעשה אבות סימן לבנים". –לעתיד 

ישנו שינוי תקופה, בין תקופת האבות לתקופת במעבר בין יעקב לבניו 
בנים, בנקודה  המרכזית בין שתי התקופות. הנה בתקופת האבות -השבטים

כל אב היה יחיד ומהווה עולם שלם, לעומת השבטים והתקופה שאחריהם, 
שעיקר הדגש הינו לא על כל שבט בפני עצמו, אלא כולם כיחידה אחת 

 ה'. מושלמת, הבונה באחדותה את קהילת

יוסף, הן באישיותו, והן בתקופת חייו, חי בשתי תקופות. הוא חלק ממשפחת 
יעקב ונכלל בכל הקריאות של יעקב "האספו והגידה לכם... הקבצו ושמעו בני 
יעקב" ובקריאתו של משה "ויהי בישורון מלך בהתאסף ראשי עם, יחד שבטי 

אחיו, ולכן הוא זוכה ישראל". אבל יש לו מעמד בפני עצמו, בו הוא נקרא נזיר 
 באופן מיוחד לברכה המיוחדת ליעקב.

שני אישים אלה גלו מארצם ויצרו אישיות עצמאית בארץ גלותם, ובזה הכינו 
לנו את הקרקע למציאות חיים בגלות תוך אוטונומיה פנימית, מה שמאפשר 
לנו לשמור את הברית עם הקב"ה ולא להימחק ולהיטשטש בתוך האומות; לכן 

גדלים בנים שמהווים אומה נפרדת: בניו של יוסף נחשבים אומה שניהם מ
בפני עצמה, כי שבטים הם רק בנים של "אב", שהוא עולם בפני עצמו, ולכן הם 
מסוגלים להתקיים כאומה בפני עצמה, גם בגלות ובארץ לא להם. כך היו 

ני אומה בפ –ישראל כולו אחרי ירידתם למצרים, ולפני כן, כך היו יוסף ובניו 
 עצמה. 

אמנם בהנהגת הגלותיות של יעקב ויוסף, אנו רואים הבדל. יעקב חי את עולמו 
הוא מתוך ניתוק, ואפילו במצרים "את יהודה שלח לפניו ליוסף להורת לפניו 

הוא מכין לעצמו מקום נפרד בתוך מצרים, ולפני שמגיע למצרים  –גושנה" 
כה; יעקב רוצה לחיות רק כבר הדרך מוכנה לגושן בלא שום עיכוב בעיר המלו

 הפנימי.  -את עולמו העצמי

יוסף מכבד רצון זה: כשהוא מציג את אחיו בפני פרעה, הוא מציג אותם באופן 
כזה שלא יעלה על דעת פרעה לגייס אותם אליו, אלא משכנע את פרעה 

)איך היינו קוראים כך בחברה: רועי צאן עברים -שהאנשים האלה לא רצויים כל

. לעומת זאת, יוסף עצמו משתלב בממלכת מצרים, ודואג לה (להם בימנו?

)במקום אחר דיברנו על כך, שמנשה היה זה שהמשיך את במלוא המסירות וההשקעה 
דרכו של יוסף ועמד לצידו בעזרה בענייני המלכות, ואילו אפרים הלך ללמוד אצל יעקב; לכן 

 .וזרח( כעין יעקב ועשיו ופרץ –בברכת יעקב התהפך הבכור לצעיר 

להים את כל -אמנם יוסף משלם על זה מחיר; ומצוין בחז"ל עהפ"ס "כי נשני א
עמלי וכו'" שיוסף שכח את תורתו, בניגוד ליעקב, שלא שכח את תורתו בבית 
לבן. דבקותו של יעקב הבטיחה, שלא שכח מתורתו כלום, לעומת מעורבותו 

 של יוסף ומלכותו, שגורמת לכך ששכח את תורתו. 

שאפשר לראות בשני אבות אלו אבות טיפוס להנהגת ישראל בעולם,  לענ"ד
כאשר לכל הופעה נלווים עימה מעלותיה וסכנותיה. הנהגת יעקב שמבטיחה 
את המשך לימוד התורה וקיום המצוות, אבל תנאי הקיום קשים הם, לעומת 

 הנהגת יוסף, שנותנת רווחה על חשבון שלמות בתורה ומצוות.

והתועלת שיש בגלות, הרי שהצורך העיקרי בהנהגה בגלות  והנה מלבד הזיכוך
היא לשמור שמציאותו של בנ"י לא תבוטל חלילה ותהייה ראויה לגאולה; ובזה 
שתי ההנהגות, כל אחת בדרכה, ממלאת תפקיד זה, בכך שהן יוסף והן יעקב 
הורו דרך להתקיים במציאות עצמאית ולשמור על הזהות העצמית גם במצב 

 קרב גוי"; ועל ידי זה ראויים לגאולה.של "גוי מ

: "אמר רבי ש תהלים, תרמג()ילקו"ואפשר אולי לבאר על פי זה מדרש קשה 
ישראל מוכרי רבב )מוכרי אילא בר' ברכיה, אלמלא תפלתו של דוד, היו כל 

שומן, מקצוע בזוי ושפל(, שנאמר 'שיתה ה' מורה להם, ידעו גוים אנוש המה 
כל ישראל עניים בזויים, היו האומות בזים להם, לכן  כלומר, אם היו –סלה'" 

יש להם הצלחה כלכלית שגורמת לאומות לכבד אותם. אמנם אם הינו יכולים 
לחיות בגובה האמיתי, ולראות בעוני והשפלות של הגלות זיכוך, המכין אותנו 

 לגאולה האמיתית, ודאי שעדיף היה.

שהם מלווים עם עוני ושפלות! כמה אנשים לא מכבדים חיי לימוד תורה, בגלל 
ובאמת, הרבה גאוני עולם, בצעירותם היו צריכים להתמודד עם ניסיונות של 

"שלם בתורתו, שלא שכח בבית לבן".  -י קיצוני, ועי"ז זכו לברכת יעקב עונ
אמנם יש גם מקום לחלק שאינו יכול להשיג דרגא כזו, להישאר ולהיגאל בתוך 

ון באופן של יוסף, שבהכנתו וזכותו עברנו את כלל ישראל, ע"י עמידה בניסי
 גלות מצרים.  

 בן ישראל-משם רועה אב

 הרב משה סתיו שליט"א

 

 נקודה למחשבה

 1עוצמה לישראל
 אבי קלמנטינובסקי )ה'(

 

 פנינים משולחן גבוה פנינים משולחן גבוה


