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 חנוכה של נר להדליק וצונו במצותיו קדשנו אשר מברך? מברך איתא: מאי )דף כג ע"א(בגמרא בשבת 
.  ויש להבין, מדוע הביאה הגמרא את החובה לסור )דברים יז, יא(תסור"  מ"לא :אמר אויא רב? צונו והיכן

 במצוות הדלקת נר חנוכה?למרותם של חכמים דווקא 
שהיתה  שהחשיכה את עיניהם של ישראל בגזרותיהן,'וחשך' זה גלות יון, : ")בראשית ב, ד(במד"ר 
 היוונים אינם מכחישים את מציאות. "להי ישראל-שאין לכם חלק באכתבו לכם על קרן השור אומרת 

 מה העניין בזה?י ישראל. חלק באלקלהם  ישראל לכתוב שאין-על עםהקב"ה, אך מאידך הם גוזרים 
בין גזרות היוונים על עם ישראל הייתה הגזירה שלא לקדש את החודש. ומקשים העולם, בשלמא שגזרו 
 לבטל שבת ומצוות מילה שהן מצוות מהותיות ויסודיות, אך מדוע ציוו לבטל את מצוות קידוש החודש?

. וצריך לבאר מדוע הלשון אינה בדרך זדים ביד עוסקי תורתך"ב"על הניסים" אנו אומרים: "מסרת... 
)או"ח סי' של  "דבר והיפוכו" כמו לעיל "גיבורים ביד חלשים", "רבים ביד מעטים" וכו'. מרן הבית יוסף 

 )תהלים קיט, נא(מיישב קושיא זו בשם "ארחות חיים": "ויש לומר, כי דרך הפסוק לקח, דכתיב תרפב אות ב( 
נטיתי". ועל זה גופא יש לשאול, מדוע בחר דוד המלך  את הביטוי  לא מתורתךהליצוני עד מאד,  זדים"

 "זדים" כדי לתאר את אותם שרוצים להטות אותו מלימוד התורה?
 על כל השאלות הנ"ל ניתן לענות ע"י היסוד הבא:

היוונים רצו "להחשיך את עיניהם של ישראל". חז"ל קוראים לחוכמת יוון "חכמה חיצונית". ויש לשאול 
 חכמת יוון נקראת כך?מדוע 
 שכל "אלה תולדות אהרן ומשה". והפסוק מונה רק את בני אהרן. מבאר רש"י: ")במדבר ג, א( כתוב 

 ". דבר זה קיים רק בחכמת התורה. ילדו כאלו הכתוב עליו מעלה, תורה חבירו בן את המלמד
. בכל החכמות אדם כל תופש כינור..."( אבי )כמו בפרשת בראשית )ד, כא( "ביצירת דבר חדש, נקרא היוצר "אב" 

שמלמד את חברו אינו יוצר שום דבר חדש, אלא רק מעביר מידע למוחו. אך בלימוד בתורה יש כאן 
 "פנים חדשות באו לכאן". התורה איננה "חכמה חיצונית" אלא "חכמה פנימית". -יצירה חדשה 

 ילך אצל חכם –לו חולה בתוך ביתו "דרש רב פנחס בר חמא, כל שיש  )ב"ב קטז ע"א(בגמרא מובא 
מבקש פני הרב  –ויבקש עליו רחמים...", ובנימוקי יוסף כתב: "מנהג זה בצרפת, שכל מי שיש לו חולה 

התופס ישיבה שיברך אותו". כוח הברכה תלוי בפיהם של לומדי ועמלי התורה, משום שהתורה 
יות חלק ממנה. כוחם של החכמים השפיעה עליהם ושינתה את כל מהותם וצורתם עד שהם הפכו לה

 בתורתך".  חלקנוהוא כוח התורה, וזו שאיפתנו, שלימוד התורה לא יתלווה אלינו כ"מקצוע", אלא "תן 
היוונים לא רצו לבטל את לימוד התורה. מבחינתם אין בעיה שימשיכו ללמוד תורה כעסק 

תורה משפיעה ומשנה את אינטלקטואלי גרידא. הפריע להם ה"חלק" שיש לעם ישראל בתורה, שה
 האדם.

ע"י  –לכן, היוונים מתרגמים את התורה ליוונית. המשמעות היא, שכל המידות שהתורה נדרשת בהם 
בטלות. זו הייתה מטרתם של היוונים, לבטל את כוחם של החכמים. זו הגזירה על  –חכמי ישראל 

שה' נתן בידם את הכוח לשנות  מצוות קידוש החודש, משום שמצווה זו מייצגת את כוחם של החכמים,
 את המציאות. 

"כנותן אצבע  –איתא, שהבא על בתולה פחותה משלוש שנים ויום אחד  )נדה ה, ד(לדוגמא: במשנה 
שנינו: "בת שלש שנים ויום אחד, )כתובות פ"א ה"ב, דכ"ה ע"ב( בעין", דהיינו שבתוליה חוזרים. ובירושלמי 

אין הבתולים חוזרין". יש כאן חידוש מרעיש!  –רים, ואם לאו הבתולין חוז –ונמלכין בי"ד לעוברו 
 .)ע"ש ב"פני משה"(המציאות נקבעת ע"פ הכרעתם של חכמי ישראל 

כיוון שמלחמת היוונים הייתה נגד חכמי ישראל ומה שהם מייצגים, לכן בחרו חז"ל ללמד את האיסור 
 לסור מדברי חכמים דווקא במצוות הדלקת נר חנוכה.

: "הצדוקין היו אומרים שאין מעשה הפרה כשר אלא במעורבי שמש, )פ"א מהל' פר"א הי"ד(ם כתב הרמב"
שמורים מהעולה על  אלו הזדיםלפיכך היו ב"ד בבית שני מטמאין את הכהן השורף... כדי לבטל דברי 

רוחם, לא מן הקבלה". כעת יובן, שאותם שרצו לבטל את דברי חכמים נקראים "זדים", וזהו שאנו 
 רים "זדים ביד עוסקי תורתך".אומ

"שלך גדולה משלהם", ומבאר הרמב"ן "לדרוש רמז )בריש פר' בהעלתך( וזו נחמתו של הקב"ה לאהרן הכהן 
מן הפרשה על חנוכה של נרות שהיתה בבית שני ע"י... חשמונאי כהן גדול ובניו". ה' נותן לאהרן מתנה 

 רה. את הכוח הגדול של חכמי ישראל, ונובע מכוח התו –
, והדבר מתבאר ע"פ דברי )כדברי הנצי"ב שהמנורה מייצגת את התורה שבע"פ( את העניין הזה מסמלת המנורה

עניין המנורה בתגבורת הכהנים על הרשעים בני יון... ובפרט  –: "חנוכה )דרך ה', ח"ד פ"ח(רבינו הרמח"ל 
בוריים... ופרטי העניינים כפי פרטי , והחזירום הכהנים על לפי תיקוניה, שהיו הקטרוגים נגד עניינה

יה"ר, שנזכה לתקן את קטרוגם של היוונים ע"י התחזקות בלימוד התורה ובכך יאיר עלינו אור ו התיקון".
 נרות החנוכה.  
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 :כא ע"ב(דף )איתא ברפ"ב דשבת 

. ואחד אחד לכל נר - והמהדרין. וביתו איש נר חנוכה מצות :רבנן תנו
, שמנה מדליק ראשון יום: אומרים שמאי בית, המהדרין מן והמהדרין

, אחת מדליק ראשון יום: אומרים הלל ובית; והולך פוחת ואילך מכאן
במערבא...  אמוראי תרי בה פליגי :עולא אמר. והולך מוסיף ואילך מכאן

 - הלל דבית וטעמא, הנכנסין ימים כנגד - שמאי דבית טעמא: אמר חד
 וטעמא, החג פרי כנגד - שמאי דבית טעמא: אמר וחד. היוצאין ימים כנגד
 רבי אמר חנה בר בר רבה אמר. מורידין ואין בקדש דמעלין - הלל דבית
 בית כדברי עשה ואחד שמאי כבית עשה אחד, בצידן היו זקנים שני :יוחנן
 דמעלין - לדבריו טעם נותן וזה, החג פרי כנגד - לדבריו טעם נותן זה, הלל

 .מורידין ואין בקדש

איש וביתו, משום  כתבו, דב"ש וב"ה לא קיימי אלא אנר )ד"ה והמהדרין(ובתוס' 
שגם כל אחד ידליק וגם כמניין הימים  –שלא ייתכן לעשות את שני ההידורים 

 היכרא, ליכא ואילך מכאן דאם יעשה כן וידליק נר לכאו"א, אפילו אם יוסיף –
 .בבית אדם בני יש שכך שיסברו

פסק, שהמהדרין מן המהדרין עושים את שני  )פ"ד מהל' חנוכה ה"א(אך הרמב"ם 
ידליקו ביום השמיני שמונים  –ורים, ולכן בבית שיש בו עשר נפשות ההיד
 נרות.

שלא קשה על הרמב"ם )על השו"ע או"ח סי' תרעא סע"ב, ד"ה וי"א( ומבאר הגר"א 
קושיית התוס' דליכא היכרא, כי זה קשה רק אם טעמייהו דב"ש וב"ה כנגד 

היכרא איזה יום ימים הנכנסין וימים היוצאים, דלפי טעם זה אכן צריך שיהא 
הוא, אך הרמב"ם פסק כפי הדעה שהמח' בין ב"ש לב"ה היא האם עושים 
 כנגד פרי החג או דמעלין בקודש ואין מורידים, ולדעה זו אכן א"צ שיהא היכר.

ועפ"ז ביאר הגר"א מדוע הרי"ף הביא את אותו מעשה בשני זקנים שהיו 
אלא, שהרי"ף רצה  ת.רכו להביא מעשים אלא לפסוק הלכובצידן, שהרי אין ד

לאשמועינן ששורש מחלוקת ב"ש וב"ה הוא כדברי אותם זקנים ולא כמ"ד 
 .1שנח' אם מדליקין כנגד ימים הנכנסין או כנגד ימים היוצאין

ויש מפקפקים בדברי הגר"א, וסוברים שאין כאן שני ביאורים נפרדים למח' 
הנכנסין או כנגד ימים ב"ש וב"ה, שהרי לפי הטעם שנח' אם עושים כנגד ימים 

מדוע ב"ש פסקו כנגד הנכנסין ומדוע  –היוצאין, טעם זה גופא צריך ביאור 
ב"ה פסקו כנגד היוצאין? אלא על כרחך, שטעם זה הוא רק סיבה מדוע יש 
לעשות שינוי בין יום ליום, והטעם השני מבאר מדוע עושים את השינוי כך או 

 אחרת.

 א בדרך הבאה: אמנם, נראה ליישב את דברי הגר"

מדוע לא חוגגים שבעה ימים  )או"ח סי' תרע(מפורסמת קושייתו של מרן הב"י 
 בלבד, הרי ביום הראשון לא היה נס!? 

מבריסק מיישב, שעל כרחך היה נס גם ביום הראשון, דאל"כ, נמצא רב ה
שכלה השמן ביום הראשון, וממה הדליקו ביום השני? ואין לומר שהיה נס 

בשאר הימים ללא שמן כלל, שהרי כל קיום מצוות הדלקת שהמנורה דלקה 
הנרות הוא בשמן, וכל מעלת הנס הייתה כדי שתתקיים המצווה כתקנה. וכן 

שאם נאמר כך, אין זה  ,)וכן בשאר הימים(אין לומר שביום השני נברא שמן חדש 
היה  . אלא על כרחנו לומר שהנס2שמן "זית" אלא שמן של נס ופסול להדלקה

שנמצא בכד קיבל כח מיוחד לדלוק במשך שמונה ימים, ובכל יום  שהשמן
 .3כלתה שמינית מהשמן, ולכן גם ביום הראשון היה נס

                                                      
ועי' בביאור הלכה )סי' תרעא ד"ה וי"א( שהקשה ע"פ דברי הגמ' )ברכות יא ע"א, גבי ר'  1

טרפון שהטה לקרות כדברי ב"ש(, שאסור לפסוק כדברי ב"ש לאחר שנפסקה הלכה כב"ה, 
כיצד אחד מן הזקנים נהג כבית שמאי? ותירץ, שב"הידור" אפשר לנהוג כב"ש, ורק 

אסור. ולפ"ז ביאר שזו הסיבה שהרי"ף הביא מעשה זה,  –כשהמחלוקת היא לגבי עצם הדין 
 שרצה ללמדנו שלעניין הידור מותר לעשות כב"ש. 

כעין דברי הגר"ח שצריך שהשמן יהיה דווקא מ"זית", מצינו בחיי אדם )כלל קנב סע"ג  2
ובנשמת אדם שם אות א(, שהסתפק האם אפשר ליטול בסוכות אתרוג שגדל בתוך עציץ 

הדר". ויעו"ש בנשמת אדם שהאריך, ונשאר בצ"ע  עץולי אין זה נקרא "שאינו נקוב, שא
למעשה. וכ"כ הרב חיי אדם במק"א )כלל נא סעי"א( שדגן שגדל בעציץ נקוב ועשה ממנו 
פת, אינו מברך עליו "המוציא". וע"פ דבריו ניתן למצוא טעם פשוט מדוע אתרוג המורכב 

 א "פרי עץ הדר". )שהסתפקו האחרונים בזה(, משום שאין זה נקר
ובתוך דבריו בנשמ"א שם, ניסה להביא ראייה מדברי הגמ' בברכות )דף מז ע"ב(, דאם אכל 
טבל אין מזמנין עליו. ומבארת הגמ' דמיירי בטבל טבול מדרבנן, ובכגון שזרע בעציץ שאינו 
נקוב, שחייב בתרו"מ רק מדרבנן. ומשמע שמצד הדין מברכים על כך ברכת המזון ונחשב 

ין דגן, ורק מצד דהוי טבל מדרבנן אין מזמנין עליו. ודחה ראייה זאת, שיש לחלק בין למ
 הדינים, ע"ש. 

ונראה לומר, ע"פ הא דאיתא בפסחים )דף לה ע"ב ועוד( שחכמים סוברים שחובת מצה 
בחמשת מיני דגן, ולר' יוחנן בן נורי אפשר לצאת אף באורז. ומהיכן למדו שאלו המינים? 

שכתוב בתורה )דברים טז, ג( "לא תאכל עליו חמץ, שבעת ימים תאכל עליו  אלא, מכיוון
מצות..." למדו חז"ל שהמצות צריכות להיות עשויות מדבר שיכול להחמיץ. לדעת חכמים רק 
ה' מיני דגן מחמיצים, ולריב"נ אף אורז. ולפ"ז, ודאי שמצה תהיה כשרה למצווה אף בעציץ 

שתגדל על קרקע דווקא, אלא בעינן חיטה )או שאר מיני שאינו נקוב, כי אין אנו מחפשים 
הדר", כנ"ל( עץ , ותו לא מידי. וזה החילוק בין אתרוג )דבעינן "פרי שראויה להחמיץדגן( 

 לבין מצה.
רב אחד הקשה על תירוצו של הגרי"ז: הרי ה' יכול היה לברוא ביום השני עץ זית חדש  3

 כשר. ר בהדלקה משום ערלה, שהרי השמן צ"להיה אסושממנו יצא שמן? ותירץ הגרי"ז, ש

, בכל יום היה הכח בשמן חלש יותר מהכח ביום הקודם, מעתה, עפ"ד הגרי"ז
שהרי למפרע נתברר שביום  –וא"כ ביום הראשון היה הנס הגדול ביותר 

 ק במשך שמונה ימים. מן כח לדלובשהראשון היה 

, דלדעת ב"ש "פוחת ור מח' ב"ש וב"ה בביא הדעה הראשונה תועפ"ז מבואר
". הנכנסיןוהולך", כי בכל יום היה הנס בדרגה פחותה מאמש, וזהו "כנגד ימים 

אך ב"ה סוברים שהדין נקבע ע"פ ההסתכלות הרגילה של בנ"א, שבעיניהם 
ס"ל ד"מוסיף והולך",  ומשום הכי ק זמן רב יותר כך הנס גדל,ככל שהשמן דול

 ".היוצאיןדהיינו "כנגד ימים 

בטעמייהו נפרדים ולפ"ז מבוארים שפיר דברי רע"א, שיש אכן שני ביאורים 
 דב"ש וב"ה. ודו"ק.

 

 ב.

כאמור, הרמב"ם פוסק כשני ההידורים, ואילו תוס' סוברים שיש לעשות רק 
 ותו לא, וכך נהגו בני ספרד.את ההידור השני, שבעה"ב ידליק כמניין הימים 

והקשו האחרונים, מהו המקור למנהגם של בני אשכנז שכל בני הבית 
מדליק את הנרות  שבעה"ב לבדומדליקים כמניין הימים, שהרי הרמב"ם כתב 

 בעבור כל בני ביתו!?

ואין כאן רק מחלוקת מי מדליק, אלא יש כאן שאלה בהגדרה ויש נ"מ בין 
 האשכנזים: שיטת הרמב"ם לבין מנהג

הסתפק בדין אדם ששכח לברך על הדלקת הנר  )מהדו"ת סי' יג(רע"א בשו"ת 
האם יכול לברך לפני הדלקת שאר הנרות שהם  –הראשון, ונזכר שלא בירך 

 .4בגדר "הידור"

וכתב שיש להוכיח ממנהג בני אשכנז, שבני הבית מברכים על ההידור, שהרי 
 כבר יצאו יד"ח עיקר הדין מבעה"ב.

מגלה בדעתו שאינו  –דחה זאת וכתב שכאשר כ"א מבני הבית מדליק אך 
רוצה לצאת יד"ח בהדלקת בעה"ב, וא"כ הדלקתו היא מעיקר הדין ולכן מברך. 

 .5עכת"ד

ועתה, למנהג האשכנזים, אם אחד מבני הבית התכוון לצאת יד"ח בהדלקת 
חייב  –בעה"ב, א"כ כשרוצה להדליק לא יברך. ומאידך, אם לא התכון לצאת 

 להדליק בעצמו. 

 הביתאך לשיטת הרמב"ם שבעה"ב מדליק עבור כולם וההדלקה היא חובת 
א"כ לא שייך כאן שאחד מבני הבית אינו רוצה לצאת יד"ח, דדמי  – )כלשונו שם(

 למזוזה ומעקה וכדו', שלאחר שיש בבית כולם יוצאים בזה ממילא.

נגד כל בני הבית, נפק"מ נוספת: מלשון הרמב"ם משמע שבעה"ב מדליק כ
 יומם. אך למנהג אשכנז רק ילדים שהגיעו לחינוך.-ואף תינוקות בני

 מניין הגיע מנהג זה לבני אשכנז? –וא"כ, צריך להבין 

איתא: נר חנוכה מצווה להניחה על פתח ביתו  )דף כא ע"ב(בגמרא בשבת 
 . פתח הביתמבחוץ. רש"י מבאר שהכוונה ל

 אבל ר,"לרה סמוך עומד בית אלא חצר דמיירי דליכאס"ל,  )ד"ה מצוה(אך תוס' 
)דף דהרי לקמן  ,. והוכיחוחצרה פתח על להניח מצוה – הבית לפני חצר יש אם

צריכה שתי נרות משום חשדא,  –איתמר, דחצר שיש לה שני פתחים כג ע"א( 
שנר שיש לה שני פיות עולה  )שם ע"ב(ומה שייך בבית מראית עין?! וכן איתא 

 לשני בני אדם, והרי לפירש"י אין זה שייך בשני פתחים של שני בתים, יעו"ש.

רש"י ביאר כל אחת מראיות התוס' במקומה לפי שיטתו: לגבי ראייה א' משני 
 פתחים, כתב רש"י שגם בבית יש בעיה של מראית עין. ועל ראייה ב' משני

ואחד". דהיינו שלא מדובר  אחד לכל נר יןהעוש פיות כתב רש"י: "למהדרין
 בשני בני אדם ושני בתים. 

, אך  מדברי רמב"ם(שיטת הכ)מדליק עבור כולם  תוס' סברו שבעה"בש, ואפשר
רש"י משמע שסבר שההידור הוא שכל אחד ואחד מבני הבית מדליק בעצמו, 

  המקור למנהג האשכנזים. זהואולי 
                                                      

דהיינו ברכת "להדליק" אך את ברכת  –וכתב שכל הספק הוא לעניין ברכת המצוות  4
 "שעשה ניסים" ודאי מברך, דהא אפילו הרואה נ"ח מברך ברכה זו.

 א. –אמנם בסו"ד מסיק רע"א שיברך, בצירוף ג' סברות, וז"ל: "בנידו"ד בצירוף הני סברות  5
 דמקרי ל"י הדלקתם משך מצוה שיהוי דמקרי כיון ב. ההידור. על דמברך האליה רבה תדע

 נראה זה מכל –כ "אח מברך לעשייתן עובר בירך לא אם הפוסקים דעת ג.. לעשייתן עובר
 דיברך". ע"כ. )אא"כ כבר כבה הנר הראשון, דבזה אזדא מצוותה לגמרי, והדרינן ד"בנ לסמוך

 למח' הפוסקים אם מברכים על הידור או לא, ובהא מכריע רע"א דסב"ל, ולכן לא יברך.(
 
 
 
 

 

 )השיעור סוכם ע"י אחד התלמידים(
 

 מח' ב"ש וב"ה והידור בהדלקת נר חנוכה  עיוני הלכה

  הגאון רבי זלמן נחמיה גולדברג שליט"א 



 

 

 
 

 

 הרמב"ם כותב בהלכות חנוכה )ג, ב(:
 כסלו בחדש ועשרים בחמשה ואבדום אויביהם על ישראל וכשגברו

 ולא אחד, פך אלא במקדש טהור שמן מצאו ולא להיכל ונכנסו היה,
 המערכה נרות ממנו והדליקו בלבד, אחד יום אלא להדליק בו היה

 .טהור שמן והוציאו זיתים שכתשו עד ימים, שמונה
ויש לשאול: מדוע נקט הרמב"ם בביטוי 'נרות המערכה', ולא כתב 

 שהדליקו את המנורה?
בספרו 'צפנת פענח' דן בשאלה זו, ומטרת מאמר קצר זה היא  1הרוגוצ'ובר

 .2לבאר את דבריו התמציתיים
הגמרא ביומא )כד:( מבארת שהדלקת נרות המנורה היא אינה עבודה, 
מפני שאינה 'עבודת מתנה', ועל כן כשרה בזר. כלומר, אם תהיה המנורה 

ק בששת נרות . דין זה אמור ר3מחוץ לקודש, גם ישראל יוכל להדליק אותה
המנורה, ולא בנר המערבי, בו יש צורך דווקא בכהן. המקור לכך הוא הגמרא 
ביומא )מה:( שקובעת כי את האש להדלקת המנורה יש להביא מראש 
המזבח החיצון. הרמב"ם בהלכות תמידין ומוספין )ג, יג( פסק גמרא זו 

 להלכה, תוך שחילק בין נר המערבי לשאר הנרות:
, החיצון ממזבח אלא שונויד אחר אותו מדליקין אין שכבה מערבי נר

 .חבירו מנר מדליקו מהן שכבה נר כל הנרות שאר אבל
הגמרא בעבודה זרה )מג.( דנה באיסור לעשות כלים ככלי המקדש, ובדרך 

 אגב מבארת שבזמן החשמונאים לא השתמשו במנורה:
בית שעשו כדרך, יעשה לא עץ של אף: אומר יהודה בר יוסי רבי

                                                      
. שימש כרבה של דווינסק. על שיטת 8391תרצ"ו -8181הרב יוסף רוז'ין, תרי"ח  1

 ואילך(.     38, 'אישים ושיטות' )עמ' לימודו הייחודית מומלץ לקרוא בספרו של הרב זוין
לדברי הרוגוצ'ובר נחשפתי לראשונה בשיעור של הרב ידידיה כהנא שליט"א בספר  2

 'צפנת פענח' על הרמב"ם. 
" שאנו אומרים בחצרות קדשךאגב, בדרך זו ניתן לבאר את הביטוי "והדליקו נרות  3

 בתפילת 'על הניסים'.

 וחופין היו ברזל של שפודין? ראיה משם: לו אמרו; חשמונאי
 ...4בבעץ

 וביתר ביאור בפסיקתא )פיסקא ב, מזמור שיר חנוכת(:
 חשמונאי של בניו שנצחו בשעה אלא בחנוכה? נרות מדליק ולמה
 שמונה שם מצאו המקדש לבית ... נכנסו יון למלכות הגדול הכהן

 נרות. בתוכם והדליקו אותם וקבעו ברזל של שפודין
 5ומדוע היה צורך בשמונה שפודין, הרי במנורה ישנם רק שבעה קנים?

מכאן הסיק הרוגוצ'ובר שהחשמונאים כלל לא הדליקו שבעה נרות בכל 
נר המערבי. השפודין הללו היו גולמי כלי מתכות,  –יום, אלא נר אחד בלבד 

בלא  שאינם מקבלים טומאה, ועל כן ניתן היה להדליק בהם פעם אחת
שייטמא השמן. אלא שלאחר פעם אחת, הופך השפוד להיות כלי, וממילא 

שמונה  –ייטמא. לכן בכל יום השתמשו החשמונאים בשפוד חדש, ובסה"כ 
 שפודין, שמונה הדלקות של נר המערבי.

אם כן, מבואר שכוונת הרמב"ם בביטוי "נרות המערכה" היא לנר המערבי, 
 שאישו ניטלת מעל גבי המערכה.

פי דברי הרוגוצ'ובר, מובן מדוע תקנו חכמים להדליק בכל יום מעיקר ל
 הדין נר אחד בלבד, שהרי כך היה בזמן הנס.

כמה מתאים שכנגד הגזירה לכתוב על קרן השור "אין לכם חלק באלוקי 
, הדליקו החשמונאים את הנר המערבי, עליו אומרת הגמרא 6ישראל"

 בשבת )כב:(:
: רב אמר? עדות מאי. בישראל שורה ינהשהשכ עולם לבאי היא עדות

 .מערבי נר זו

                                                      
הכתובה עליה הסתמך ר' יוסי בר יהודה לא הייתה בעץ הוא בדיל. וצ"ל שהגירסה  4

מדוייקת )הבדל של אות אחת(. אם הסיפור עבר בע"פ, ניתן לומר שכאשר הבעץ 
 מתיישן הוא נראה כעץ. 

 יש לציין שבמגילת תענית הגירסה היא אכן "שבעה שפודי ברזל".  5
 ויקרא רבה, יג. 6

 

 

 

בחנוכה קוראים את פרשת הנשיאים )במדבר פרק ז(. בין היתר,  .א
קְטֹרֶת". יש לרמוז את ראשי  מְלֵאָה זָהָב רָהש  ע   אַחַת ףכ  הביאו "

' עד אאמה. מ כ"ףהתיבות של הפסוק בעניין חנוכה: יש להדליק עד 
שמשות המנו זשוק. הגל רתכלה שד עמנה )כדעת בית הלל(. ת  ' ח
 דליק.תוחב רפח טרוב קפתח. הצל אהדליק לצוותה מין. ב

 )בשם האדמו"ר ר' צבי מזידיטשוב(
בכל שנה נקראת פרשת מקץ בחנוכה. הפסוק הראשון בפרשה  .ב

 עֹמֵד וְהִנֵּה חֹלֵם וּפַרְעֹה יָמִים שְׁנָתַיִם ץק  מִ  "וַיְהִי )בראשית מא, א(:
 הַיְאֹר". ונרמז בזה מעשה נס החשמונאים והלכות חנוכה: עַל

מניא תרות ננדליק שיווה צדשנו, קבית מונים ישמיד הוחנן יכאשר ו
בותינו רירשו פבתלמוד ויוצא. ממין יצד מניחנה יכה. חנומומי י

ושאי נעברת האחר ושחשיכה. מהדליק לייב חשלום: הליהם ע
נשים אחד, יכל ההדליק ללינו עליקתן. דצוות מברה ע –תרמודאי ה
 אויים. רנשים ו

 )הרב חיד"א(
אע"פ שאין חובת סעודה בחנוכה, י"א שיש קצת מצווה בריבוי  .ג

סי' תרע סע"ב בהג"ה(. ונרמז הדבר בדברי יוסף  הסעודות )או"ח
לאשר על ביתו )בראשית מג, טז(, שציווהו להכין סעודה לאחים. 

. ועוד: "וטבח טבח" בגימטריא חנוכהאותיות  –" וְהָכֵן חטֶבַ  "וּטְבֹחַ 
 , כמניין הנרות והשמשים שבכל ימות החנוכה.מ"ד

 )שלטי הגיבורים(
יֵשׁ .ד אָח" )בראשית מד, יט(.  אוֹ  אָב לָכֶם יוסף שואל את אחיו: "ה 

כלומר מוסיף והולך  –" אבונרמזה בשאלה זו המחלוקת האם "
" אח)ביום הראשון נר אחד, בשני ב', בשלישי ג' וכו'(, כבית הלל, או "

 פוחת והולך )ביום הראשון שמש ושמונה נרות(, כבית שמאי.  –
 

היינו, שהלכה כבית  –" אָב לָנוּ  ועונים לו האחים )שם, פס' כ( "יֶשׁ 
  הלל.

 

 –מִצְרַיִם"  אֶרֶץ אֶת שׁ מ  עוד כתוב בפרשת מקץ )שם, פס' לד( "וְחִ  .ה
מש"  בת. שלוש המצוות שהיוונים רצו לעקור.שילה מדש, ח" ר"ת: ח 

בחנוכה, הייתה התעוררות מן שמיא לעזרת החשמונאים, שההצלה  .ו
הניסים", וכן המלחמה הייתה על -טבעית כמ"ש ב"על-הייתה על

ה"רוח" )שהיוונים ביקשו לעקור את המצוות(, לכן מסובבים סביבון 
 .מלמעלה

אך בפורים ההתעוררות ההייתה מלמטה, שהתפללו וצמו, וכן 
ולכן מסובבים רעשן  –ה גשמית הצל –ההצלה הייתה הצלת הגוף 

 .מלמטה
 )בני יששכר(

רמז  –" חשמונה)כ"ה( הוא "ויסעו מ 58-בפרשת "מסעי", המסע ה .ז
 לחשמונאים.

 )האדמו"ר מבעלז(

בתורה היא "אור", ונרמז בזה שבכ"ה בכסלו ידליקו  58-המילה ה .ח
 אור.
וָחָי"  אֹתוֹ  וְרָאָה ךְ שׁוּ נ  הַ  לכ   וְהָיָה נֵס עַל אֹתוֹ  וְשִׂים שָׂרָף לְךָ  הש  "ע  

 מכאן רמז לסדר הברכות:  –)במדבר כא, ח( 
"שעשה ניסים". ברכת  –"על נס" ברכת "להדליק נר".  – "שרף"

 ברכת "שהחיינו". – "וחי"
 )מרן ה"בן איש חי"(

 ": שמןראשי תיבות של המלה " .ט
 ברךמבחר. נ –זית ממן שרות. נעל ממש ששים. נלאכה מימנעו ש
 הוסיף. שר נ

לך מלושה )שבת, חודש, מילה( | שצוות מצרו נצוות | מצרו נלמים ש
לך מהרגו | נשחיתים מני שלשה | שאויביהם מקמו נמרם | שאמן נ

 כנסנמאל ש וסף |נמש שניח מדליקים | מרות נמונה שס | נ  להם ש
 וסיף.מר ניברך שאסרין )עד חצי שעה( | נצוותן מיעור שניחם | מ
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ונס המלחמה. וצריך  ו שני ניסים מרכזיים: נס פך השמןכידוע בחנוכה הי
מוזכר רק נס  "מאי חנוכה?ול: מדוע כאשר הגמרא בשבת מבררת "לשא

שהוא הנס המשמעותי שערך זמן רב יותר  ,פך השמן ולא נס המלחמה
על הניסים" אנו בתפילת " א הוא שהוביל לחנוכת המקדש? ומאידך,והו

ה ולא מזכירים כלל ומספרים בהרחבה על נס המלחמ נוהגים בדיוק להיפך
וכן מצינו בהיסטוריה של ימינו ניסים הרבה יותר  את נס פך השמן!?

 שלא זכו להיזכר לדורות כלל? 1השמן ךגדולים מנס פ

שנס  ,ומובן , שישנם שני סוגים של ניסים: נס גלוי ונס נסתר.2ומסבירים
שהרי על פי הטבע השמן לא היה יכול לדלוק  ,פך השמן הוא הנס הגלוי

שאפשר להסביר  ,יותר מיום אחד, והנס הנסתר הוא נס הניצחון במלחמה
ולכן ידעו כיצד כדאי  שהחשמונאים הכירו את אזורי הקרבות בארץ,

ומידי פעם בקרבות עם  ',גרילה'לתקוף מתי איך וכו' וכך הצליחו במלחמת 
, ותפקידו של הנס הגלוי הוא להראות לנו 3יתרון טקטי לנצח את היוונים

שה' עומד גם מאחורי הנס הנסתר, ולכן ה' שובר את חוקי הטבע בנס גלוי 
 שנבין שגם נס המלחמה הוא נס גלוי. 

                                                      
 ואפילו בשמן עצמו כמו שעשה אלישע לאישה. 1
 בשם הרצי"ה קוק זצ"ל. 2
גם כיום כידוע יש כאלה שלא רואים את הניסים שקורים לנגד עיננו כמו במבצע  3

טילים על עמנו וערי אלוקינו ואין לנו כמעט שום נפגעים,  8811עמוד ענן שיורים 
ומסבירים שאין פה ניסים כי יש את כיפת ברזל, הערבים לא יודעים לכוון וכו' וכו' 

 מלחמת המפרץ...וכנ"ל לגבי 

שאין חשש שנבוא  , משוםבתפילה אנו מזכירים את נס המלחמה ,ולכן
שהרי אנו  ',חי ועצם ידיוכ'שנס המלחמה קרה במקרה או בולומר לטעות 

כשאנו לומדים בגמרא על מהותם אבל  עומדים לפני ה' ומודים לו על הנס.
אנו צריכים להבין שכל ההצלה שאירעה לנו בחנוכה היא  של ימי החנוכה,

, שעם כל ומזכירים זאת ע"י הנס הגלוי של פך השמן .וקיכולה נס אל
סי המלחמה הגדולים של החשמונאים שמעשי ה' "קוטנו" מעיד על כל נ

המה. ]דברינו אלו מבוססים על דברי הרמב"ן המפורסמים בסוף פרשת 
"ומן הניסים הגדולים המפורסמים אדם מודה בניסים הנסתרים בא: 

אדם חלק בתורת משה רבינו עד שהם יסוד התורה כולה, שאין ל
 ועיין שם בהרחבה.[ שנאמין בכל דברינו ומקרינו שכולם ניסים"

בברכת מודים שאומרים מיד לפני תפילת על הניסים יש לכאורה כפילות: 
ועל נפלאותיך שבכל יום עמנו ערב ובקר  .2על ניסיך שבכל יום עמנו  .1"

אלו הניסים הגלויים שה'  "על ניסיך"ועל פי דברינו נסביר ש –וצהרים" 
היא ההשגחה הפרטית שעל כל יהודי ויהודי  "על נפלאותיך"עושה עמנו, ו

 שאלו הניסים הנסתרים שה' עושה עמנו בכל שעה. 

שעצם ההדלקה ביום  ,נו גם להסביר את קושית הב"ייאפשר לפי דבר
הראשון שהיא הדלקה טבעית היא גם נס! והרי זה בדיוק מה שבא ללמדנו 

פך השמן, ולכן בתוך נס השמן עצמו יש גם נס גלוי וגם נס נסתר, נס 
 וכנגדם יש שמונה ימים של חנוכה ולא שבעה. 

שנזכה להודות לקב"ה בכל יום ערב ובוקר וצהרים על כל הניסים יה"ר, 
 הגלויים והנסתרים שעושה עמנו! 

  

 

 

 וומקור - בשעת הדלקת נרות נאמר הזמשפט  ."כהניך הקדושים דייל ע"
את הדגש על העובדה שאלה שפעלו את  םש - קדום במסכת סופרים

 ובודאי שיש חשיבות לעובדה שדוקא המאורעות של חנוכה היו הכוהנים.
 היו אלה שחוללו את המרד ביוונים.  הכהנים

מאידך גיסא, הרמב"ן מציין את אחד מחטאי החשמונאים בלקיחת 
בעובדת היותם כהנים בני לוי, המצווים להתעסק במקדש  המלוכה,

שהאברבנאל  ,עד כדי כך ע מענייני המלוכה והקשור לה.נובעבודת ה', ולהמ
הברכה להורדוס, את קיום  מהחשמונאים והעברתהרואה בעובדת הסרת 

 "הסירו הבגדים הצואים". –ן הגדול בנבואת יהושע הכה

אם מעשה של הכהנים היה ראוי,  :מה נפשךמ – ומתעוררת השאלה
מדוע  1,בהחזירם את עבודת המקדש למקומה ובשיבת המלכות לישראל

 ,שהיו אויבים לחברי הסנהדרין התדרדרה מלכותם לשפל של ינאי וחבריו,
כי אינם מקבלים את  ,פסקה הלכה, שמלכי ישראל לא דנים אותםנעד ש

ונאי אנא עבדא מרות התורה, ועד הסוף המר ש"כל האומר מבית חשמ
 הוא".

ואם לא ראוי שגאולת ומלכות ישראל יעשו ע"י כהנים, מדוע נתגלגלו 
; וגם לדעת חז"ל יש לזה משמעות, כמו שמשמע מציון הדברים באופן זה

 .ידי כהניך"-העובדה "על

בפרשיות הקודמות, קראנו על קנאתם של שמעון ולוי לדינה אחותם. 
ד המאורע המסויים שקרה לבת בהתבוננות באותה פרשה נראה, שמלב

יעקב, כל משפחת יעקב נפגמה. המחסום שהפריד בינם לבין האומות 
 נפרץ, ושכם וחמור רואים בכך פתח להתערבות והתמזגות לאומה אחת

עם  ות והתערבותלנורמלי ", כביטויהגנב העברי"בביטוי  אולי )בימינו היו משתמשים
שמעון ולוי יצרו מחדש את החומה המפרידה בין ישראל העולם הגדול(. 

)בשל"ה הקדוש לאומות, והחזירו את תפיסת הייחודיות והבדלנות למקומה 
יש באריכות על ההשוואה בין מעשה שמעון ולוי, לפעולת המכבים שפעלו נגד הגזירה 

 של בתולה הנישאת וכו'(.

רא להם אחים, ששניהם קנאו ביחד, וכבר אביהם ק ,שמעון ולוי בל,א
 אלא נפרדו לשני כיוונים. שניהם לא קבלו נחלה מסודרת, שניהם התפזרו.

גם) נה ועבודת המקדש, שבו היה השאיפהלוי נתייחד כשבט של כהוש

                                                      
ברור שהרמב"ם בשיבת המלכות אינו מתכוון לעצמאות מדינית כי השלוש מאות  1

ואין  ,מלכות הורדוס ואגריפסוהרומאים,  הנציביםשנה כוללים בתוכם את תקופת 
 .יוכלו בנ"י לחיות לעצמם כפי אמונתם בהכוונתו אלא לאוטונומיה, 

לעבודת המקדש, לעומת שמעון ( במקרים בהם היתה השאיפה בדרכים שליליות
 שחטאו הוליד את מעשה זמרי ופעור.

ב מבאר, שאע"פ ששניהם פעלו כאחד, הסיבה היכן שורש ההבדל? הנצי"
שדרבנה אותם הייתה שונה. לוי פעל מצד קדושת ישראל, ושמעון מצד 

קנאתו של לוי הביאה להיצמדות לרצון  –כבוד המשפחה, ולדורות 
ושאיפה לעבודת ה' בכל המצבים, בלא השלמה עם המציאות. ואילו 

 שמעון מרד בסמכותו של משה.

יו שתי מטרות. היו שרצו להשיב את עבודת במלחמת החשמונאים ה
המקדש ושמירת המצוות למקומם, וזוהי קנאות הכהונה. והיו שכאב להם 
על כבודם של ישראל, ורצו גם להשיב את המלכות. ובאמת, עבודת ה' 
בשלמותה ומלכות ישראל בתפארתה אחד הם, ומתאחדים ביחד במלכות 

כות הינה בסיס לעבודת ה' בית דוד. ולכן בכל תקופת בית ראשון, המל
)ובזה מבינים אנו מדוע התערבו הנביאים בכל ענייני הנהגת המלכות, מה שקוראים 

 היום פוליטיקה, ולא ראו בזה פגם, כי המלכות מלכות ה' היא(.

, ולא חודשה בדאומנם בית שני, כל מהותו התרכזה מסביב לעבודת ה' בל
, אינה שונה במהותה שת באמצעים פוליטייםדהמלכות, ומלכות שמתח

ממלכות אומות העולם, שלא בזה חלק יעקב, ולכן לא ראו החכמים ערך 
בעצמאות מדינית מעבר לתועלת הפשוטה שבה, וברגע שפנו החשמונאים 

, נותק הקשר בינם לחכמים, והם איבדו את משמעותם בעיני הזהלכיוון 
 2חז"ל.

המסר של חנוכה לדורות, הוא קריאתם של הכהנים הטהורים והקדושים, 
שמשמרים בתוכנו את שורש עבודת ה' לדורות, גם במקום ובזמן שאין 

כמו קומה שלימה של מלכות ישראל, עד לימים שנזכה לחידוש העבודה 
)יחזקאל מד, מו: "והכהנים הלויים בני צדוק אשר שמרו את  בנבואהשנאמר 

 מעלי, המה יקרבו אלי לשרתני"(. ישראל שי בתעות בנימשמרת מקד

קשורים ונאמנים  להישארוגדולה תורה מכהונה. תפקידנו כבני תורה, 
 יבנ לדרכה של תורה, להאיר את אורה ואמיתתה גם במצב של "תעות

מעלי", והניסים של חנוכה הם לעד בנו, לקיום כל ההבטחות  ישראל
 העתידיות.

                                                      
קרה שדבורה הנהיגה את ישראל בניגוד עד כדי כך שתוס' דנים בכמה מקומות כיצד  2

להלכה שאשה לא יכולה להיות שופט, ובשום מקום לא דנו על שלומציון המלכה, 
שנחשבה בעיני החכמים כיראת שמים, כמבואר בריש סוכה, מכיון שמלכות חשמונאי 
לא פעלה לפי כללי ההלכה, וממילא לא היה מקום לדיון הזה, ולא קשה מהסיפור על 

 .צריכים להסכים במפורש התביעה עליהם היתה שלא היוי  אגריפס, כ

 מלכות רומי וז - 'מאוד' ,מלכות שמים וז - 'טוב'
 הרב משה סתיו שליט"א
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