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בימים שעברו ושעוד יבואו עלינו לטובה בע"ה, מרגישים היטב איך שרוח הפוליטיקה, תהא אשר 
תהא, מרחפת על פני כל הארץ. את רצף המילים 'תהא אשר תהא' אני משאיר לכל אחד מהקוראים 

פנים  לפרש כיד הדמיון הטובה עליו, החל מהפוליטיקה שכביכול הכי פחות קרובה אלינו )על כל
של מדינת ישראל, וכלה בבחירות  91 -נשיאות ארה"ב, דרך הבחירות לכנסת ה -מבחינה גיאוגרפית(

לראשות הבית היהודי ולחברי המפלגה עצמה. ]בעלי חוש דמיון ממש מפותח ויצירתי עלולים לפרש 
 את דברי על הבחירות לראשות הישיבה אך את זה לא אמרתי...[.

 

חלקן גורליות יותר, וחלקן לכל הפחות קצת יותר גורליות מחלק  -חירותבכלל החיים שלנו מלאי ב
מאלה שנזכרו לעיל. למעשה, מי שמאמין בשכר ועונש, חייב להאמין ג"כ בעובדה שיש לו בחירה 

 חופשית, ואם נתבונן היטב אנחנו כל רגע בכל פעולה שתהיה, פשוט בוחרים מה וכיצד לפעול.
 

ום לרוץ במרוצת הבחירות המרעישות באזור פרשת חיי שרה, אז במק לא במקרה ולא בכדי, נפלו כל
לב, נראה לי שלא יזיק לנו לשאת את מבטינו )תוך  תשומתולבחור מבלי  ההרגל כסוס שוטף

השתדלות לנפץ את אידאולוגיית 'גובה העיניים'( אל עבר פסוקי פרק כ"ד בספר 'הישר', וללמוד 
רתו זו, זכינו להיות העם 'עמודו של עולם' ושבזכות בחי קצת מדרכי הבחירה של זה שבחר להיות

 וכן מפועלם של אלה שבחרו לשתף עמו פעולה: הנבחר,
 

 פסילת תשובות              
נכון, הוא לא טרח ללכת בעצמו לקלפי, אבל דבר אחד היה ברור מראש: "...לא תקח אשה לבני מבנות הכנעני". יש קבוצות וכן אנשים 

לים על הסף מסיבות כאלה ואחרות. אמנם קיימות תופעות חיוביות של אנשים שמבינים זאת בכוחות עצמם ובוחרים לפרוש, פרטיים, שנפס
ורק הם, יובילו את מדינת ישראל )או את הגופים עליהם  -ובכך מקילים עלינו את הפסילה האוטומטית. אלא שמאידך, רובם בטוחים כי הם

של אלה שמגדילים לעשות ואע"פ  -ר ביותר. מה גם שמצינו כבר תופעות קיצוניות לכיוון ההפוךהם מבקשים להימנות( לעתיד המזהי
 דבקושי אית להו קלא, בכל זאת לא מונעים עצמם מלהיכנס בעובי הקורה...

 שהשאלון שלנו אמריקאי, לא כ"ש?! -אאע"ה השתמש בשיטת האלימינציה למרות שהשאלון שלו היה פתוח, אנחנו
 

  ואהבת חסד" "עשות משפט
 הפרשה רוויה חסד. אפשר כמעט לשמוע את הש"ץ קורא בנוסף לכל מילה גם את המילה חסד בדיבור אחד. 

ע שאדם עוסק גידוע שחסד זו גדלות )"לך ה' הגדולה והגבורה והתפארת", גדולה=חסד(. הקשר בין גדלות לחסד הוא די פשוט שכן בר
הוא זה כבר לא רק  רחבת, וממילא הוא עצמו הולך וגדל.הפרטי שלו ודאגתו לכלל גדלה ומתהוא יוצא מהאגו  ,בעשיית חסד כזה או אחר

 אלא הוא הופך לאדם גדול. ,הוא במובן המצומצם
שמעתם פעם על המושג הזה? על בסיס אותו רעיון דלעיל, הם נקראים כך לא רק בגלל גדלותם בתורה ובכל מכמניה, אלא בגלל  -'גדוילים'

 ם להפקיר את חייהם הפרטיים במידה מסוימת, את האגואיזם האינסטינקטיבי שיש לבני האדם, והכל לטובת הכלל.שזו הביאה אות
 יחוקקו חוקים ומשפטים של חסד היינו דאגה לכלל )ישראל...(. ,חשוב שאלה שאנו בוחרים בהם

 

   "שתה וגם גמליך אשקה" 
 וד"ל... ,שאלה שאתם בוחרים בהם לא מזרימים מים לגמלים לפני בני האדם יות. אנא דאגו לכךוחסד חסד, אבל גם בזה יש סדרי עדיפ

אמנם חלק מהדברים כבר לא רלוונטיים שכן זבולון לחוף ימים של פנסיה כבר שוכן, ונפתלי כבר זינק והתחיל את ריצתו כאיילה שלוחה 
אותיות בפס'  7אוויר או השתנו ח"ו וסופי ובדילוגים של )נקווה שגם יתן אמרי שפר...(. כמו"כ מפתיע לראות שאותיות התנ"ך לא פרחו ב

, אבל לפנינו עוד כמה בחירות, וכל " עדיין נקבל אובמאני אלוקיםמארת כה אמר מא עליו ואבוהנ תובלוראש משך  אביחזקאל )ל"ח( "נשי
 . החיים בעז"ה. יה"ר שנבחר רק בחירות נכונות ושהבוחר בשירי זמרה יבנה לנו בית הבחירה בב"א
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 הקדמה
 :, ומיישבתאו הברייתא דברי המשנה בהבנתא יפעמים רבות הגמרא מקשה קוש

 "....והכי קתני חסרא)י("חסורי מ
, ודאי נתקל ופשיטא כל בחור ישיבה שתורתו אומנותו, בר בי רב דחד יומאכל 

נן יוכי כשיש קושיא מוסיפים למשנה מילים שא קבל את דברי הגמרא;בקושי ל
 האם בכלל ייתכן שחסרות מילים או משפטים במשנה? ?בה ותכתוב

)ד"ה "וראיתי אחרי כן" במהדו' וכבר כתב הנשר הגדול בסוף הקדמתו לפירוש המשנה 

 וז"ל:  הרב קפאח(
, לעולם בסברא להשיגו אדם שום יוכל שלא מה במשנה עושה התלמוד ראיתי
 שזאת או, וכך כך באופן נבנתה זו שמשנה לך ואומר כללים מביא שהוא

. כך וסברתו לפלוני המשנה שזאת או, כך להיות וצריכה בלשונה חסרה המשנה
 .טעמיה ומגלה, ממנו ומחסר בנוסחה מוסיף שהוא ועוד

 ובכל זאת, ננסה בזה לבאר את העניין עד כמה שידנו מגעת. 
ראוי להקדים, שאין במאמר זה אלא ליקוט ובירור דבריהם של רבותינו הראשונים 

חרונים, ולא באתי להכריע ח"ו בין גדולי עולם )ובפרט שמדובר בעניין שקשה והא
 להחליט בו בצורה ברורה(, אלא רק להציע את הסוגיא.

 ]חלק מהדברים הושמטו או קוצרו מהמאמר המקורי מפאת קוצר היריעה[.
  של "חסורי מחסרא": שני סוגים עיקרייםמצינו 

 "מעשה לסתור" .א
"מעשה : הגמרא מקשה ,הסותר את הנאמר קודם לכןכאשר מובא במשנה מעשה 

חלק דהיינו: ישנו ", ומעשה נמי... "חסורי מחסרא והכי קתני... :" ומתרצת?לסתור
 חלק זה., והמעשה מוסב על במשנהחסר ש

; פסחים פ"ז מ"ב ועודלרבי רפאל עמנואל חי ריקיעל המשנה, )בספר "הון עשיר" 
1

כתב לגבי  ,(
רא", שהגמרא לא "המציאה" שחסר במשנה חלק, אלא סוג זה של "חסורי מחס

שבכל מקום כזה, הלשון במשנה היא  . והוכחתו,הדבר מוכח מלשון המשנה
  -מעשה" ומעשה" בוא"ו. וההבדל ביניהם ברור: כאשר כתוב "ו" ולא "מעשה"

, אך כשכתוב "מעשה" מתחיל עניין (וא"ו החיבור) הסיפור מוסב על הנאמר לעיל
שכתוב "מעשה" בלי וא"ו, יש סתירה בין המעשה לבין ומות מקחדש. ובאמת ב

הדין הקודם, ולכן הגמרא אומרת "חסורי מחסרא". כלומר, אין הכוונה שחסורי 
, וקיצר על מקרה שונה קאימחסרא ממש, אלא התנא עצמו רמז על כך שהמעשה 

  .2בלשונו. הגמרא רק מבארת את הדין ביתר הרחבה
 
 אומרת: ( "ח מ"חפ)המשנה בב"מ  דוגמא:ל

נתעברה לשוכר. השכיר לו  -המשכיר בית לחבירו לשנה, נתעברה השנה 
בציפורי באחד ששכר  מעשהנתעברה למשכיר.  -לחדשים, נתעברה השנה 

ובא מעשה לפני רבן  מרחץ מחבירו בשנים עשר זהב לשנה, מדינר זהב לחדש,
 העיבור.שמעון בן גמליאל ולפני רבי יוסי, ואמרו: יחלוקו את חדש 

  מיד מקשה "מעשה לסתור?" ומיישבת:)דף קב ע"ב(  והגמרא
 זהב מדינר לשנה זהובים עשר בשנים: לו אמר ואם: קתני והכי מחסרא חסורי
 עשר בשנים מחבירו מרחץ ששכר באחד, בציפורי נמי ומעשה. יחלוקו - לחדש

 לפניו גמליאל בן שמעון רבן לפני מעשה ובא, לחדש זהב מדינר לשנה זהובים
 .העיבור חדש את יחלוקו: ואמרו, יוסי רבי

מעשה", ואילו כאשר הגמרא מתרצת איתא ובמשנה זו הנוסח הוא "מעשה", ולא "
מעשה נמי בציפורי...". ולפי מה שנתבאר מובן, שבמשנה המעשה הוא לסתור, ו"

דהיינו שאינו מקביל לדין שהובא לפניו, והתנא רומז לכך בכך שגורס "מעשה", 
ו שהמעשה מתאים לדין אחר. ואילו הגמרא מבארת על איזה דין מוסב ללמדנ

המעשה )דהיינו הדין שלא נזכר במשנה בפירוש והגמרא הוסיפה(, ולכן גורסת 
 מעשה" בוא"ו. ו"

, הביא (83-81)עמ' שליט"א במבוא לספרו "ארים נסי" עמ"ס גיטין  3הגאון הנאמ"ן
"ומי שיש לו פנאי ומחשב יבדוק נוסח את דברי הרב הון עשיר הנ"ל, וכתב בזה"ל: 

המשנה בכל מקום שהגמ' אומרת מעשה לסתור ובמקום שאין קושיית מעשה 
 לסתור, ויראה אם הכלל הנ"ל מדויק".

                                                                        
עשה לסתור" ומיישבת הוא כותב בספרו את דבריו אלו כמעט על כל משנה שהגמרא מקשה עליה "מ 1

      "חסורי מחסרא".
זה אמנם מקהה את הקושי, אך לא פותר את הבעיה לגמרי, כי לא ייתכן שהתנא  הערת דניאל סגרון: 2

ישמיט מקרה שלם מתוך המשנה ויסמוך על כך שלא כתב "ומעשה" אלא "מעשה". ועל כרחך שהכל 
הם אמרו פסקי דין בבית מדרשם וביארו אותם  מבוסס על כך שהתנאים חיו על מסורת, על תורה שבע"פ,

בהרחבה, עם כל השקלא והטריא, ולנו יש רק את תוצאות הדיון ואת הפסק העולה מפלפולו. את המו"מ 
הזה הגמ' משחזרת. וכיון שהכל בנוי על מסורת והכל בע"פ, לכן מובן שיש דחקים. וברגע שכל הדחקים 

 מה לי "ומעשה" מה לי "מעשה"? –לל רק שאמרו מסקנות בגמ' מבוססים על כך שהתנאים לא ביארו כ
התנא אינו "סומך" על כך שכתב "מעשה", אלא המעשה הוא עצמו הדין ה"חסר"  תשובה להערה:

כתב התנא את המעשה בלבד. ונראה שהטעם  –במשנה, אך במקום לכתוב גם את הדין וגם את המעשה 
ה רב" )עי' שבת כא ע"א, שם קכו ע"ב ועוד(, ולכן לכך פשוט, שהרי בכ"מ מצינו שהגמרא מביאה "מעש

 העדיף התנא מעשה על פני דין, ולהביא את שניהם מיותר.
 
למי שלא יודע, זהו כינויו של ג"ע וצ"ת חו"ב סוע"ה רבי מאיר מאזוז שליט"א, וכך הוא חותם כבר  3

ינו ראוי לקרוא מאמר מי שלא יודע א הערת דניאל סגרון:יסים. )נאיר מם נאשנים רבות. ופתרונו: 
 כזה...(.

ומצאתי. ואלו הם המשניות שמובא בהם )ע"י פרוייקט השו"ת( בעקבות דבריו, חיפשתי 
סרא". נציין בכל מעשה, והגמרא מקשה שם "מעשה לסתור" ומיישבת "חסורי מח

 אחד את המקור בגמרא ובמוסגר את המקור במשנה:
, נדרים מח )פ"ב מ"ה(, שם כח ע"ב )פ"ב מ"א(, סוכה כו ע"ב )פ"ז מ"ב(פסחים עה ע"א 

]הובא גם בגמ' בחולין לט  )פ"ו מ"ו(, גיטין סו ע"א )פ"ב מ"ג(, נזיר יא ע"א )פ"ה מ"ו(ע"א 

וערכין יט ע"א  ]הובא לעיל כדוגמא[ )פ"ח מ"ח(ע"ב , ב"מ קב )פ"ז מ"א(, ב"מ פו ע"א ע"ב[
 .)פ"ה מ"א(

. אלא שבשני אלו הגמרא אינה )פ"ז מ"ה(ושם עד ע"ב  )פ"ד מ"ז(וכן בגיטין מה ע"ב 
מקשה בלשון "מעשה לסתור" ממש, אלא "מאן תנא דקתני מעשה", ומיישבת 

 . 4"חסורי מחסרא והכי קתני...". והכל אותו עניין
, שהגמ' מקשה על מעשה דרבן גמליאל שהובא במשנה, )פ"א מ"ה(ע"ב וכן בגיטין י 

, וע"ש. וגם זה )ודלא כאביי( ורבא מתרץ שם  דחסורי מחסרא, ור"ג מיפלג פליג
 מהסוג של "מעשה לסתור" אע"פ שלא נכתב כך להדיא.

בכל י"ב המקורות הנ"ל, במשנה איתא "מעשה" בלי וא"ו, ובגמרא, לאחר היישוב 
)ואכן רא" איתא "ומעשה נמי", וזה מתאים מאוד לדברי הרב הון עשיר "חסורי מחס

 .כתב ש"אין החסרון הזה צריך טעם"( –במשניות שפירש  –בכל המקומות הללו 
 

)פ"ט , נדרים סו ע"א )פ"ג מ"ב(ובכ"ז מצאתי ג' יוצאים מן הכלל, והם: ביצה כד ע"א 

שה", ודלא כהכלל הנ"ל. מעו, שבהם איתא במשנה ")פ"ה מ"ב(וע"ז סה ע"ב  מ"י(
והרי בסה"כ יש ט"ו מקומות בש"ס שיש בהם "חסורי מחסרא" מסוג "מעשה 

 !? (9/1)הרי זה אחוז ניכר  –לסתור", ואם מצאנו שלושה יוצאי דופן 
וכדי להעמיד דברי הרב הון עשיר על מכונם, ראיתי לבאר שאף באותם "יוצאי 

 , כדלהלן:רות מפאת קוצר היריעה()לא העתקתי את כל המקודופן" דבריו נכונים 
, הגר"מ מאזוז שליט"א כתב במבוא לספרו הנ"ל, )דף כד ע"א(לגבי הגמרא בביצה 

כ"י קמברידג' וכן במשניות )רנ"ב( ושמצא במשניות הגדולות שבדפוס נאפולי 
 שבירושלמי שהגירסא היא "מעשה", ולפ"ז מיושב.

הרב הון עשיר עצמו, גרס  ]אך נלע"ד שאין בזה צורך, כיוון שמרא דשמעתא,
מעשה" כגירסא הרגילה שבמשנה ובבלי, וביאר את ו")פ"ג מ"ב( במשנה זו דביצה 

 פשר השינוי שם באופן מיוחד כיעו"ש, ואכמ"ל[. 
 נמצא שיש טעם מיוחד מדוע במשנה זו הגירסא היא "ומעשה".

לא וא"ו , הנה מצאתי שהר"ן אכן גורס "מעשה" ב)דף סו ע"א(לגבי הסוגיא בנדרים 
)אין בספר הון עשיר , וכן גירסת המאירי )בביאורו לדברי הגמ', בד"ה "מעשה לסתור", וע"ש(

 .פירוש למשנה זו(
באחד..."  מעשהוכן יש להעיר בסוגיא זו, שבתירוץ הגמ' דחסורי מחסרא איתא "

, ולפי הכלל שבידינו הו"ל למימר "ומעשה נמי" כבשאר המקומות, שהרי )ע"ש(
 חס למשפט שהוסיפה הגמ'? המעשה מתיי

 ונעשת כעורה' אפי אומר ישמעאל וז"ל: רבי )בד"ה "חסורי מיחסרא"(והנה, כתב רש"י 
עכ"ל. ותמוה, מה הוסיף  '.וכו נמי ומעשה לו ופותחין נדר אינו קישוט י"ע נאה

רש"י בכתיבת לשון הגמרא? אלא ודאי רצה לומר שיש לשנות הגירסא בגמ', די"ל 
דלא כגירסתנו "מעשה", משום שאין זה עניין חדש. משא"כ ", וומעשה נמי"

 .5במשנה אכן הגירסא היא "מעשה". ומיושב שפיר, ודו"ק
ג"כ בדקתי ומצאתי שהגירסא במשנה שבמשניות היא )דף סה ע"ב( ובעבודה זרה 

מעשה" לא קתני, ו" בלא וא"ו. וכן בספר הון עשיר כתב להדיא וז"ל: "מעשה"
)וכך הוא , ובזה החיסרון מובן ואינו צריך טעם. עכ"ל צמו הואדדין אחר בפני עש"מ 

. וא"כ נראה שנפלה ט"ס בדפוסי הגמרא, כותב ברוב המשניות שיש בהם מעשה לסתור(
 . 6וצ"ל גם שם "מעשה"

 

עד כאן ביארנו בס"ד מין אחד של "חסורי מחסרא", המופיע בדברי הגמרא על ט"ו 
ואמנם  .מתוך מאה ע"ב מצוטט מהגמ' בגיטין סו ע"א( )ופעם נוספת בחולין לטמשניות בש"ס 

יש להבחין, שבסוג זה של "מעשה לסתור" מתבארות בדרך "חסורי מחסרא" 
, שבהם הגמרא מבארת בדרך כזו בין )רובם( משניות בלבד, בשונה משאר  המקומות

  .(4)וראה בהערה משניות ובין ברייתות, כפי שנביא בשבוע הבא 

 
                                                                        

מאידך, מצינו פעמיים בש"ס שהגמ' מקשה "מעשה לסתור" אך אינה מיישבת בדרך של "חסורי  4
הפותחות ב"תנו רבנן" )ולא משניות(, והם: ברכות טז ע"ב ברייתות מחסרא". בשתי המקומות מדובר על 

רסא בברייתא היא בוא"ו )בברכות וב"מ קב ע"א. ע"ש. ומעניין לדייק שבשתי מקומות אלו אכן הגי
 מעשה"(, וא"כ לא שייך לתרץ בכה"ג "חסורי מחסרא". ודו"ק. ושל רבן גמליאל" ובב"מ "ו"
קצת מוזר, כי כאשר רש"י משנה את הגירסא הוא כותב "ה"ג" וכו' ואח"כ מבאר  הערת דניאל סגרון: 5

 הגמ' ולא לגרוס.  את הגירסא שהביא, וכאן שלא כתב "ה"ג" נראה יותר שבא לבאר את
בין כך ובין כך, אין לכחד דמשמע שכך הבין רש"י את דברי הגמ', שלאחר הוספת דעת  תשובה להערה:

משם, שלא כמו במשנה, ולכן כתב רש"י "ומעשה נמי", כדרך הגמ' נמשך ר' ישמעאל ע"י הגמ', המעשה 
 בשאר מקומות דומים.

ם שהגמרא אינה מקשה "מעשה לסתור" תהיה הגירסא חשוב להעיר בעניין זה, שאין זה מוכרח שבמקו 6
מעשה". ואכן מצאנו מקומות רבים שהנוסח הוא "מעשה", ולפרטן אי אפשר. מ"מ יש לשים לב ודווקא "

שבתחילת משנה תמיד איתא "מעשה", וכן לעיתים המשנה עצמה מביאה מעשה ומבארת שהוא מעשה 
א בלילה הראשון שנשא", שמעשהו היה נגד דברי לסתור, כגון בברכות )פ"ב מ"ה( "מעשה בר"ג שקר

המשנה, ומיד המשנה מביאה את דברי תלמידיו ותשובתו בעניין, ע"ש. במקרים כגון אלו ודאי שהגירסא 
 מעשה". ואכמ"ל.והיא "מעשה". מאידך, רק בשנים עשר מקומות במשנה הנוסח הוא "

 חלק א' - בעניין "חסורי מיחסרא"()ה?" חסרי מ –רי חסו"

 איתיאל סופר )ב'( 



 ליה בסולם הרוחניותברוך ה' ע     
 הרב נתנאל ברקוביץ' שליט"א
 בוגר הישיבה ותלמידו של רה"י זצ"ל

 

, אי אפשר שיתעלם מהדרכת התורה הגלויה לעיני כל המעיין בפרשה
בפשט הפסוקים, בנוגע להתנהגותו והנהגתו של כל אדם מישראל בין 

 -בדיבור בין במעשה. באשר לדיבור, מצינו את דרך הדיבור הראויה 
שהשיבה רבקה על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון, ולעומת זאת את 

לבן להשיב לפני אביו.  שקפץ -דרך הדיבור שיש להתרחק ממנה 
גמילות החסדים הבלתי נתפסת בכמותה ובאיכותה,  -ובאשר למעשה 

הרצון להיטיב והזריזות לעשיית הדברים הללו, ועל כל אלה יעידו 
 הפסוקים בגלוי.

 

אך נקודה אחרת יש בפרשתנו, אמנם אינה מוזכרת בפרשה בפירוש, 
. ות במועטמידת ההסתפקאך מהווה הדרכה חשובה לא פחות והיא 

את הנקודה הזו האירו הרמב"ן ורבנו בחיי על הפס' בסוף הפרשה 
המתאר את הסתלקותו של אאע"ה מזה העולם "בשיבה טובה זקן 

שרוב העולם מקיימים בעצמם מאמר חז"ל:  ," )כ"ה, ח'( ופירשוושבע
יש בידו מנה רוצה  יוצא מן העולם וחצי תאוותו בידו, אין אדם

האדם תמיד מתאווה להכפיל את המצוי בידו, מאתיים וכו', כלומר 
כי יודעים הם שבעים משא"כ הצדיקים שהם יוצאים מן העולם 

להסתפק במועט ואינם מתאווים למותרות. לכן על שאר האנשים 
ואם נתבונן במילה כסף נראה  ,נאמר "אוהב כסף לא ישבע כסף"

לה שכן כל אות גדו ,שהמידה הזו של אי הסתפקות במועט רמוזה בה
(, אך על הצדיקים 32, פ=02, ס=02מקודמתה בערכה המספרי )כ=

 נאמר "תאוות ליבו נתת לו".
  

מעניין לראות שאת אותו מאמר חז"ל לוקח הכלי יקר ומשתמש בו 
. בפרק כ"ד )פס' כ"ב( התורה מספרת בפרשתנוע"מ לפרש עניין אחר 

 שאליעזר נתן לרבקה נזם זהב שמשקלו בקע ושני צמידים שמשקלם
בקע רומז לשקלי ישראל עשרה זהב, ומפרש רש"י במקום ש

ושני הצמידים רומזים לשני לוחות הברית שהיו  ,היה בקע( )שמשקלם
 צמודות ובהן עשרת הדברות.

 

 ,נבחין שבקע וצמידים אלו שני הפכים -ואומר הכלי יקר שאם נדקדק
דברים  0ואילו צמידים הם  ,שכן בקע זה דבר אחד שנבקע לשניים

רש"י יי ההצמדה נעשים אחד. לפי"ז מפרש הכלי יקר שמה שפשע"
לוחות -) שקלי ישראל( וצמידים ביחס לתורה-בקע ביחס לממון )

 בניגוד לתורה  ,זה מפני שלממון מתייחסת תכונת הביקוע ,הברית(
 
 

 8-וזה בא לידי ביטוי ב ם.שאליה יש לייחס את תכונת הצמידי
 בחינות:

 

וכמו שכבר נזכר לעיל שאין  ,מבוקעקניין הממון תמיד יהיה  .9
אדם יוצא מן העולם וחצי תאוותו בידו, יש לו מנה רוצה 
מאתיים וכו' ואומר הכלי יקר שהרצון להכפיל ממונו רמוז 
באותיות המילה ממון כך: מ"ם, מ"ם, ו"ו, נו"ן, וכגון שאם יש 

הוא רוצה עוד מ', וכן על זה הדרך בשאר האותיות -לאדם מ'
שמצווה גוררת עוד מצווה -זאת לעומת קניין התורה)ו', נ'(, ו
 שלימה.

 

הממון הוא הוא הגורם העיקרי למחלוקות ולפירוד וביקוע בין  .0
ם כמ"ש "שלום בני האדם, לעומת התורה שכל נתיבותיה שלו

 רב לאוהבי תורתך". 
 

בשעת פטירת האדם, הרי הוא נפרד ו"נבקע" מממונו, לעומת  .8
שמלווין לו לאדם בשעת  התורה המצוות ומעשים טובים

 פטירתו. 
 

יוצא אפוא שיש לחלק בין  ,אם נבוא לחבר את שני המהלכים דלעיל
רוחניות לגשמיות. אכן יש לו לאדם לקבע בנפשו מדת ההסתפקות במועט 
אך ידע שזה רק לגבי העניינים הגשמיים שכן ראינו תכונתו של הממון 

מה וכמה בחינות ואולי ע"י ההסתפקות במועט יוכל שהוא מבוקע מכ
יחשב עשיר, וממילא -האדם לתקן ענייני הביקוע שכן ע"י שישמח בחלקו

אף לא יריב עם בני אדם על ו(0) ,לא יהיה לו עניין בהכפלת הממון(9)
וגם הפרידה מהממון לא תקשה עליו כל כך. לעומת זאת (8) ,עניינים אלו

לו לאדם שתמיד ישאף להתקדם ולהתעלות, ולא  בעניינים רוחניים, ראוי
לקטנים ממנו רוחנית, אלא תמיד  יחסית יסתפק במצבו הרוחני הטוב

וישאף למדרגתם הן בתורה הן במצוות ומעשים  ,יסתכל על הגדולים ממנו
התורה הפרטית שלו וכן את השלום את טובים, וע"י זה יזכה להגדיל 

תיו. וכבר נתנו רמז על כך מהפס': הכללי וילוו אותו תדיר תורתו ומצוו
ועל ")תמיד תביט ותשאף למעלה(,  "ממעל -בשמים )בענייני רוחניות("

)תביט למטה על אלה שאפילו את מה  "מתחת -הארץ )בענייני גשמיות(
. משם המשגיח שיש לך אין להם, וממילא תשמח בחלקך ותסתפק במועט

לפעמים לא להסתפק  צריכים לדעת בתור בחורי ישיבה, -אנו(. שליט"א
 . "קנאת סופרים תרבה חכמהבעזרתו ית' "יתקיים בנו במועט, וכך 

 

 

 
איקונין  שהיה זיו -""ויאמר אברהם אל עבדו זקן ביתו

שהיה שליט  -""המושל בכל אשר לו ,שלו דומה לו
דאמר רבי חמא ברבי חנינא: מימיהן ביצרו כמותו" )בראשית רבה נט, ח(. "

שמות ) 'ישיבה עמהם, שנא -. היו במצרים רשה ישיבה מהםשל אבותינו לא פ
במדבר ) 'ישיבה עמהם, שנא -, היו במדבר "לך ואספת את זקני ישראל" ('ג

בינו זקן ויושב בישיבה . אברהם א"אספה לי שבעים איש מזקני ישראל" ('יא
אבינו זקן ויושב , יצחק "ואברהם זקן בא בימים" (ד"בראשית כ) 'היה, שנא

בינו זקן ויושב , יעקב א"ויהי כי זקן יצחק" (ז"בראשית כ) 'ה היה שנאבישיב
. אליעזר עבד "ועיני ישראל כבדו מזקן" (ח"בראשית מ) 'בישיבה היה, שנא

ויאמר אברהם אל עבדו " (ד"בראשית כ) 'ברהם זקן ויושב בישיבה היה, שנאא
 , אמר רבי אלעזר: שמושל בתורת רבו."זקן ביתו המשל בכל אשר לו

אמר רבי אלעזר: שדולה ומשקה מתורתו  -הוא דמשק אליעזר  (בראשית טו)
 ." )יומא כח ע"ב(של רבו לאחרים.

 

השוו חז"ל את התלמיד לרבו את אליעזר לאברהם הן במידותיו והן בתכונותיו 
דאי בפנימיותו של הרב מדבר ולא וועד כדי כביכול השוואת זיו האיקונין שו

דורשים הבנה עד להיכן מגיעה השפעת הרב  והדברים ,ואי החיצוניובת
 לתלמיד המשקה מתורת רבו.

 

ם אֶת עֵינָּׂ ומאידך אמרו חז"ל על הפסוק " הָּׂ רָּׂ א אַבְּׁ לִישִי וַּיִּשָּׂ שְּׁ יּוֹם הַּ א אֶת  יובַּ וַּיַּּרְּׁ
חֹק קוֹם מֵרָּׂ מָּׂ חֲמוֹר וַּאֲנִ  .הַּ כֶם פֹה עִם הַּ בוּ לָּׂ יו שְּׁ רָּׂ עָּׂ ם אֶל נְּׁ הָּׂ רָּׂ ַַּּ וַּיֹּאמֶר אַבְּׁ הַּ ר י וְּׁ עַּ

ה אֲלֵיכֶם נָּׂשוּבָּׂ חֲוֶה וְּׁ תַּ נִשְּׁ ד כֹה וְּׁ ה עַּ כָּׂ   :ה(-ד ")בראשית כב.נֵלְּׁ
ראה ענן קשור בהר, אמר  ?, מה ראה"ביום השלישי וירא את המקום מרחוק"

בני  ,אמר ליצחק דומה שאותו מקום שאמר לי הקב"ה להקריב את בני שם.
   רואה אתם מה שאני מר לשני נעריו רואיםרואה את מה שאני רואה א"ל הין, א

אמרו לו לאו, אמר הואיל וחמור אינו רואה ואתם אין אתם רואים שבו לכם 
 .ב(-א ")בר"ר נה.פה עם החמור 

 
אמר רבי זירא אמר רבא בר " טמון בדברי חז"ל שאמרו ,אולי המפתח להבין

 -אנו בני אנשים, ואם ראשונים בני אנשים  -זימונא: אם ראשונים בני מלאכים 
כחמורים, ולא כחמורו של רבי חנינא בן דוסא ושל רבי פנחס בן יאיר, אנו 

(. וביאר הסבא מקלם שכל שינוי כמותי ניתן )שבת קיב: ."אלא כשאר חמורים
וזהו  אי אפשר להשלים אפילו על ידי צירוף. -אך שינוי איכותי ,להשלמה

ר מנסה אליעז ישנו שינוי והבדל במהות הדברים. -ההבדל בין ראשונים אלינו
 ,להיות כאברהם "זקן ויושב בישיבה " מושל ביצרו" בעל מעלות נפלאות

השגות רוחניות  באיכות של עם הדומה לחמור. ,אבל נשאר במהות של ארור
. אלא מציאות שונה ואחרת מרוממת ועמוקה יותר ,אינם רק תוספות כמותיות

  ת ברוך"אליעזר מדרגת ארור ונכנס לדרג ואמנם בשלב מאוחר יותר "יוצא
ושבתם וראיתם בין צדיק  (מלאכי ג')אמר ליה בר הי הי להלל: מאי דכתיב: "

לרשע בין עבד אלהים לאשר לא עבדו, היינו צדיק היינו עובד אלהים, היינו 
תרוייהו צדיקי גמורי  -אמר ליה: עבדו ולא עבדו  -רשע היינו אשר לא עבדו! 

אמר  -נה פרקו מאה ואחד. נינהו. ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשו
 ." )חגיגה ט' ע"ב(ליה: ומשום חד זימנא קרי ליה לא עבדו? אמר ליה: אין

עובד ה' ולא עבדו דהיינו השונה תלמודו מאה או מאה ואחת פעמים אינו 
 הבדל כמותי בלבד אלא מציאות מחודשת של איכות אחרת .

 

ליה מידי דתהוי ליה  מגלין רבו עמו, שנאמר: וחי, עביד -תנא: תלמיד שגלה "
ה לערי מקלט מגלין רבו תלמיד שגלופסק הרמב"ם: " (." )מכות י'חיותא.

וחיי , עשה לו כדי שיחיה, "וחי" (דברים י"ט ה', דברים ד' מ"ב) 'עמו, שנא
  ." )הלכות רוצח פ"ז ה"א(ומבקשיה בלא תלמוד כמיתה חשובין בעלי חכמה

 

הן השנים שבו  ,ת לשמש רבותיושנות הבחרות שבהם ישנה לכל בחור הזדמנו
נוטע הוא את יסודות בניינו הרוחני וכאן נקבעת האיכות ולא רק הכמות של 

וגודל האחריות על הפסד של כל מחשבת עומק השפעתו  ,כל בניין עתידו
 ניכרת עד למאוד.

 אל תסתפקו במועט!       
 תמיר רוצ'ס )ב'(



 

 

זה אליעזר,  'כנען בידו מאזני מרמה' 1הה"ד ':"ויאמר אליו העבד אולי וכו'
שאם לא תלך וכו' ישיא  'לעשוק'אם בתו ראויה לאברהם, ורצה  שהיה שוקל

 ."את בתו לאברהם

ש ביאור רחב. דמותו של אליעזר רו"ש בשינויים( דקומדרש זה )הובא ביל
על הפסוק  –אדם נאמן  :באור חיובי ביותר – ע"פ הפסוקים – מוצגת בחז"ל

 ;של אברהם "וכל טוב אדוניו בידו" באר הרמב"ן שאליעזר שלט בכל רכושו
ובביצוע השליחות דרשו חז"ל "טובה שיחתן של  ;דולה ומשקה מתורת רבו

בתפילתו,  ;ה גבוההדרגעבדי אבות מתורתן של בנים" והעמידו את אליעזר ב
לצאת מכלל  זכהעד ש ",הי אברהם-אלו" :ממש באותה לשוןכשהוא משתמש 

וכל זאת  ,נעןרואים בו את כל השלילה שבכחז"ל  ,ארור לכלל ברוך. ומאידך
ומה רע בכך? יכולים אנו  .להשיא את בתו לאברהם ,ליואבשל רצון מובן מ

ובשל  ,אבל מדוע שיאסר על אליעזר לרצות בו ,וך ראוידשי אין זהשהבין ל
  .רצון זה להיקרא עושק ורמאי

אנו רגילים לדבר בשבח האהבה לזולת  דוקא בענין זה של אחדות ואהבה
כדרגה עליונה של  –וההדבקות בהם  – את ישראל ורגילים לראות ,והאיחוד

  2.תשלימו

חמשה דברים צוה כנען את בניו " :אומרת 3הגמ' במסכת פסחיםלעומת זאת, 
)רש"י מסביר שהיה מנהגן כך(: אהבו זה את זה, ואהבו את הגזל, ואהבו את 

 . "הזמה, ושנאו את אדוניכם, ואל תדברו אמת

אהבו זה את "לכאורה בולטת התכונה  ,נעןכל התכונות השליליות שיש בכין ב
, וצריך להבין איך כנען תכונה זואצל  , וחז"ל מנוכתכונה חיובית "זה

  משתלבת תכונה זו עם התכונות השליליות המנויות כאן.

מה  צריך להבין :העבדות – עונשובו ,כנען ו שלשורשנחזור תחילה להתבונן ב
מוצאים עניינים נוספים ואנו  ,ברש"יויעויין שם )המידה כנגד מידה בעונש זה 

 כדרכה של תורה(. 

העבד בשפלות. אלא  ,ין העבד לבן חורין אינו מתבטא רק בעבודהבההבדל 
  4.ולכן היחס אליו כאל רכוש ולא כאדםחשיבות וכבוד מעמד של  אין לו

אינו אדם  ,בכלל ובכלל זה לאדם ,היות ולא רחש כבוד לאביו זקנו ,כנען
 אהבו את וזהו הציווי "ן אינו רואה בהתנהגות בהמית חיסרון )ולכ ,בשלימות
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 אהֵב". לשון הפסוק )הושע יב,ח( "כנען בידו מאזני מרמה לעשוק 
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ע' זכריה ח,כג "נלכה עמכם" ובמדרשים )שבת לב: תנחומא במדבר ג( בענין  

 הדבקות האומות בישראל; כתובות )קיא:( בענין הדבקות בת"ח. 
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 )קיג:( 

 

 

 

 

 

 

 

 

למצב של עבדות  לכן עונשו הוא, שיפול תמיד .("את הזימה הגזל אהבו
כמו שאין הלכה שבזמן מצור אישה  צריך להיות עבד,)אין הלכה שכנעני 

 .תמיד יתגלגל למציאות שכזאת(הוא ש מדובר בקללה, .כל את בנהאת

כנען משתלבת עם שנאת האדון. אין כאן אהבה של  אהבת החברים של
. אחדות כזאת, ליצור כח שמטרתה ריתדאלא התקבצות ע ,אדם לחבירו

בו אין מציאות של יחיד  ,בדיםעבעם של למטרת גזל, אפשרית דוקא 
ערכו כאדם, דבר שהיה מונע מהם להתאסף לקבוצה כזאת. המכיר את 

את והב "התורה היא האהבה והאחדות שעליה מדברת לעומת זה, 
ת אה עד שבסוף אוהבים ז הלזה שני ת"ח שנעשים כאויבים ז ":בסופה

 .ה, לא פלנגה של לוחמים או אסיפת מחאהז

 ,מכח הכרתו ,ולכן שהיטיב להבין את מצבו,אליעזר הינו עבד משכיל 
האדם. דוקא להיות חלק משלמות , ובכך בחר להיות עבדו של אברהם

לא לנצל את היקף  ,האישי קידומולא לדאוג ל א עבד הביאתוושה ההכרה
רק , בהכירו שאלא להיות עבד ,לעצמו עשות קתדראידיעתו בתורת רבו ל

עבד מלך " ולהיות בבחינת ,באופן כזה יצא מקללת ההגבלה שבעבדות
שיצא ך זכה לכובאמת  ".הדבק לשחוור וישתחוו לך"ובלשון חז"ל  ",מלך

כשחשב אולי יש בו מעלה מצד  אמנם .ברוךונכנס לכלל מכלל ארור 
"עבד כי  –, יש בכך תופעה הפוכה וראוי לידבק בזרעו של אברהם ,עצמו

ימלוך", הוא סבור שיש לו, העבד, יכולת לעמוד בשורה אחת עם אדונו. 
כיון שמי שתכונתו היא העבדות יכול להשיג את מעלתו רק על ידי 

שקל ואת מקומו ח שכ אליעזרש חז"ל אמרו כאן הצטרפותו לבעלי מעלה,
 את הדברים לא במאזני אמת.

 ,הוי מתחמם כנגד אורם של ת"ח" (:י)ב,כעין זה מצינו במשנה באבות 
כשתתחבר לחכמים "ובאר שם הרמב"ם  "והוי זהיר בגחלתן שלא תכוה

( כם של ילדים וכה"גגעגוע זה התנהגות חברית כדר-אל תתגעגע אליהם )
התחברות לת"ח כאשר אתה משוה  יעו"ש. ",והנמשל בזה כמו אש וכו'

הרי היא התקרבות לאש מתוך זלזול שאינך מקבל את  ,עצמך אליהם
 התועלת שבה.

שנזכה להתחברות האמיתית לאלה שחברתם נאה )כמו שבאר  צון,רי יה
 ולא לחברתם של ע"ה מתלמידי כנען.    הרמב"ם שת"ח נקראו חברים(

____________________________ 
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כות מלכים )ו,א( פוסק שהעם הנכבש צריכים לקבל עליהם הרמב"ם בהל 

מס ועבדות כדי שלא יתנשאו הרי שהעבודה שחייבים לעשות כמו בנין 

 החומות וכדומה נכלל במס ועבדות שיהיו נבזים ושפלים ושלא יתנשאו.

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 עבד כי ימלוך?   
 הרב משה סתיו שליט"א  

 .להולדת הנכד, שליט"אראש הישיבה  למרן  
 

 , להולדת הבת.לר' ניר ישי

 יון אלגאזי שליט"אצ-הרב בן

 הבעל מת ונקבר אך אשתו עדיין נחשבת לאשת איש, הייתכן?
 

 השאלה משבוע שעבר: 
 

 היא תהיה מותרת לכהן? כיצד יתכן שיתן אדם לאשתו גט, ובכל אופן
 

 תשובה:
אסורה. ואם אחר שנתן לה גט החזירה  -נאמר בשו"ע אבה"ע סי' ו' סעיף ב': קטנה שמיאנה בבעלה, מותרת לכהן. ואם נתן לה גט 

 מותרת לכהן, שהמיאון מבטל הגט. )ואם אחר שגרשה נשאת לאחר ומיאנה בו, יש מי שאומר שמותרת לכהן(.  -ומיאנה בו


