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ז "העוה. ב"ז עוה"ר חייא לא כהעוה"א? אטו האידנא לאו אחד הוא". אחד ושמו אחד' יו� ההוא יהיה ה
הטוב "ב כולו "לעוה, "דיי� האמת"ועל בשורות רעות אומר , "הטוב והמיטיב"על בשורות טובות אומר 

אלא שכוונת ? ל"וכי תהיה רעה לע, הרעהל על "אי  יברכו לע, גמרא זו קשה לכאורה.). פסחי� נ" (והמיטיב
שהמבט שלנו ישתנה , דהיינו, "דיי� האמת"שיברכו הטוב והמיטיב על הרעה שהיתה בעבר וברכנו עליה ' הגמ

  .ונכיר בכל רע שהוא חלק ממהל  של טוב
, בל על קוצר ראייתו של יעק"התרעמו חז, "למה הרעות� לי להגיד לאיש העוד לכ� אח"כשאמר יעקב לאחי� 

אני עסוק בהמלכתו של בנו במצרי� והוא אומר למה . מעול� לא אמר יעקב דבר של בטלה אלא כא�", אמרו
  ).'ר צא ו"ב" ('וכו' למה תאמר יעקב ותדבר ישראל נסתרה דרכי מה"ד "הה. הרעות� לי

, אחיווכ� אמר יוס" ל, והתברר למפרע שהכל היה לטובה, סופו של דבר הכירו הכל שהיה זה מהל  אלוקי
ועתה לא את� ', כי למחיה שלחני אלקי� לפניכ� וכו, ועתה אל תעצבו ואל יחר בעיניכ� כי מכרת� אותי הנה"

אלקי� חשבה לטובה למע� עשה כיו� הזה להחיות , ואת� חשבת� עלי רעה". "שלחת� אותי הנה כי  האלקי�
  ".ע� רב

ת מרכבתו ויעל לקראת אביו גושנה וירא אליו ויאסור א", ובזה נבי� הפרשה המופלאה של פגישת יעקב ויוס"
ל שהיה קורא "ואמרו חז, אבל יעקב לא נפל על צוארי יוס" ולא נשקו". "ויפל על צואריו ויב  על צואריו עוד

  !?עשרי� שנה מצפה יעקב לראות את יוס" ועתה מתעל� ממנו, והדברי� מופלאי�). י"רש" (את שמע
והמשפחה , שהנה יוס" בצדקותו, "למה הרעות� לי"כשהתלונ�  אלא שיעקב הבי� עתה את טעותו בעבר

ל שיברכו על הרעה למפרע הטוב "והרי זה כמו שיהיה לע, מאוחדת וכל חששותיו נתבדו וראה שהכל לטובה
שמע ישראל "ש ואמר "כ קרא ק"וע, שההנהגה האלקית תראה באחדותה, אחד ושמו אחד' ויהיה ה, והמטיב

  ".אחד' ה
ה על שהוציאנו "לא זו בלבד שאנו מודי� להקב. יאת מצרי� בליל הסדר מואר באור אחרמעתה סיפור יצ

שהרי גלות מצרי� זיככה אותנו , אלא שאנו מודי� לו על עצ� הירידה למצרי�, ממצרי� מגלות לגאולה
 ולש� כ  נגזרה על אברה� גזירת הגלות בברית. י"ועשתה אותנו לע� סגולה הראוי לקבל תורה ולעלות לא

שכל "ל "וזהו שאמרו חז. כ ההודאה לא בא רק על היציאה ממצרי� אלא ג� על הירידה אליה"וע, בי� הבתרי�
אלא לכלול , שאי� הכוונה רק להרבות בזמ� הסיפור מעבר לחצות הלילה, "ז משובח"מ ה"המרבה לספר ביצ

שהרי מטרת ". ו אבותינוז הי"מתחילה עובדי ע"החל מ, בסיפור לא רק את היציאה אלא ג� את עצ� הירידה
  .הגלות היתה לזכ  אותנו מטומאת העבודה זרה

, את� מכרת� בנה של רחל בעשרי� כס" שה� חמש סלעי�, ה"אמר הקב", בזה נבי� את דברי הירושלמי
א� , והוא פלא", ותמה המש  חכמה). 'ד' שקלי� ב" (סלעי�' לפיכ  יהא כל אחד ואחד מפריש ער  בנו ה

' סו" פ!" (?לשבטו של לוי שהוא היה המוכר? ולמי, סלעי�' דוע שבט יוס" צרי  לית� המ, נענשו עבור זה
ולא היינו מגיעי� למדרגת , "בכור הברזל"לא היינו עוברי� תהלי  של זיכו  , אילולא נמכר יוס", אמנ�). בא
' כ תשלו� ה"וע. "ונברכו ב  כל משפחות האדמה"ולא היינו מקיימי� את יעודנו , "ממלכת כהני� וגוי קדוש"

והבנה שכל מעשה מביא בסופו של , סלעי� ללוי הוא ביטוי להכרת הטוב במעשהו של לוי שמכר את יוס"
  .דבר אל הטוב

כל , הגמרא בפסחי� אומרת שלאחר הקרבת קרב� פסח. כ אנו עושי� רמזי� בליל הסדר להורות על זה"וע
ולמה עלינו להזכיר בליל הסדר . דר  סוחרי� ישמעאלי� הוא זה: י"ופירש. טייעות –עיליש אמר רב . אחד ואחד נות� פסחו בעורו ומפשילו לאחוריו

, להורות שאנו מודי� בלילה זה א" על הרעה, א� לא שיש כא� רמז לאות� סוחרי� ישמעאלי� שלה� נמכר יוס" והורידוהו למצרי�, סוחרי� ישמעאלי�
  .וג� הירידה למצרי� התבררה כמהל  של טוב

אשר בסיבתה נתגלגל , ואנו נוהגי� בכרפס זכר לכתונת פסי� שעשה יעקב ליוס": ב"ח ה"חמ& ומצה פ' � בהל"רבנו מנוח על הרמב' נו בפיוכ� מצי
   .ומטבילי� את הכרפס להזכיר את הטבלת הכתונת בד�, "כמו כרפס ותכלת"י על כתונת הפסי� "והיינו שפירש, הדבר וירדו אבותינו למצרי�

ב"  
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        הקדמההקדמההקדמההקדמה
מוכח שהמתנה שייכת למקבל , רו חפ& לשימוש בתורת מתנה� שנות� לחבאד

  .לעול�
לכאורה , אבל א� הנות� ציר" תנאי נוס" שמגביל את המקבל מתנה לזמ� קצוב

המקבל יצטר  להחזיר את המתנה לנות� בזמ� הקצוב ובכ  ישנ� גדרי� שוני� 
  .בפוסקי� בה� ננסה לדו�
מ "דנה בעניי� מתנה ע:) ו(פיעה בקידושי� מ להחזיר מו"הסוגיה בעני� מתנה ע

שאשה אולי תקנה במתנה ' א של הגמ"אנו ננסה לדו� מה הייתה ההו, להחזיר
  .מ להחזיר"ע

, בנוס" ננסה ללב� את דעות הראשוני� והאחרוני� הא� נית� להקנות מתנה לזמ�
  .בדי� זה ����""""הרמבהרמבהרמבהרמבוכ� את דעת 

        חזיר מחשש לחליפי�חזיר מחשש לחליפי�חזיר מחשש לחליפי�חזיר מחשש לחליפי�מ להמ להמ להמ לה""""א שאשה אינה נקנית במתנה עא שאשה אינה נקנית במתנה עא שאשה אינה נקנית במתנה עא שאשה אינה נקנית במתנה ע""""הבנת ההוהבנת ההוהבנת ההוהבנת ההו. . . . אאאא
  :):ו(בקידושי� ' מקור הגמ

אינה  –באשה , לא קנה –במכר , היל  מנה על מנת שתחזירהו לי: אמר רבא"
ואסור לעשות , יצא ידי נתינה –בתרומה , אי� בנו פדוי –בפדיו� הב� , מקודשת

אי קסבר מתנה ? מאי קסבר רבא. מפני שנראה ככה� המסייע בבית הגרנות, כ�
אפיו , ואי קסבר לא שמה מתנה! אפילו כולהו נמי, חזיר שמה מתנהעל מנת לה

, הא רבא הוא דאמר מתנה על מנת להחזיר שמה מתנה, ועוד! תרומה נמי לא
וא� , יצא –נטלו והחזירו , היל  אתרוג זה על מנת שתחזירהו לי: דאמר רבא

 לפי שאי� אשה, לבר מאשה, בכולהו קני: אלא אמר רב אשי! לא יצא –לאו 
הכי אמרינ� : ל רב הונא מר בריה דרב נחמיה לרב אשי"א. נקנית בחליפי�

  ".משמיה דרבא כוותי 
מ להחזיר כי זה "משמע שלמסקנה אשה אינה נקנית במתנה ע' מתו  דברי הגמ

  .כחליפי�
היא שאי� אשה נקנית בחליפי� הכוונה מחשש ' הראשוני� דני� הא� כוונת הגמ

ויצא , מ להחזיר לדי� חליפי�"די� מתנה ע שמא יבואו להתבלבל ולדמות את
ל גזרו מחשש שמא ידמה "מכא� שמדאורייתא אכ� נית� לצאת ידי חובה א  חז

  .מ להחזיר הינו מדרבנ�"את הדי� לחליפי� ויוצא שהאיסור לקדש במתנה ע
שאשה אינה נקנית בחליפי� היא כי ' אפשרות נוספת שנית� להבי� שכוונת הגמ

ולכ� ,מ להחזיר הוא כמו חליפי� וזה אסור מדאורייתא"קניי� אשה במתנה ע
  .מ להחזיר אסור מדאורייתא"איסור לקדש במתנה ע

מ להחזיר מחשש "רוב הראשוני� סוברי� שהטע� שאשה אינה נקנית במתנה ע
  .1שמא יבואו להתיר לקדש אשה בקניי� חליפי�

  :כותב כ  ����""""הרמבהרמבהרמבהרמב
אינו מחוור שהרי לא בתורת  והא דאמרינ� הכא לפי שאי� אשה נקנית בחליפי�"

אבל מקצת נוסחאות גורסי� גזרה שמא יאמרו אשה נקנית , חליפי� קדש
  ...".ל בספר המקח"וזו גרסת רבינו האי גאו� ז, בחליפי�

  .שסובר שזה חשש מדרבנ� ����""""הרמבהרמבהרמבהרמבנית� לראות מדברי 
  :שסובר שזו גזירת דרבנ� אאאא""""הריטבהריטבהריטבהריטבבנוס" נית� לראות בדברי 

קאמר דלפי שאי� אשה נקנית בחליפי� אינה נקנית בזו גזירה  ויש לפרש דהכי"...
ק "כדאיתא בפ אטו חליפי� כיו� שזו דומה כעי� חליפי� שה� קני על מנת להקנות

  )...".'ח ב"מ(דמציעא ובמסכת נדרי� 
מביא בנוס"  2בפירושו אאאא""""הרשבהרשבהרשבהרשב, ����""""הרמבהרמבהרמבהרמבשמצודד כדברי  אאאא""""לריטבלריטבלריטבלריטבבנוס" 

  :דברי� דומי� לכ 
  ".ה שמא יאמרו אשה נקנית בחליפי�רהו קני לבר מאשה גזא בכול"אמר ר אלא"

  :אצלנו בסוגיה' וכ� נית� להוכיח מדעת התוס
ת במאי דמו לחליפי� אי "וא –" לבר מאשה לפי שאי� אשה נקנית בחליפי�"

:) ד" מח(משו� דחליפי� הדרי הא בחליפי� גופייהו אמר בנדרי� פרק השותפי� 
דלאו חליפי� הוא ומדרבנ� הוא דלא הוו י "דאי תפיס לה מיתפסי ונראה לר

קידושי� לפי שדר  העול� להחזיר חליפי� והני כעי� חליפי� דמי ואתי למימר 
אשה נקנית בחליפי� הילכ  אפקעינהו רבנ� לקידושי� מינה תדע דאי כחליפי� 
דמו במכר היא  קנה בהאי מנה הא אי� מטבע נעשה חליפי� וכ� בפדיו� הב� 

  .שקלי� כתיב ולא חליפי�' בחליפי� הלא כס" הלמה יהא בנו פדוי 
) �"כפי שמובאת ברמב(רב האי גאו� ' גי, א"רשב, א"ריטב, �"מוכח מדברי הרמב

מ להחזיר שאנו אוסרי� בקידושי "שסוברי� שכל תקנת די� מתנה ע', והתוס
  .3אשה היא מחשש דרבנ� שמא יבואו להתיר לקדש אשה ג� בחליפי�

לפי דבריו בפשטות , 4ולא משנה את הגירסה' ברי הגמ" בסוגיה מביא את ד"הרי
, מ להחזיר כי זה כמו חליפי�"נית� לראות שהוא חושש לקדש אשה במתנה ע

  .מ להחזיר"כלומר חשש דאורייתא שאסור לקדש אשה במתנה ע
  ):ד"ה הכ"הלכות אישות פ( ����""""הרמבהרמבהרמבהרמבמעניי� לראות מדעת 

                                                                        
מ להחזיר בחליפי� הוא בחליפי "מבאר שהחשש שיבואו להתיר מתנה ע:) קידושי� ו(בסוגייה  אאאא""""הרשבהרשבהרשבהרשב 1

 .מ להחזיר א  נחשב כחליפי� ואסור"סודר שדומה למתנה ע
למרות שג� בפדיו� הב� , ל חששו דווקא בקניי� אשה א  לא בפדיו� הב�"� שחזבהמש  דבריו דא א א א """"הרשבהרשבהרשבהרשב 2

וחליפי� זה לא מדי� " חמשת שקלי�"ל לא גזרו למרות שכתוב בפדיו� הב� "היה מקו� לחשוש אלא שחז
וכ  ג� בתרומה , כס" בכל זאת הקלנו בפדיו� הב� ולא גזרנו אלא דווקא באשה מחשש חומרא של עריות

ל באו וקבעו "ר אולי שלא היה חשש כי בתרומה מדאורייתא מועיל לתרו� כלשהו אלא חזנית� להסבי
וכ� במכר ג� אי� , א  מדאורייתא מספיק ג� לתרו� כלשהו ולהפטר, רעה, בינונית, גדרי� של עי� טובה

י "פ א  בנ"שגויי� לא מקפידי� ומוחלי� על פחות מש .).).).)נזנזנזנז((((סנהדרי� סנהדרי� סנהדרי� סנהדרי� ' מקו� לחשוש כי כפי שראינו במס
 .פ"אינ� מוחלי� לכ� אי� חשש לשל� בפחות מש

מסביר שא� לא הייתה סברא כזו בדברי הראשוני� שחשש חליפי� הוא מדרבנ� הייתי חושב  הפני יהושעהפני יהושעהפני יהושעהפני יהושע 3
מ להחזיר שזה כמו חליפי� כי לכאורה אי� "שחשש הקידושי� הוא מדאורייתא שאשה אינה נקנית במתנה ע

 .כא� נתינה כי אשה אינה מתקדשת בכ 
שזה רק חשש דרבנ� אליבא ' שסובר כדעת התוס """"""""הריהריהריהריש� במקו� מנסה להעמיד את  ����""""שהרשהרשהרשהרלמרות  4

 .דשאר הראשוני� שהבאנו קוד� לכ�

ת שתחזיריהו לי אינה האומר לאשה הרי את מקודשת לי בדינר זה על מנ"
, שא� לא החזירתו הרי לא נתקיי� התנאי, מקודשת בי� החזירה בי� לא החזירה

  ".וא� החזירתו הרי לא נהנית ולא הגיע לידה כלו�
א  הוא אינו , מ להחזיר"נית� לראות בדבריו שסובר שאשה אינה נקנית במתנה ע

  ?לכאורה מדוע, מזכיר את הטע� של חשש מחליפי�
א חשבנו שכאשר האשה קיבלה "שסובר שבהו ����""""הרמבהרמבהרמבהרמבאת דעת  5יר� מסב"הר

מ להתקדש לאותו פלוני למרות שהחפ& בסופו של דבר לא "חפ& לזמ� מסוי� ע
בכל היא מתקדשת כי אולי היא מסכימה מפני שיש לה הנאה ,נשאר ברשותה

ז אשה אינה מתקדשת מדאורייתא "ודוחה שבכ' לכ� באה הגמ, לזמ� מסוי�
  . 6להחזיר כי זה כמו חליפי� שלא נשאר לה כלו�מ "במתנה ע

בדי� קניי� אשה במתנה ' א של הגמ"נית� לראות מחלוקת בראשוני� בהבנת ההו
  .מ להחזיר שדומה לחליפי�"ע

כפי שמובאת (רב האי גאו� ' גי, א"רשב, �"רמב, א"רוב הראשוני� הריטב
ש מדרבנ� סוברי� שאכ� החשש לדמות לחליפי� הינו חש' והתוס, )�"ברמב

בלבד ומדאורייתא הקידושי� תופסי� א  רבנ� באו והפקיעו את כח הקידושי� 
  .והיא אינה מקודשת למפרע

סוברי� שזה חשש מדאורייתא והקידושי� ) ""וכ� הרי(� וסיעתו "לעומת� הרמב
  .אינ� חלי�

י דעת השלטי גיבורי� שסובר "מ נוספת בי� הראשוני� עפ"נית� להעמיד נ*
לכ� כאשר , פקיעו את כח הקידושי� ה� לא הפקיעו אותו לגמרישכאשר רבנ� ה

מ להחזיר הקידושי� חלי� מדאורייתא כי רבנ� לא "האשה התקדשה במתנה ע
  .הפקיעו אותו לגמרי

מ כאשר האשה פשטה ידה וקיבלה קידושי� מאחר "לפי זה נית� להעמיד נ
תא א  לפי מ להחזיר אז לפי השלטי גיבורי� היא מקודשת מדאוריי"במתנה ע

  .� היא אינה מקודשת מדאורייתא"הרמב
ז הא� צרי  כס" שיווי "ע והט"של הסמ' י המח"מ נוספת עפ"נית� להעמיד נ*
ע צרי  "שלפי הסמ, או שמספיק מעשה קניי�) צרי  את תשלו� הכס" עצמו(

ז א� האיסור הוא "לפי, ז מספיק מעשה קניי�"דווקא כס" שיווי ולפי הט
כי לא מועיל תשלו� )לא לפי א" דעה(ושי� אינ� חלי� כלל מדאורייתא אז הקיד

מ "הכס" לאשה ולא מועיל מעשה הקניי� כי מדאורייתא הקידושי� במתנה ע
א  אולי מדרבנ� מועיל הקידושי� אמנ� שוויו הכס" ,להחזיר מופקעי� ולא חלי�
  .7א  אולי מעשה קניי� יועיל ,אי� כי הכס" חוזר למקדש

        קניי� לזמ�קניי� לזמ�קניי� לזמ�קניי� לזמ�....בבבב
דו� במקרה כאשר ראוב� נות� חפ& לשמעו� במתנה שלמה ומוסי" לו צרי  ל

  ".יו�' מ להחזיר א  תחזירנה לי בתו  ל"החפ& שיי  ל  במתנה ע: "תנאי נוס"
הא� המתנה ? יש לדו� הא� התנאי גורע מהמתנה ויצר חסרו� אצל המקבל

א� שמעו� לא מחזיר ?שייכת לשמעו� או שכתוצאה התנאי הוא יצטר  להחזירה
  ?את החפ& בזמ� הקצו& בתנאי הא� החפ& לא שיי  לשמעו� ועובר על גזל

  .י שיטות הראשוני�"ננסה לדו� הספקות השוני� עפ
מ להחזיר החפ& "פוסק שאד� שנת� לחבירו חפ& במתנה ע) 'ל ',סוכה ג(ש "הרא

  .8שיי  לו לעול� ולכ� א� רוצה להחזיר אותו לנות� צרי  לעשות הקנאה גמורה
א להקנות לקט� בסוכות את הלולב כי קט� "ח את דבריו מכ  שאש מוכי"הרא

ש שצרי  לעשות "נית� לראות מכא� ראיה לרא, הוא אינו בר הקנאה להחזיר
  :)מא(א  נית� לראות דווקא להפ  מהגמרא בסוכה , הקנאה

שהיו , ומעשה ברב� גמליאל ורבי יהושע ורבי אלעזר ב� עזריה ורבי עקיבא"
נטלו . שלקחו באל" זוז, יה לולב אלא לרב� גמליאל בלבדולא ה, באי� בספינה

ונתנו , נטלו רבי יהושע ויצא בו, ונתנו לרבי יהושע במתנה, רב� גמליאל ויצא בו
ונתנו במתנה , נטלו רבי אלעזר ב� עזריה ויצא בו, לרבי אלעזר ב� עזריה במתנה

  ".נטלו רבי עקיבא ויצא בו והחזירו לרב� גמליאל, לרבי עקיבא
אי� מדברי הגמרא שהאמוראי� נטלו את הלולב והעבירו אותו אחד לשני ולא רו

  .צ לעשות הקנאה שמחזירי� את חפ&"משמע שא,מוזכר שהיה ש� צורת קניי�
  .ג שהקנה לכול�"של ר שזו הייתה כוונתו 9'נית� לתר& בפשטות כמו דעת התוס

  :א בסוגייתנו וכ  הוא כותב"ש הול  ג� הריטב"בדעתו של הרא
מיהו מתנה על מנת להחזיר הקנאה גמורה היא וממו� שלו הוא וכשמחזירה לו ו"

ומסתברא שא� שעבדה לבעל חובו , הקנאה גמורה בעי כשאר הקנאות דעלמא
הרי הוא משועבד ומוחזר וגובה ממנה לאחר חזרה וכדפרישית בפרק יש 

  ".נוחלי�
 ....בבבב""""התשסהתשסהתשסהתשס    כסלוכסלוכסלוכסלו' ' ' ' ע בכע בכע בכע בכ""""חיי� זנודה שנלבחיי� זנודה שנלבחיי� זנודה שנלבחיי� זנודה שנלב' ' ' ' המאמר נכתב לעילוי נשמת סבי רהמאמר נכתב לעילוי נשמת סבי רהמאמר נכתב לעילוי נשמת סבי רהמאמר נכתב לעילוי נשמת סבי ר

                                                                        
התכוו� לכ  שקידושי אשה  ����""""שהרמבשהרמבשהרמבשהרמבשמסביר  ����""""הרהרהרהרמחזק את דברי ) ה,ה(בהלכות מכירה האור שמח האור שמח האור שמח האור שמח  5

  .מ להחזיר אינ� תקפי� מדאורייתא"במתנה ע
מסביר ש� בסוגייה שאשה לא מתקדשת בחליפי� כי זה גנאי לה לכ� לא :) ידושי� גק(י "בנוס" רש 6

  .תתקדש א" א� יש בכ  שווה פרוטה
ה איברא שטוע� "ד' ד' ט סע"ל' בי� הדברי יחזקאל בסי' מ הזו כי היא שנוייה במח"נית� לדחות את הנ 7

מ להחזיר זה מצד שווי "במתנה ע ע שכס" שיווי אי� לטעו� שזה רק מצד החזרת המקח אלא"שג� לפי הסמ
הכס" ולמרות שלאחר מכ� לא נשאר לה כלו� ואי� לה הנאה מכ  עדיי� נית� להעמיד שזה כס" שיווי כי 

  .היה כס" שיווי בתחילה כאשר היא קיבלה את הכס" וצרי  כס" שיווי רק בנתינה עצמה
מ להחזיר מועיל מצד "ז שבמתנה ע"וטוע� כדעת הט) 'ק ב"ס(צ"ק' לעומתו חולק עליו נתיבות המשפט בסי

 .מעשה קניי�
ז "ש המתנה היא עולמית אז אי  המקבל צרי  בכ"ת מנחת ברו  הוא מבאר שלכאורה בדברי הרא"בשו 8

אלא שהתנאי הוא גור� שמעכב אותו ומצרי  את המקבל להחזיר את המתנה בחזרה ? להחזיר את החפ&
קידושי� " (לכשתת�"יהודה בעניי� ' בי� רב לר' בגמ' למח ש זה דומה"נית� להגיד שלפי דברי הרא, לנות�

שא� לא תחזיר את המתנה בחזרה אז למפרע המתנה של  היא לא הייתה שייכת ל  כי לא עמדת .) ס
 .בהתחייבות של התנאי

) בסוכה(ש "שסובר לפי הרא' אכ� מסביר ש� את דעת התוס) ג"ק נ"ח ס"כ' סי(האבני מילואי�  9
 ).שי�בקידו(א "והריטב

 אלעד חיים זנודה' ר
 מ להחזיר"דין מתנה ע



ארכנו עד עתה במאמרי� העוסקי� ביחס שבי� האהבה והיראה 
הראינו שהמאמי� . 'ובי� החקירה בייחוד ה 1שבחובות הלבבות

עסקנו בדגש ששמו רבותינו . הוא מי שבידו לקבל עול מלכות שמי�
מלבד עצ� המצווה (כבסיס ' הראשוני� על הדר  של ידיעת ה

הבאנו מדברי גדולי המוסר בדורות . לאהבתו ויראתו") לייחדו"2
והידיעה השלמה כיסוד מוסד , ההבנה, האחרוני� שהניחו את האמונה

  .שעליו תכו� כל פעולת המוסר בנפש האד�
  

וליראתו היא בלימוד ' שהדר  לאהבת ה, �"בדברינו הבאנו מהרמב
ושמירת התורה תלויה ' ישראל מסלנט מסביר שג� עבודת ה' ר. תורה

 –מי שגדל בחכמת התורה נזהר יותר בשמירתה ; רהבידיעת התו
  3.ובכ  גדולתו א" יותר מ� המעשה עצמו, והתלמוד מביא לידי מעשה

ואי  , שהרי כל המצוות עיקר� המעשה, ולכאורה הדברי� טעוני� ביאור
, ואי  נוציא את העובד במעשה, נעדי" ונגדיל את התלמוד על המצוה

  '?בדי המכלל עו, שאינו יכול לשנות פרקו
  

נביא רעיו� שהובא בקיצור כביאור , כדי להסביר עומקו של עני� זה
  . לפסוק

ומי שלא ): "פרק מ, תניא 2לקוטי אמרי� (וכ  כותב הרב בעל התניא 
אלא עדיי� נפשו שוקקה וצמאה , לטעו� מעי� עול� הבא, הגיע למדה זו

הרי , יוואינו מרוה צמאונו במי התורה שלפנ, אליו כל היו� וכלתה' לה
: כמו שקובל עליו הנביא, מי� מי� לשתות זה כמי שעומד בנהר וצועק

 כי לפי פשוטו אינו" והוא מביא ראיה לדבריו ."'הוי כל צמא לכו למי�'
ולמה , פשיטא שילמוד מעצמו, דמי שהוא צמא ומתאווה ללמוד; מוב�

  ".וכמו שנתבאר במקו� אחר באריכות? 'הוי' לו לנביא לצעוק עליו
האחת מי שהוא . 'שהרב בעל התניא מכיר שתי דרכי� לעבודת ה, נמצא

היא מי שג� מנסה להרוות את ) והעדיפה(השניה '; צמא קרבת ה
  .'צמאונו לקרבת ה

  
בביאורו  4,רעיו� זה הובא והובע באריכות בדרוש שלו לחג הסוכות

אש שעל גבי "תחילה הוא מבאר את עני� ה .לעני� ניסו  המי�
...  צרי  כל אחד בתפילתו לעורר את האהבה הטבעית בלבו: "5"המזבח
ילכו כאריה ישאג שהיא אהבה המתלהבת ' כ אחרי ה"ד מש"והוא ע

  ."ו"שאינו רוצה להיות נפרד ח' ומתלהטת בלב האד� בזכרו את ה
כדי , ל הנוגע לעני� אש המזבח"במאמר חז) פרק ב(הוא משתמש 

פ "ל אע"והנה אמרו רז. "'להסביר אי  יגיע אד� לדרגה זו באהבת ה
שאש יורד מלמעלה מצוה להביא מ� ההדיוט כדי לעשות הכנה לאש של 

לזכות למעלת ... ' ולהבי� עני� זה בעבודת ה. י זה"מעלה שתרד ע
שדוחה ומשפיל את האד�  ... רי  להיות תחילהצ... ובחינת אהבה רבה 

 'כאשר ישי� אל לבו ויעמיק דעתו ומחשבתו אי  שהוא רחוק מה
ל כל הוידויי� שביו� כיפור "ד זה סדרו רז"וע... ב "ו וכיוצ"בתכלית ח
וה� ה� הדברי� ' ואומרי� אי  שה� רחוקי� מאד ממנו ית ...שמתוודי� 

תשוקתו ובזה יבא ויגיע ' המעוררי� את האהבה והצמאו� להיות אליו ית
  ".שבחג6להיות זוכה לבחינת ומעלת אהבה רבה 

א  יש בחינה אחרת גדולה . ג המזבח"ש שעא' והנה כל זה הוא בחי"
ג המזבח בחג הסוכות שהמי� "מי� שמנסכי� ע' וגבוה מזה והוא בחי

ביטול ' שהוא בחי ... 7ש הוי כל צמא לכו למי�"וכמ ...מרווי� צמאו� 
מי� שמקרר ומכבה את חו� האש כי ' בחי" ומפרט ".במציאות לגמרי

הרי ממילא ומאליו ' יו יתביטול במציאות לגמרי אל' מאחר שהוא בבחי
מתקרר חו� האש הטבעי אשר בנפשו האלהית והצמאו� כרשפי אש 

                                                                        
ומצוות הלבבות , פקודה על דר  פרט' ספר חובות הלבבות לרבנו בחיי ב� יוס" � 1

אעיר שאחרי כל הדברי� והאמת האלה מצאתי בקונטרס תורת . וחובותיה� על דר  כלל
ולא הבאתי� כי לא , כמה פניני� יקרי� בעני� זה) פרק יב ואיל ; צ"להריי(החסידות 

 .נשא אות� האר& לשבת יחדיו
 ".היחוד באמונת שצונו) "ב(צ "ובסהמ. � במני� הקצר"לשו� הרמב  2
 .ודוק.) כז(ומגילה .) יז(ק "ב' וע:) מ(קידושי�  3
הרעיו� התבאר ג� בקונטרס ע& ). ג ואיל 2עח, דרושי סוכות(ה ושאבת� "ת ד"לקו 4
אפשר שג� . בסו" הפרק הוא מציי� לכא�; ב פרק ב ובהערה ש� נסמ�"החיי� להרש0

 . מכוו� לסופו של פרק מ המובא כא�" ט"ספ) תניא2א"היינו לקו(א "ב ח"סש"ל הציו�
 ).א"ב פ"ח(א בספרו תורת העולה "כ הרמ"ועמש. לשונו ש� פרק ג 5
 .הבא אחר יו� הכיפורי�, זמ� שמחתנו, חג הסוכות 6
 .וכמבואר לעיל 7

היא , לפי זה דוקא הקרבה הגדולה הבאה באותה רוויה ."שלהבת
   .הגורמת להשקטת השאיפה

כמו למשל אהבת הב� אל האב כשרוצה להתקרב אליו "ובמשל גשמי 
� הלב ולחו& שצועק ועדיי� הוא קצת רחוק אזי האהבה נראית ונגלית מ

כ כשהוא אצל אביו ממש הנה הלב תוכו רצו" אהבה "משא    .אבא אבא
ולכ� נקרא בחינת מי� שמקרר  .אבל אינה נראית ונגלית חו& מ� הלב

  ".בא נסתרת בתו  הל"בחינת האש שלא תתגלה לחו& כ
להיות . "'ר הזק� מוסי" הדרכה אי  לשמר מצב זה של קרבת ה"אדמו
ונטועה בלב האד� כל היו� שלא ימוט מזה  הקבוע ומדריגה זו נהבחי

כי הנה אנו רואי� בחוש שאחר תפלת . צרי  האד� לשית עצות בנפשו
והעצה האמיתית הוא עסק . שמונה עשרה חוזר להיות כבראשונה

ובבחינה  ... 'ה� הנה תכלית היחוד והדביקות בו ית ...התורה והלכותיה 
שמונה עשרה ויכול האד�  זו הנה עסק התורה שוה ממש כמו תפלת

שיהיה רוש� בחינת הביטול שבתפלת שמונה עשרה קבוע ונטוע 
  ."במסמרות בל ימוט לנצח כל היו� בעסקו בתורה

שומר על , ")שקוע בלימוד"להיות (העיסוק התמידי בתורה , לפי דבריו
ולא שאיפה , דבר זה אינו דורש השקעה ברגש חול". 'הקשר התמידי לה
הצבתו של מצב זה כתכלית , אבל עוד יותר מכל זה .שאי� לה תכלית

ישיגה רק באופ� ' המחפש קרבת ה. משאיר את הדרכי� אליו כאמצעי�
 נקשרת ה"הקב אהבת שאי� וברור ידוע דבר" �8"ובלשו� הרמב; זה

 חו& שבעול� מה כל ויעזוב ,כראוי תמיד בה הגֶ שי5ְ  עד אד� של בלבו
 אלא ה"הקב אוהב אינו .נפש  לובכ לבב  בכל ואמר שצוה כמו, ממנה
 הרבה וא� מעט מעט א� :האהבה תהיה הדעה פי ועל, שידעהו בדעת
 ותבונות בחכמות ולהשכיל להבי� עצמו ליחד האד� צרי  לפיכ  .הרבה

  ".ולהשיג להבי� באד� שיש כח כפי קונו את לו המודיעי�
  

. פעמי� רבות אד� שוכח שהתכלית היא התכלית והאמצעי הוא אמצעי
ובאמת יש כאלה ; אד� עוסק בחיפוש אבל שוכח שתכליתו היא להגיע

יש הסוברי� שטוב לו   9.לבית, לתכלית, השער, שעושי� את האמצעי
, עליו אומר הנביא; ואינו הול  למי� 10,"צמאה ל  נפשי"במצב של , כ 
א� אתה אמנ� רוצה "! הוי כל צמא לכו למי�): "ז"וכביאור אדמוה(

  !ה שאמר ל  הוא שבו תשיגנהעסוק במ', בקרבת ה
, �"אברה� ב� הרמב' וכ  שואל ר. אבל אפשר לתת טע� באמצעי

כימי� מועטי�  :'כימי� אחדי� וויהיו בעיני': "בפירושו לפרשת ויצא
אברה� ' מעיר ר". פ שהיו זמ� ארו  בעצמ�"אע ,בצד חשקו ,קלי הער 

הוב מפני הזמ� הקצר ארו  לא) אפילו(שהרי  ,וראוי להשלי� כא� דבר"
ה בכל "ובכ� זה מורה שהוא ע" ומתר&; "תשוקתו אל מטרת אהבתו

שיאר  לו  ,לא היתה מחשבתו עסוקה בתנאי תאות החושי� אהבתו
עסוקות במטרת אהבתו האמתית ) היו(אלא אהבתו ומחשבתו  ,הזמ�

רצונות שה� קדושי� , ובשפה פשוטה". ולפיכ  לא אר  לו הזמ�
כיו� שהרצו� , אדרבה; זמ� למייחל אליה�וטהורי� אינ� מאריכי� את ה

  .והשאיפה עצמ� ה� קדושי� וטהורי� יש בה� תועלת עצמית
בנוסח , ל"ה קוק זצ"בש� מר� הראי 11ביאור דומה שמעתי לפני שני�

טע� הע& כטע� "יעקב היה בדרגה זו שהגיע לכ  שהיה אצלו : זה
יאה מתחלת הבר): "ז,ו" (אורות התשובה"המושג מבואר ב12". הפרי

כל האמצעי� המחזיקי� . ראוי היה טע� הע& להיות ג� הוא כטע� פריו
איזו מגמה רוחנית גבוהה כללית ראויי� היו להיות מוחשי� בחוש 

שעצ� המגמה מורגשת בו כשאנו , נשמתי באותו הגובה והנוע�
ת הרוחניות א8ולֵ , התנודדות החיי�, אבל טבע האר&. מציירי� אותה

גר� שרק טעמו של הפרי של המגמה , גופניותכשהיא נסגרת במסגר ה
אבל העצי� הנושאי� עליה� את , רגש הוא בנעמו והדרוומ ...האחרונה 

  ."נתעבו ונתגשמו ואבדו את טעמ�, ע� כל נחיצות� לגידול הפרי, הפרי
 מתקו;ִ וַ ", התורה והדעת, אל המי�" ע&"היודע להשלי  אותו 

  13".המי�
                                                                        

 .סו" הלכות תשובה 8
: ינאי רבי מכריז:) "לא שבת(ל "בהקדמת ספר מדרגת האד� ביאר באופ� זה את מאחז 9

 .ח שער ד"נפה' וע; "עביד לדרתא ותרעא, דרתא ליה דלית על חבל
 .נ בפרק המבאר פסוק זה וביאורו ש�"ועמו 10
 .ט"נחו� קב שילאוי' ממורי ר 11
  .לא מצאתי מקור כתוב לרעיו� עצמו 12
 .והב�; �"ורמב, )כד(תנחומא , מכילתא, י"ש ת"וע. פרשת בשלח 13

 ה

  
  משה יעקב גמליאל

 

 אהבת תורה ויראת שמים



  
            
  א"זלמן נחמיה גולדברג שליט' של הגאון רשיעורו  מתוך    

  

אי� פודי� ' ב מביאה די� שבכור שנטר" תו  ל"בד" יא ע' גמ
א  פדה תפדה את "בפסוק  " א "ולמדי� זאת מהמיעוט . אותו
י מפרש שהכוונה דוקא לבכור שנהרג ולא לבכור "רש". בכור האד�
  . שמת מעצמו
שר לומר בוודאות שמכ  משמע שרק משו� שאי אפ', ומקשי� תוס
והפסוק מחדש שאי אפשר לחייב , יו� אי� צור  לפדותו' שהיה חי ל

אבל א� היינו יודעי� בברור שהיה חי , לפדות אותו מספק שמא היה חי
היה צרי  לפדותו ) לדוגמא א� אליהו היה מגלה לנו שאינו נפל(יו� ' ל

  .שהרי אינו נפל –יו� ' פ שנהרג תו  ל"אע
' ולפני היו� הל' א אומרי� שהפודה בנו בתו  ל"מט עוהרי בבכורות ד" 
' ורואי� מכ  שלא שיי  פדיו� בתו  ל. אי� בנו פדוי –נתעכלו המעות 

שהרי כא� התברר שלא היה נפל ובכל זאת , ולא מטע� נפל, כ"יו� מגזה
הרי אמרנו שלמדו : ולכאורה קשה. יו�' הפדיו� לא תופש לפני סו" ל

' להיות נפל מכ  שפדיו� הב� צרי  להיות מל יו� התינוק יכול' שעד ל
יו� בפדיו� הב� הוא שעד אז יכול ' כ הטע� לכ  שצרי  ל"וא –יו� 

ולמה א� התברר שלא היה נפל , להיות נפל ומשתמשי� בטע� זה
  ?הפדיו� לא תפש

ומהטע� , כ"פ ידוע לנו הטע� שבגזה"שאע, אלא יש לומר יסוד
אפשר לשנות את הדי� שכתוב  אי, הזהלמדי� הלכות במקומות אחרי�

אומנ� הטע� הוא משו� נפל ולמדי� : ולכ� בבכור. פ הטע�"בתורה ע
א  הדי� בבכור לא ישתנה באופ� שחסר , מטע� זה לדיני� אחרי�

כ אי� צור  לפסוק ללמוד שבכור שנהרג לא נפדה "וא. [הטע�
  ".]בכור שנטר""וצרי  פרוש אחר ל, )י"כפרש(

הוא הכלל שבטלה טע� , פשר להשתמש בטע�עוד מקו� שראינו שאי א
י "גזרה שנעשתה ע(כל דבר שבמניי� : ובלשו� הגמרא, לא בטלה גזרה –
אלא , לא בטל ברגע שהטע� לא שיי (צרי  מניי� אחר להתירו ) ד"בי

: והגמרא לומדת כלל זה מפסוקי�). ד"צרי  לבטלו בפרוש במושב בי
 –וקשה " ה יעלו בהרבמשו  היובל המ:"כתוב לאחר מעמד הר סיני 

אלא שכל ! הרי לאחר סיו� המעמד אי� עוד טע� לאיסור הגבלת ההר
יש . צרי  מניי� אחר להתירו) ה"בצווי הקב: וכא�(דבר שנאסר במניי� 

לציי� כי הגמרא למדה שלא מועיל טע� שנעל� במש  הזמ� להתיר 
מה שאנחנו חדשנו לעיל מוסי" שאפילו בטע� היה קיי� בשעת , גזרה

  .גזרה באופ� אחר מזה שגזרו עליו לא מועיל לצמצ� את הגזרהה
יוחנ� א� היו ' לפי ר: בדי� פריה ורביה) במסכת יבמות(נחלקו רבותנו 

לא קיי� פריה ורביה משו� שטע� הדי� הוא  –לאד� ילדי� ומתו 
ל טע� הדי� הוא אי� ב� "לפי ר. ס העול� אינו מיושב"וסו" לשבת יצרה"

כ הרי הוליד ילדי� וקרב את "וא, שמות שבגו"דוד בא עד שיכלו נ
הרי אמרנו שאי� להתחשב בטע� כדי לשנות את  –וקשה . הגאולה
  !הגזרה
, אותה להגביללהגביללהגביללהגבילאי� להשתמש בטע� כדי  –ל שא� יש גזרה מובנת "וי

פריה "הא� ילדי� ומתו מוגדר כ(, א  א� יש ספק מה כוונת התורה
  .�את הפסוקי לפרשלפרשלפרשלפרשהטע� יכול לשמש ") ורביה

  
  
  
  

  
  
  
  
  
  
  
  

  
        

        

        
        
        

        
על נר שרואה מבעד לזכוכית כיוו� שראייה כזו אינה נחשבת " מאורי האש"שלא יכול לבר  ברכת ) ו"ט' ח סע"רצ' ח סי"או(ע "נפסק בשו: שאלהשאלהשאלהשאלה
כאשר רואה נרות חנוכה " י�שעשה ניס"הרי לגבי נרות חנוכה נפסק שא� לא הדליק נרות ולא עתיד להדליק נרות באותו לילה מבר  , וקשה. כראייה
מדוע ראייה מבעד לזכוכית קרויה ראיה בנר חנוכה ואינה ? יש להבי� מה החילוק בי� הדיני�. וש� א" א� רואה מבעד לזכוכית יכול לבר , דלוקי�

  ?קרויה ראיה בנר הבדלה
  ה בגליו� הבא"התשובה אי

  

, פעמיי� ולא הספיקו להלקותו על הראשונה עד שעבר פע� שנייה שאלנו כיצד ייתכ� שאד� העושה אותו לאו: תשובה לשאלה הקודמתתשובה לשאלה הקודמתתשובה לשאלה הקודמתתשובה לשאלה הקודמת
שלהלכה חייב כי ספק טומאה (שבילי� שאחד מה� ודאי טמא ונכנס למקדש ' והתשובה היא באד� שעבר באחד מב. ילקה רק פע� אחת

לא , ו להלקותו על הפע� הראשונהא� לא הספיק, ועבר בשביל השני מבי� שני השבילי� הללו ושוב נכנס, ולאחר מכ� נטהר). י טמא"ברה
  .נ עבר על הלאו רק פע� אחת ולא פעמיי�"מפני שממ, ילקוהו פעמיי�

  

 ה

  
  א"ציון אלגזי שליט- הרב בן

 

 בדלה ונר חנוכהנר ה

  
  )'ב( סעריה ברלינגר: כתב
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