
       

  

  

  

  

  

  

  

  

   
        

  

        

        
  

  
  

  

  .פתח בסיפור
  .יגאל נסע במדבר ולפתע המכונית שלו נעצרה בגלל תקלה במנוע

". חמוצי�"קילומטרי� יש ישוב ששמו  5הוא יצא מהרכב מתוסכל אבל ראה לידו שלט עליו כתוב שעוד 
  .תיקו� התקלהמאמי� שמישהו ש� יוכל לעזור לו ב, בחיו� רחב הוא החל ללכת לכיוו� הישוב

אבל הוא , "אולי לא ירצו בישוב לעזור למישהו זר כמוני"אחרי קילומטר הוא החל שואל את עצמו 
  .דחה מחשבה זאת

שיערו נהפ� מדובלל ומחשבות נוספות , לאחר קילומטר נוס� יגאל כבר החל להזיע מחו� השמש
ה� . נו שאני סת� אזרח מסכ�ה� בטח יראו אחד כמוני מזיע ומלוכל� ולא יאמי"הטרידו את מנוחתו 

  ...".יחשבו שאני איזה פושע שרוצה להזיק ליישוב
לחו!  וחסר , גרמו לו להפו� לעצבני' משטרה וכו, צעקות, עוד קילומטר ומחשבות על האשמות נגדו

  .מנוחה
דפק על הדלת הראשונה שמצא והתפר! בצעקות , בסופו של דבר הוא הגיע ליישוב כולו אדו� מזע�

אי� אתה לא מתבייש לא לעזור לאד� מסכ� כמוני ועוד חושב ! חסר מצפו�"ש שפתח לו את הדלת על האי
  ...בעט בדלת והל�!" לא צרי� את הטובות של�!! עלי כאלה מחשבות

  
�  ?יגאל הנוסע נשמע תלוש מהמציאות? נשמע מגוח

  .בפרשת המרגלי� אנו נתקלי� בסיטואציה דומה
מתחילי� . ה� מתארי� למשה אהרו� ולבני ישראל מה שראו, אר!לאחר שהמרגלי� חוזרי� מהסיור ב

... והערי� בצורות..אפס כי עז הע�"א� מסיימי� , "וג� זבת חלב ודבש"מתחילי� . ומסיימי� בגנות$בשבח
  ".לא נוכל לעלות

בתחילה ה� עוד אומרי� נתוני� כפי שאכ� היתה האר! ותושביה , בדברי הגנות שלה� על האר!
אבל אלו דברי� שלא , כאשר המטרה היתה להפחיד...אנשי מדות, עמלק יושב בנגב, י� בצורותער: במציאות

דיעה שטוענת , א� באיזשהו שלב ה� עוברי� כבר לדיעה אישית. זו היתה מציאות,נית� להתווכח עליה�
  $שאי� סיכוי שה� ינצחו את תושבי האר! וה� עוד מוסיפי� וקובעי� עובדה שלכאורה לא נית� לאמתה

  "וכ� היינו בעיניה�ונהי בעינינו כחגבי� , וש� ראינו את הנפילי� בני ענק מ� הנפילי�"
  ?מי אמר לה� מה הענקי� חושבי� עליה�

וכ� "וזה מסביר יפה את דברי המרגלי� ש" יש בכר� כאנשי�) או חגבי�(נמלי�"י מסביר שהמרגלי� שמעו את הענקי� אומרי� זה לזה "רש, נכו�
  . ה� פשוט שמעו את זה במפורש – "היינו בעיניה�

  ?אבל א� כ� למה לא כתוב בפסוק סדר שונה של השתלשלות האירועי� והמחשבות
�  :לכאורה הסדר הנכו� הוא כ

  .המרגלי� ראו את הענקי� $ דבר ראשו� 
הרי ! לי� הרגישו עצמ� כמו חגבי�המרג –ואז בעקבות דברי הענקי� , חשבו אות� כחגבי� ואמרו זאת בקול , הענקי� ראו את המרגלי� $דבר שני 

אז למה כתוב שקוד� המרגלי� הרגישו עצמ� כחגבי� ורק אחר ")! ונהי בעיניה� כחגבי� וכ� היינו בעינינו("זה הסדר ההגיוני שאמור להופיע בפסוק
  ?כ� מופיע שכ� חשבו ג� הענקי�

  
  .גלי� אלא ג� לכל אד� ואד�נית� לומר פה רעיו� עמוק שנוגע למעשה לא רק למר. משה אמת ותורתו אמת
מי יכול להילח� ע� ... ומתחילי� לפחד, עוד ענק, עוד ענק, ה� רואי� ענק אחד, לפתע. הסתובבו בה ובדקו מי ה� תושביה, המרגלי� הגיעו לאר!

  ?ענק בגובה כפול ומכופל מכל ב� אנוש רגיל
ואז ורק אז , חגבי�, נמלי�, לו לחשוב על עצמ� כיצורי� קטני� וחלשי�התחי...) ?זוכרי� את הבדיחה(אז ה� התחילו לחשוב מחשבות לא טובות 

  .ג� הענקי� התחילו לחשוב עליה� אותו דבר, בעקבות המחשבות שלה� –
כ� . ג� הענקי� לא היו חושבי� עליה� דברי� כאלה, א� המרגלי� לא היו מזלזלי� בעצמ� וחושבי� מחשבות שליליות. מחשבה יוצרת מציאות

  .יר הסדר הלכאורה משונה של הפסוקנית� להסב
  

סיכוייו לזכות בעבודה , אד� שמעוניי� להתקבל למקו� עבודה וחושב כל הדר� בראיו� כמה הוא לא מוצלח. וכ� זה לא רק בפרשה אלא ג� בחיי�
  .יכול להגיע למצב של חוסר הצלחה וחוסר סיפוק –תלמיד בישיבה שחושב שאי� לו ראש ואי� לו כשרונות . קטני�

  ?אז מה עושי�
! כולנו נבוני� כולנו יודעי� את התורה וכולנו נצליח בחיי� כל אחד והתחומי� שבה� הוא מוכשר, כולנו חכמי�! חושבי� חיובי, חושבי� טוב

  .נאמי� בעצמנו
 !יהיה טוב, נחשוב טוב
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  ה"עטויבע יהודית קור� מרת , חמותי
  אברה� יצחק' רבת 

  
  ע"נלב

  ע"תש'באייר הח "כ
  

  ה.ב.צ.נ.ת
  אלעזר הופשטטר' י ר"הוקדש ע



  הכנת תחליף חלב לתינוק בשבת    
                           

  
  

ה "שהגיע יצחק אבינו לגיל שנתיי� גמל אותו אברה� אבינו ע
שהרי מעתה אי� צרי� לחלב אמו וניזו� משאר , ועשה משתה גדול

ולפעמי� מיד אחר (המציאות השתנתה וכבר מגיל קט� , בימינו. אוכלי�
אלא שיש , מתרגל התינוק להיות ניזו� ממרכיבי חלב תעשיתיי�) הלידה

  .להכינ� בשבת לדו� הא� וכיצד מותר
  הקדמה. א

ואסור . עניי� מלאכת הלישה הוא נתינת מי� לתו� קמח וגיבול� לעיסה
שהרי במשכ� לשו , מלט וגבס, א� בדברי� שאינ� דברי מאכל כגו� טיט

  .את הסממני� לצור� צביעה ומכא� למדנו מלאכת לש
  שלבי הלישה. ב

  :במלאכת הלישה יש להבחי� בי� שני שלבי�
  .לקמח נתינת המי�. 1
  .עירוב וגיבול המי� והקמח. 2

סובר דעצ� נתינת  רבי: מצאנו מחלוקת בנידו� זה .)שבת יח( בגמרא
משו� שהמי� מתערבי� , יש בה מלאכת לישה מהתורה, המי� לקמח

דאי� איסור לישה , סובר רבי יוסי ברבי יהודה. בקמח ונוצרת עיסה
ל מקו� א� ומכ, את העיסה) מערב –פירוש (מהתורה אלא כשמגבל 

  .לשיטתו יש איסור מדרבנ� בנתינת המי� לקמח
. בסת� 1ע"פ השו"וכ, יהודה' יוסי בר' רוב הראשוני� פסקו כר – להלכה

  .2א"פ הרמ"ספר התרומה פסק כרבי וכ
  סוגי הבלילות. ג

טע� . מבואר דיש לחלק בי� בלילה עבה לבלילה רכה .)שבת קנו( בגמרא
והוא איסור , � בבלילה עבהדבמשכ� גיבלו את הסממני, החילוק

שמא יבוא לעשות בלילה , ובלילה רכה הוא רק איסור דרבנ�, דאורייתא
  .3עבה
כתב שא� הבלילה היא דלילה מאוד עד שאינה כגוש כלל אלא  4א"החזו

ולכ� מותר להכי� (אי� בה איסור לישה כלל א� מדרבנ� , רק כמי� עכורי�
  ).קפה נמס בשבת

  לסיכו�
  .א אב מלאכה ונלמד מלישת הסממני� במשכ�איסור לישה הו. 1
א פסק "הרמ, כ מערבב"ע פסק שאי� איסור דאורייתא אא"השו. 2

  .שיש איסור דאורייתא א� בנתינת המי� לקמח
מי� , איסור דרבנ� –בלילה רכה , איסור דאורייתא –בלילה עבה . 3

  .מותר –עכורי� 
  סוגי החומרי� המגובלי�. ד

  :ישנ� שני סוגי תערובותמבואר ש .)שבת יח( בגמרא
  .תערובת בת גיבול. 1
  .5תערובת שאינה בת גיבול. 2

 אביי: יהודה שהוזכר לעיל' יוסי בר' ומבואר דנחלקו האמוראי� בדעת ר
 –י שאי� איסור תורה בנתינת המי� לקמח "סובר דכל מה שאמר ריבר

א� בדבר שאינו בר גיבול יש איסור , היינו דוקא בדבר שהוא בר גיבול
, וא� בתערובת שאינה בת גיבול, סובר דאי� חילוק רב יוס�. 7 6דאורייתא

: הראשוני� נחלקו כיצד לפסוק. י אלא א� כ� מערב"לא מחייב ריבר
, פסקו כרב יוס� �"� ורמב"י רי"רש, לחומרא, פסקו כאביי ד"וראב' תוס

  . 8ע"פ השו"וכ, לקולא
פ "י וכא כתב דהאחרוני� הסכימו להחמיר כאבי"המג – להלכה

  .ע"וכפשט השו, הכריעו כרב יוס� 11והמנוחת אהבה 10א"החזו. 9ל"הביה
  לישה בשינוי. ה

י שינוי "מבואר דבמקרי� מסויימי� התירו לישה ע .)שבת קנו(בגמרא 
  .באופ� העירבוב או שינוי בסדר נתינת המרכיב הלח והמרכיב היבש

                                                                        
 .ז"א סעי� ט"סימ� שכ 1
  .ד"דרכי משה סימ� שכ 2
דלילה יותר ואפשר לערותה : בלילה רכה, שאי אפשר לערותה מכלי לכלי: בלילה עבה 3

 .א"חזו –מכלי לכלי 
 .'ק ט"ח ס"סימ� נ 4
היטב ונעשה לעיסה אחת  נילוש, דבר שהוא בר גיבול –החילוק המהותי ביניה�  5

וא� לאחר העירוב החלקי� , דבר שאינו בר גיבול אינו מתגבל יפה, )כגו� גבס(ומאוחדת 
, כגו� קמח מצה(א� אינו נדבק , י המי�"רק מתאס� ומתקב! ע –לא נעשי� לעיסה אחת 

  ).'פירורי עוגה וכדו, פירורי לח�
מה שאי� כ� , עוד שלא עירבבאי� חשיבות לנתינת המי� כל , דבדבר שהוא בר גיבול 6

עיקר החיוב הוא משו� שמקב! החלקי� זה בזה וחייב מיד , בתערובת שאינו בת גיבול
 .כשנות� המי�

חייב  –ד "וראב' תוס: באפר ודיו נחלקו הראשוני�: א"הערת הרב טובי שליט 7
 .פטור: �"� ורי"רמב, י"רש, מדאורייתא

 .ד"א סעי� י"שכ 8
 .ה אי�"ד ד"סימ� שכ 9

 .ל"הנ 10
 .'זהלכה ' פרק ט 11

די , ודאי� איסור תורה של לישה אלא בגיבול עצמ, ע"לדעת השו. 1
י נענוע "כגו� שיגבל שתי וערב או ע(בזה שיעשה שינוי בשעת הגיבול 

צרי� , דיש איסור תורה א� בנתינת המי� לקמח – א"לדעת הרמ). הכלי
  .לשנות ג� בשלב נתינת המי� לקמח

מבואר דלעניי� איסור נתינת המי� לקמח בשבת לא ) ש�(בגמרא . 2
א� נוצרת בלילה רכה ומשנה א� , יועיל כל שינוי א� נוצרת בלילה עבה

  .מותר –באופ� הנתינה 
י "ע –מצינו היתר א� לבלילה עבה  12לעניי� איסור עירבוב המי� והקמח

  .13שילוש מעט מעט
  לסיכו�

א ומנוחת "להחזו, ל לא בר גיבול חמור יותר מבר גיבול"לפי הבה. 1
  .אי� חילוק –אהבה 

, פ� הגיבולע מותר לעשות בלילה רכה א� משנה באו"לפי השו. 2
א� בבלילה רכה צרי� לשנות ג�  –א "לפי הרמ. ובלילה עבה מעט מעט

  .באופ� הנתינה וג� באופ� הגיבול ואי� היתר לעשות בלילה עבה
  השלכות מעשיות

  .לכולי עלמא הוי איסור דאורייתא – עפר וגבס, לישת קמח. 1
ע מותר ללוש מעט "לפי השו –) בלילה עבה( לישת קמח מצה. 2

ש "א רק א� נת� המי� מע"להרמ. טוב שישנה באופ� העירבובמעט ו
  .מותר לערבב בשינוי

י שישנה "ע מותר ע"להשו –) 14בלילה רכה( לישת קמח מצה. 3
א צרי� לשנות ג� באופ� "להרמ. באופ� הנתינה או באופ� הערבוב

  .הנתינה וג� באופ� הערבוב
  .לכולי עלמא מותר –) כגו� נס קפה( אבקות הנמסות. 4

  וגמאות מעשיותד
בזה יש להבחי� בי� אבקת טחינה שזה חומר שהוא בר  – הכנת טחינה

 $  15לבי� טחינה גולמית) מותר, ע א� יעשה מעט"רק לפי השו(גיבול 
, 17אורחות שבת, 16בשמירת שבת כהלכתה: שנחלקו בזה הפוסקי�

הרי , כתבו לאסור בזה דא� שהטחינה מגובלת בהתחלה 18וילקוט יוס�
וכשמוסי� נוזלי� נעשית בתחילה בלילה עבה והדבר , שנעשית כגוש

ובמנוחת . 20ת אור לציו�"בשו. 19א� שלבסו� נעשית בלילה רכה, אסור
כתבו להקל מפני שאיסור לש אינו אלא כשמדביק גרגירי� זה  21אהבה

מכיוו� שלא , אבל לערב טחינה ע� מי�, לזה כמו בנות� קמח למי�
אי� בזה איסור , ת גוש המאכלמדביק חלקי� זה לזה אלא רק מדלל א

ובמהל� השבת , א� מערב שבת הכי� את הטחינה – לכולי עלמא. לישה
  .מותר להוסי� לה מי� ולבחוש בנחת, נעשית קצת סמיכה יותר

רבי� נהגו להכי� סלט זה בלא שינוי מפני שלא נעשה גוש  – סלט ביצי�
למא ולא כיו� שהביצה מבושלת הוי תיקו� אוכל בע, ועוד. אחד מגובל

דטוב שית� תחילה את  22אמנ� כתב באורחות שבת. שיי� בזה לישה
  .כ את הביצה ויגבל שתי וערב"השמ� ואח

  הכנת תחלי� חלב לתינוק בשבת
התיר לצור� תינוק להקל  23א"החזו: במידה ומוסי� דייסה לתחלי� החלב

ימעט מהכמות שרגיל ביו� , ולכ� א� עושה בלילה עבה, ע"כדעת השו
וא� עושה בלילה רכה ישנ� שלוש אפשרויות . בב בשינויחול ויער

 .ג. יכי� מעט מעט בכל פע� .ב. כ מי�"ית� קוד� אבקה ואח .א: להתיר
ויוציא הכפית , יעביר פע� שתי ופע� ערב, יכניס הכפית לתו� התערובת

  .בי� שתי לערב
רוב הפוסקי� התירו להכי� בלי : במידה ולא מוסי� דייסה לתחלי� החלב

  .24י כלל דהוי מי� עכורי�שינו
                                                                        

ד "משנה ברורה שכ(אבל בקמח רגיל לא מועיל , קמח קלי: א"הערת הרב טובי שליט 12
  .בקמח רגיל הוי שינוי גמור' א אפי"ולחזו. ה מורס�"ד ד"שכ' ה סי"עיי� ב, )ו"סק
 .פחות מדרכו ביו� חול 13
' ועי(ע בשינוי בנתינה "בשתיתא בלילה רכה התיר השו: א"הערת הרב טובי שליט 14

  ).א בזה"חזו
) כחמאת בוטני�(א עיסה קשה והי, מאכל העשוי משומשמי� טחוני� מדובקי� 15

בתחילה נעשית בלילה עבה ולאחר עירבוב , מערבבי�. מי� ותבליני�, מוסיפי� לה לימו�
 .נוס� נעשית בלילה רכה

 .א"הלכה ל' פרק ח 16
 .'הלכה ו' פרק ו 17
 .ד"ד סעי� ל"סימ� שכ 18
, ורושמעתי שיש סוג טחינה גולמית שנית� להניח החומר המוצק והנוזל בתו� כלי סג 19

 .ובזה יש להתיר שמעול� לא נעשית בלילה עבה, פעמי� והטחינה מוכנה' לנער ג
 .ט"רמ' עמ' חלק ב 20
 .ז"סעי� י' פרק ט 21
 .'הלכה מ' פרק ו 22
 .'ק ח"ח ס"סימ� נ 23
מנוחת אהבה , ג"קז הלכה כ' כ בהוצאה חדשה עמ"שש, רנא' ועיי� אורחות שבת עמ 24
  .ד"י' ט הל"פ

 כ
 ניר ישי' ר



            
        )'ג( נגעים טהורים      

            
  

הוא , לפי מה שביארנו. �"של הרמב שיטתוד עתה ראינו את 
נגע . בי� תופעות במראה העור לבי� תופעות בעור עצמו חי�מב

הדרגה ( שהוא מראה שלבנוניתו פחותה מלוב� קרו� ביצה, הבהק
, )בדומה למראות נגעי�( כמראה מוגדר, )צרעתהפחותה ביותר של 

 – הבהק והצרעת, וצאה מכ�כת. לעומת השחי� והמכוה שה� בגו� העור
לשיטת (והבהק נחשב , � יכולי� לחול במקו� אחדאינ –ששניה� נגעי� 

הבהק ג� נחשב כנגע לעני� אבל  ;כמחיה שהנגע נעדר ממנה) �"הרמב
אלא ) כשחי� ומכוה(לא רק שנחשב לנפרד זה שהעור שנמצא בו הנגע 

  .ג� לנגוע ולכ� בהק החוזר בפורח בכולו אינו מטמא
  

ירושו פע�  )1וכעדותו בעצמו(מתאי� � "הרמבו זה של פירוש
 נדרש" היא צרעתוטמאו הכה� "ש� הפסוק . לשורה אחת בתורת כהני�

שהדרשה ממעטת שהכוונה � "ומפרש הרמב" היא פרט שפשתה לבהק"
  .במקומו פשיו�שיבוא מלא , הבהק מלהיות פשיו�את 

את הנגע הבהק אינו מקו� המקבל : מפירוש זה למדנו כמה דברי�
שהרי הבהק (ומקומו של הבהק ; אלא צורה שהנגע מקבל, הפושה אליו

שתבוא , הוא מקו� הראוי לפשיו� של בהרת) עצמו אינו מקו� וכמבואר
  .)ולפי דברינו זה תלוי בזה( תחתיו
  

שבה , � בא לידי ביטוי בסוגיה אחרת"אפשר שפירושו של הרמב
  , ד"נחלק עליו הראב

יכול לפשות לכל  טמא א� אינונגע ה אי�ש, היא �"הרמבשיטתו של 
 בהרת" )'ג הלכה 'ו פרק צרעת טומאת הלכות( וזה לשונו. צדדיו

 למכוה או לשחי� או בה� וכיוצא לאוז� או לעי� או לראש הסמוכה
 לנגע שחוצה כל שיהיה הבשר בעור הנגע את הכה� וראה שנאמר טהורה

� לא מנה את "מבהריש לציי� שג� כא�  ."לפשיו� וראוי הבשר בעור
  2.הבהק הוא מקו� הראוי לפשיו� –וכשיטתו , הבהק

, הוא מודה שאמנ� יש תנא כזה. �"ד משיג על שיטת הרמב"הראב
 אינה זו א"א"ל ש� "וז. אבל ממשנה אחרת הוא מוכיח שאי� הדי� כ�

 )'ג', משנת נגעי� ט( א"ר את שאלו והלא .לה קתני י"בר יוסי' ר ;עיקר
 יסגיר לה� אמר שחי� צרבת ומקומה כסלע בהרת דוי לתו� שעלתה הרי

 אינה למחיה ראויה אינה לפשיו� ראויה אינה לב� לשיער למה לו אמרו
 למדת הא" ד"ומסכ� הראב" ותפשה תכנוס שמא לה� אמר מטמאה

 לאחת ראוי א� )לכל סימני הטומאה, כלומר( לכול� ראוי שאינו פ"שאע
 לב� ולשיער למחיה ראוי זה וג� ול הראוי סימ� באותו ויחליט יסגיר מה�
  " .]ראח)[אחד( מצד לפשיו� שראוי ועוד לפשיו� ראוי שאינו פ"ואע

 נראה מלשונו שהוא מסייג את דבריו 3,�"נדייק בלשו� הרמבא� 
הרי הוא מוכיח ממשנה . ד"סרה תמיהתו של הראבובזה , לנגעי עור בשר

נובעת , �"רמבשפסק ה, י"י בר"ודרשתו של ר –העוסקת במחית השחי� 
    ".גע בעור הבשרהנ"מדיוק לשו� הפסוק 

נראה , ד ער� ראיותיו ג� כנגד זה"אבל א� נרצה לומר שהראב
' השואלי� את ר. חלק וחלק במשנהד היא מכל "שראייתו של הראב

אינה ראויה לא לפשיו� מחמת שאי� לה לא�  אליעזר טענו שהבהרת הזו
ולא  �4 מטמאה במחיהלא למחיה מחמת שאי� בהרת השחי, שתפשה

                                                                        
 .כבר הארכנו בביאור הדברי�כמו שו; )'ו ,'ו(ש "פיהמ 1
אי� כא� חסרו� של , שבה הבהרת הפנימית מוקפת בבהק) 'ו', ו(לכ� ג� באותה משנה  2

 .אינו ראוי לפסיו� בבהרת הפנימית
). כ דרכי�"ש שהארי� בכו"בסופו ועיי] לב)[כז(סימ� (וכ� דייק בעל קהלות יעקב  3

ד משמע "וממחלוקתו הגורפת של הראב(יא � ה"אפשרות קיצונית אחרת בהבנת הרמב
בעינ� "י כדי להחיל את המושג "� משתמש בדרשתו של ריבר"שהרמב) קצת שכ� הבי�

 .).     עא, :סנהדרי� מה" (קרא כדכתיב
] פרק ז) [פרשתא ד((כ יש על כ� מיעוט מיוחד "ובתו, כ� יוצא ממקראות פרשת נגעי� 4

כ "וכ(השחי� בשר חי שיהיה בה די� מחיה כ� ג� מסתבר שהרי אי� צרבת ; )הלכה ט
 ).'משנה ג' ש פרק ד"� בפיהמ"הרמב

מכא� מוכיח . לשיער לב� לפי שהיא בתו� ידו ואינה מגדלת שער
וכנראה הוא , פ שאינו ראוי לאחד מה� יש בה די� טומאה"ד שאע"הראב

אפשר שממה שהוצרכו . מבי� שדי באחד מה� כדי לשנות את הדי�
ד שמדובר ג� בנגעי עור "משמע לראב" למחיה אינה מטמאה"להביא 

ד "משמע לראב" לפשיו� אינה ראויה"ומלשונ� , יי� למחיהבשר הראו
באמת , ד חיבר שתי הנחות אלו"א� הראב. שהדי� אמור ג� בפשיו�

  .ג� א� אינה ראיה גמורה, תהיה לו ראיה מש�
. ד"יש הסבר המאיר את הרקע לשיטתו של הראב 5בספר אור שמח

ד "הראב; � כמו שהזכרנו מבי� שהבהק הוא מקו� הראוי לפסיו�"הרמב
כא� . הק אינו ראוי לפסיו�חולק וסובר שהב 6בפירושו על תורת כהני�

) 'ו', ו(� "מאיר שמחה את פירוש המשניות של הרמב' מוסי� ר
לבהרת שיש רצועת בהק שבהרת אחת , כמו שכבר הבאנו, המתייחס

� פירש שהמשנה "הרמב. ובהרת שניה מקיפתה, מוקפת בתוכה
ומעיר שהבהרת אמנ� פושה , ת לפשיו� שיהיה לתו� הבהקמתייחס

� "לכאורה הרמב. ומבאר את דרשת תורת כהני� באופ� אחר, לבהק
אבל ; מוסי� הערה זו רק כדי לאפשר את ההנחה שלכ� נתכוונה המשנה

� שראינו "לפי שיטתו של הרמב. ש מבי� שיש בהערה זו רווח נוס�"האו
. כה למקו� שאינו ראוי לפשיו�הבהרת לא תטמא א� היא סמו, עתה

נמצא שג� בלי להסביר שהמשנה עוסקת בבהרת שפשתה לבוהק שבינה 
� למציאות שעליה מדברת המשנה מותנה "פירושו של הרמב, לחברתה

  .  בכ� שהבהק ראוי לפשיו�
תקשה על , שהבהק סמו� לנגע ,�"מעתה הקושיה ממנה נשמר הרמב

לכ� . שהנגע פושה לבהק �"שאינו סובר את תירו! הרמב, ד"הראב
, � היא שאינה נכונה"לפרש שהנחתו האחרת של הרמב ד"הראבהוכרח 

  .ואי� צור� שיהיה הנגע מוק� עור בשר
  

� בהבנת "שנוס� על שיטת הרמב, ש"מדברי האו נמצינו למדי�
ועל הגדרתו , אופיו של הבהק כנגע עצמו ולא כמקומו של נגע אפשרי

כמקו� הראוי ) העור שהוא נמצא בו את, לפי דברינו, או(את הבהק 
י "המתאפשרת ע(יהודה ' יוסי בר' את דרשתו של ריש להוסי� , לפשיו�

מטמא עד ) ל"פ נגעי עור בשר וכנ"ועכ(שאי� הנגע , )ההנחה הקודמת
  .שיהיה כולו מוק� מקו� הראוי לפשיו�

ד "לפיכ� הראב. זו בזו, לפי האמור, שלש הנקודות הללו תלויות
בבהרת שחלקה הופיע " פרט לשפשתה לבהק"כ "ברי תוהמבי� את ד
וכ� כתוב , וא� כ� הבהק הוא המקו� שעליו מופיע הנגע( בתו� הבהק

וג� זה נמצא (יאמר ג� שבהק אינו מקו� הראוי לפשיו� , )בפירושו ש�
וממילא ג� בבהרת הסמוכה לשחי� ומכוה לא יטהר , )בפירושו ש�

        ).ל"וכהשגתו הנ(

                                                                        
 )'ג', צ ו"טו(ד כא� "� והראב"על הרמב 5
אבל , בדפוסי� הוא המש� אחד ע� פירושו להלכה יד. הלכה יז] פרק ב) [פרשתא ב( 6

י� זהו ג� יסוד המחלוקת ב, כמו שכבר העירו האחרוני�; המעיי� יבחי� שהוא עניי� חדש
� "שהרמב, "היא פרט שפשתה לבהק" כ"ד בפירוש אותה שורה בתו"� לראב"הרמב

בעוד , "וכל הלשו� האמור ש� מורה על כ�"מפרש באופ� אחד ) ו"ו מ"ש פ"פיהמ(
, ב"צ י"טו(הפירוש הובא בקיצור בכס� משנה  .ד מחשיב שורה זו לנושא אחר"הראב

' ט לנגעי� פרק ד"עיי� לדוגמא תוי; וכ� היה לפני רבותינו הראשוני� והאחרוני�, )'ד
שהציע אפשרות לדרוש את המקראות באופ� שיתיישב , בתחילת מה שכתב ש�' משנה ה

, ד ש�"ודברי� ממש כעי� אלו מופיעי� באריכות יותר בפירוש הראב, ד"ע� שיטת הראב
ד ואפשר שראה ולא "אמנ� באמת ש� עוד לא בא לדבר בדברי הראב. והוא לא הזכירו

  .לציי� כיו� שסו� סו� לא בא לעסוק בזהטרח 
נראה שאי� הדברי� פשוטי� , ד במלוא�"ונדו� עוד בדברי הראב' ובאמת א� ירחיב לנו ה

�ש "ולכאורה יש סתירה מבוארת בדבריו המערערת לכאורה את חידושו של האו, כל כ
  .וצר הידיעה לא עוררתי על הנושא כללומקמקוצר היריעה ; מיסודו
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  )'א(מגמתה של מידת הצניעות 

הצניעות . ששיי� לכל החיי�, ושג הצניעות הוא מושג רחב מאוד
זהו . באה לידי ביטוי לא רק בבגדי� אלא בסגנו� החיי� בכלל

לא בכדי אחד מהמאפייני� של . אוד ולכ� ג� עניי� עקרוניעניי� רחב מ
לעניי� . כ תכונה שקשורה לצניעות"שזו ג $"ביישני�"י הוא "עמ

הצניעות יש צדדי� רבי� וננסה לחתור ולהבי� באופ� עקרוני מהי 
  .צניעות

ויאמר אל שרה ... ויהי רעב בארץ וירד אברם מצרימה"על הפסוק 
י במקו� בש� "אומר רש ."יפת מראה את אשתו הנה נא ידעתי כי אשה

בה מתוך צניעות שבין שניהם  הכירעד עכשיו לא ", המדרש
רק עכשיו  $אחרי עשרות שנות נישואי� ."י מעשה"בה ע הכירועכשיו 

  ! הוא הכיר ביופיה
הרי אברה� אבינו הוא המופת ? מה המדרש רוצה להגיד לנו

שאד� חי ע� אשה ולא הא� זה הגיוני . והאידיאל שאליו אנו שואפי�
! הרי אסור לאד� לשאת אשה מבלי שיראה אותה? מסתכל עליה בכלל

  ?הא� זו ההדרכה האידיאלית ולש� אנו אמורי� לשאו�
  

אחת הסיבות המרכזיות . היא שאלה על עצ� הצניעות, שאלה זו
שאנשי� לא מוכני� לקבל את הצניעות הוא מפני שהתפיסה הרווחת 

נת� ' ה. דבר שנלח� נגד החיי�, ודיכוי של הגו�היא שהצניעות היא חנק 
א� הצניעות , ברור שאד� צרי� גבולות? ואתה הול� נגד זה, יופי באד�

כאילו חדרו " מריח"זה . חיי� $ אנטי, לכאורה, היא" טוטאלית"ה
  .1וכל מה שקשור ליופי הוא חטא, אלמנטי� מהנצרות ששונאת את הגו�

  
  .ג קומה"גישות שה� כקומה ע 2להל� נראה 

ר מעשה באדם אחד שנשא "ת": מביאה סיפור:) נג, שבת(' הגמ
בא וראה כמה , אמר רב. אשה גידמת ולא הכיר בה עד יום מותה

, זו דרכה בכך, אמר לו רבי חייא. בה בעלה הכירצנועה אשה זו שלא 
  ".אלא כמה צנוע אדם זה שלא הכיר באשתו

  
הוא לא ? ע לספורהא� אותו אד� לא יוד. הסיפור הזה מאוד מוזר

? מי יותר צנוע $ מביאה מחלוקת' כ הגמ"אח? ש� לב כמה ידיי� יש לה
. היא הצליחה להסתיר את עצ� היותה גידמת $רב טוע� שהאשה צנועה

הגישות הללו נוכל  2מתו� . שאותו האיש צנוע יותר, ורבי חייא טוע�
  .להבי� את מהותה של מידת הצניעות

  ):'סקה ופ(ש� , "עי� איה"אומר הרב ב
  
כל מה שהוא יותר מלא בציוריו של האדם , ההוד והתפארת"

עד שהוא מוכן יותר לקבל בנפשו את , הפנימיים כן האדם מתעלה
ציורי הכיעור המצערים את הטעם , ולהיפך. ההוד השכלי והמוסרי

הם מחלישים את כח , הטבעי של הנפש היפה שעשאה האלוקים ישרה
  ".וסרית והשכליתהמדמה ומטשטשים את ההכרה המ

  
הציורי� הפנימיי� "ככל שהוא ממלא את , היופי, חוש האסטטיקה

כ� האד� מתעלה והא נהיה מסוגל יותר לקבל דברי� " 2של האד�
                                                                        

, קורה שג� אנחנו שואלי� את עצמנו. הדבר נכו� לא רק לגבי הרחוב אלא ג� לגבינו 1
הא� זה נכו� לחנוק כל כ� את היופי ? הצניעות לא עברה קצת את גבול הטע� הטוב הא�

  ?והחיצוניות
אי� הכוונה רק להתפעלות של האד� ". הציורי� הפנימיי� של האד�"יש להבי� מה ה�  2

! אלא ההתפעלות עוברת ונספגת פנימה אל תו� האד�. מדבר יפה לעיניי� ולחושי�

שלשה ", ל"זה כבר מסביר את מאמר חז. מוסריי� ודברי� שכליי�
האסטטיקה והיופי משפיעי� על  $..."דברי� מרחיבי� דעתו של אד�

זה הורס אצלו  $כאשר אד� חווה כיעור, וכ� להיפ� .התפיסה השכלית
הדמיו� המכוער שמעביר לו . בפני� את היכולת לדמות ולצייר דברי�

, ישפיע עליו ויחבל לו ביכולת לקלוט בשכל $רשמי� גסי� ולא יפי�
שיש ער� אדיר , כ מוב�"א. ובסופו של דבר ישפיע ג� על המוסר שלו

  .ליופי
  
באמת נאים ויפים ואין במציאות בכללה  הם כולם' מעשי ה, והנה"

הנצח וההוד , כי כולם הלא ממקור התפארת, וכיעור) דופי(=שום דלם 
לו היה אפשר לאדם להכניס בציוריו את כל , ז היה"אמנם כ. יסודם
אז היה רואה כל דבר , את כל מעשה האלוקים מראש ועד סוף, המצוי

אבל הלא רק . וד וחןוהיה כולו אומר כב, במקומו הראוי והנאות לו
יש חילוק רב , כ"ע. חלק דל וקטן יראה האדם לעינים מכלל המציאות

ולא כל האפשר להראות בעין יעורר ציור של , בין תפארת לכיעור
  ".וישנם ציורים רבים שיעוררו זועה וגועל נפש, הוד

  
אי� . הכל פועל בא בהרמוניה נהדרת, הבריאה היא מושלמת, באמת

שאי� לה מקו� שש� היא ממלאת את , � שאי� לה יופישו� בריאה בעול
נית� להביא אולי . תפקידה ובכ� מציגה את ההוד וההדר של הבריאה

פ שהעכביש הוא בריה "אע. את הסיפור של דוד המל� והעכביש, כמשל
ג� לו , מ"מ, )שעכביש אינו יפה, ויסכימו איתי הקוראי�(קטנה ופשלה 

ותפקידו ומקומו בתו� ). את בעצמוכפי שדוד המל� ראה ז(יש תפקיד 
  . היא היא יופיו $ הבריאה בכללותה

הוא אינו מסוגל לראות את , א� כיוו� שהשגתו של האד� מוגבלת
, על כ�. מנות מנות $ אלא הוא קולט רק חלקי� קטני�, הבריאה בכללותה

יש בה� דברי� , כשרואי� את הדברי� בלי קשר לכללות המציאות
  .י� יפי�מכוערי� ויש בה� דבר

  
האדם שהוא צריך לכלכל את נפשו המשכלת ומרגשת , על כן"

הוא מוצא לנפשו , להרחיב גבול הטוב והאושר שלה, מזון נאות לה
, חובה טבעית להתייחס אל המציאות אשר סביבו באופן של זהירות
. שרק החלקים שישפיעו עליו השפעה של הוד והדר הם יראו לעיניו

ורים שפלים ופחותי ערך אותם יסיר מנגד ומה שיקטין את נפשו בצי
עיניו יעלימם ויכסם כדי שמה שיהיה בולט לפניו יהיה רק הטוב והנאה 

  ".לפי ייחוסו אליהם
  

האד� חייב לכלכל ולכוו� את הקליטה שלו באופ� . זהו אתגר גדול
ולא , את מה שמראה את ההוד וההדר $ שהוא יפגוש את היפה, כזה

צרי� להיות סלקטיבי ולעבוד , כלומר. רסיפגוש את מה שמחריב והו
. כל הספיגה והקליטה צריכה להיות מכוונת לספיגת היופי. בחכמה

. זה יחדור וישבש $א� תסתכל על הכיעור !אל תסתכל על הכיעור? כיצד
יש לאד� חובה כלפי עצמו להסתכל רק על הטוב שבמציאות ולסלק 

אז היופי יפעל עליו  $ �את הכיעור לחלוטי, באופ� מלאכותי, מנגד עיניו
        .פעולה פנימית נכונה

                                                                                                                          
משפיע עליו מבפני� וממילא הוא מסוגל לקלוט יופי האד� מפני� את היופי וזה 
 .כפי שנתבאר כבר במאמרי� קודמי�, ואסטטיקה וא� מוסר והשכלה
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