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חטא האדם וחטאה של האדמה
הרב קלמן מאיר בר שליט"א
פרשת  בראשית

ביום השלישי לבריאת העולם נאמר:

"ויאמר אלקים תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע עץ פרי עשה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ"
.

ובא על כך פירושו של רש"י:

"שיהא טעם העץ כטעם הפרי, והיא לא עשתה כן, אלא ותוצא הארץ וגו' ועץ עושה פרי, ולא העץ פרי, לפיכך כשנתקלל אדם על עוונו, נפקדה גם היא על עוונה ונתקללה"
.

לאמור הארץ חטאה בכך שלא עשתה את ציוויו של הקב"ה, בעוד ה' ציוה עליה לעשות עץ שטעם העץ יהיה כטעמו של הפרי, אך היא לעשתה כן אלא הוציאה עץ שמוציא פירות. ותמיהות רבות עולות לנו בהבנת דברי חז"ל אלו. האחד, וכי הארץ בעלת בחירה, אשר יכולה לסרב לעשות את רצון בוראה, כלום יצא הרע יש בה?

זאת ועוד, מדוע אכן שינתה הארץ את ציוויו, וכי מה הפרש יש בין עץ פרי לעץ עשה פרי, ומבקשים אנו להבין את משמעות ההבדלים ביניהם.

ועוד אחת לנו, מדוע העניש הקב"ה את הארץ רק כאשר חטא האדם ונענש, הן שני חטאים נפרדים המה, ומדוע קללתם קשורה זו בזו, ולשם ביאורנו בחטא הארץ, עלינו להעמיק בחטאו של אדם הראשון.

"עץ הדעת טוב ורע"
כבר עסקו קמאי במצב אדם הראשון קודם החטא, שכן מפירושו של רש"י עולה לנו כי יצר הרע נכנס באדם רק אחר חטא אדם הראשון:

"אע"פ שניתנה בו דעה לקרות לו שמות, לא נתן בו יצא הרע עד אכלו מן העץ ונכנס בו יצא הרע, וידע מה בין טוב לרע"
.

וכבר תמהו על-כך המפרשים היאך יתכן שקודם חטא אדם הראשון לא היה יצר הרע, הן רואים אנו בעליל שאדם הראשון עבר על ציווי הבורא ואכל מעץ הדעת, ואילו לא היה בו יצר הרע, כיצד עבר על רצון בוראו, וכמו כן מבקשים אנו להבין, הן ידועים אנו כי תכלית האדם עלי אדמות להתגבר על יצרו ולהכניעו, ועל-כך מקבל הוא את שכרו ואם לא היה בו יצר הרע, לאיזו תכלית נולד האדם. והאיר את עינינו בסוגיא זו רבי חיים מוולז'ין שביא כי קודם החטא היה הוא בעל בחירה להטות את לבבו, אך הרע לא היה בתוך האדם, אלא היה חיצוני לו, הרע היה כדבר נפרד מהטוב, שכן בפנימיותו של האדם לא היה נטיה לרע כלל, ולכן היה צריך שהפיתוי לרע יבוא ע"י גורם חיצוני- הנחש:

"והענין כי קודם החטא, אם כי ודאי שהיה בעל בחירה גמור, להטות עצמו לכל אשר יחפוץ להיטיב או להיפך ח"ו, כי זה תכלית כוונת כלל הבריאה, וגם כי הרי אח"כ חטא, אמנם לא שהיה ענין בחירתו מחמת שכוחות הרע היו כלולים בתוכו, כי הוא היה אדם ישר לגמרי כלול רק מסדרי כוחות הקדושה לבד, וכל ענייניו היו כולם ישרים קדושים ומזוככים, טוב גמור בלי שום עירוב ונטייה לצד ההיפך כלל, וכוחות הרע היו עומדים לצד, ועניין בפני עצמם חוץ ממנו, והיה בעל בחירה ליכנס אל כוחות הרע ח"ו, כמו שהאדם הוא בעל בחירה, ליכנס אל תוך האש, לכן כשרצה הסטרא אחרא להחטיאו, הוצרך הנחש לבוא מבחוץ לפתות, לא כמו שהוא עתה שהיצר המפתה את האדם הוא בתוך האדם עצמו, ומתדמה להאדם שהוא עצמו הוא הרוצה ונמשך לעשות העוון, לא שאחר חוץ ממנו מפתהו, ובחטאו שנמשך אחר פיתוי הסטרא אחרא, אז נתערבו הכוחות הרע בתוכו ממש, וכן בהעולמות, וזהו עץ הדעת טוב ורע, שנתחברו ונתערבו בתוכו ובהעלמות הטוב והרע יחד זה בתוך זה ממש, כי דעת פירושה התחברות כידוע
.

אילולא חטא אדם הראשון, כי אז היו הרע והטוב ממשיכים להיות נפרדים זה מזה, אולם מכיוון שהאדם יצא מתחומו ונכנס לתחומו של הרע, גרם שגם הרע יצא מתחומו ונכנס בתחומו של האדם, ונוצר מצב בו יצר הרע לא רק פועל מבחוץ, אלא פועל בתוך האדם עצמו, כך דייק רש"י בדבריו "לא נתן בו יצר הרע עד אכלו מן העץ, ונכנס בו יצר הרע" אמנם יצר הרע היה גם קודם, אך "בו" בתוכו לא היה הוא, אך אחר החטא נכנס יצר הרע בקרבו "וזהו עץ הדעת טוב והרע שנתחברו ונתערבו בתוכו ובהעלומות הטוב והרע, יחד זה בתוך זה ממש, כי דעת פירושה התחברות כידוע"
 ומעתה ביאר לנו "נפש החיים" כל מעשה האדם המה בערבובא, פעם טוב ופעם רע ומתהפך הוא תמיד בין רע לטוב, וגם המעשה הטוב שעושה כמעט בלתי אפשרי שיהיה כולו זך ונקי מבלי התערבות של מחשבה רעה בתוכו, וכן היה במתן תורה עת פסקה זוהמתן, ובטל מהם יצר הרע, וכמו שאמרו:

"רבי יוסי אומר לא קיבלו ישראל את התורה, אלא כדי שלא יהא מלאך המוות שולט בהן, שנאמר אני אמרתי אלקים אתם ובני עליון כולכם, חבלתם מעשיכם, אכן כאדם תמותון"
.

וגם על מעשה העגל נשאל היאך התרחש, אם יצר הרע לא היה בקרבן, אמנם ביאר לנו ר' חיים מוולוזי'ן, אמנם יצר הרע במתן תורה פסק, לומר שלא היה בקרבן, אך כשם שבראשית הבריאה, היה יצר הרע חיצוני – הנחש אשר פיתה אותם, כמו כן בשעת מתן תורה נתפתו הם ע"י דבר חיצוני – הערב רב"

"וכן אח"כ בחטא העגל אמרו רז"ל, "שבא שטן ועירבב'
 היינו שבא מבחוץ כמו בענין חטא אדם הראשון כנ"ל, כי מתוכם נתגרש וע"י חטא העגל חזרה אותה הזוהמה ונתערבה בתוכם כבתחילה".

כלומר, פסקה זוהמתן נתפרש לר' חיים מוולוז'ין היינו החלק הרע שבתוך גופם, אך עדיין לא פסק מהם היצר הרע החיצוני שהם הערב רב אשר פיתו את ישראל לעשות את עגל הזהב

ובדברים אלו נבין את היחס שבין הגוף לנשמה קודם החטא, ואחר החטא.

"וייצר ה' אלקים את האדם עפר מן האדמה, ויפח באפיו נשמת חיים ויהי האדם לנפש חיה"
.

בשני שלבים ברא הקב"ה את האדם, קודם ברא ה' את הגוף "עפר מן האדמה" ואח"כ נפח בו נשמת רוח חיים, יודעים אנו כיום אל-נכון כי מערכת הגוף והנשמה מנוגדים זה לזה, שכן בעוד הגוף מתאווה לדברים גופניים-גשמיים, אך הנשמה עורגת היא לאל-חי ומערכה של ממש מתנהלים בין שני חלקי בריאה אלו, אך לא כך היה בראשית הבריאה, או-אז הגוף היה כלבוש לנשמה, וכשם שהלבוש מסייע לגוף, שומר אותו לבל יאונה לו רעה, אך הגוף היה משכן לנפש השומר עליו ובטל לו.

"נודע אל בעלי מדע, כי גוף האדם איננו האדם, אבל הוא ענין לבוש אחד, תתלבש בו נפש השכלית (הנשמה) אשר היא האדם עצמו, בעודו בעולם הזה... וכמו שלבוש גוף האדם, יעשהו האומן בתכנית איברי הגוף, כן עשה הוא יתברך את הגוף שהוא לבוש הנפש, בתבנית דיוקן הנפש, ברמ"ח איברים ולהם שס"ה גידים... ואחר יצירת הגוף נפח בו נפש חיה, כלולה מרמ"ח איברים רוחניים ושס"ה גידים, ויתלבשו תוך רמ"ח איברים ושס"ה גידים של הגוף, ואז פועלים איברי הנפש פעולתן ע"י העלים שהם איברי הגוף כגרזן ביד החוצב בו"
.

אכן כך היתה תכלית הבריאה שייסיע להנשמה לעבוד את בוראה, ללא רצון עצמי, אלא הגוף היה מזוכך כולו ללא פניות אחרות אך אחר שחטא בעץ הדעת, ואז נכנס יצר הרע בתוכו מעתה מרד הגוף והפך להיות ישות עצמית שאינה מתבטלת בפני אדונה, אלא הפך הגוף לפתח מערכה משלו, עם רצונות ושאיפות משלו.

וזהו עומק ביאור הפסוק "ותפקחנה עיני שניהם וידעו כי עירומים הם"
, כי לפני החטא היה הגוף לבוש לנשמה, בטל הוא אליו, אבל אחר שאכן מעץ הדעת ופנה הגוף עורף לצרכי הנשמה נשארה "הנשמה שהיא האדם" עירומה "וידעו כי עירומים הם".

מעתה מתבאר לנו אל-נכון מדוע בשעת מתן-תורה חזרו הם למעלת אדם הראשון.

"אמר רבי אלעזר: בשעה שהקדימו ישראל נעשה לנשמע, יצתה בת קול ואמרה להן: מי גילה לבני רז זה שמלאכי השרת משתמשין בו, דכתיב 'ברכו ה' מלאכיו גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו' ברישא עושי והדר לשמוע"
.

אמרת נעשה ונשמע היא רז של מלאכי השרת, שכן מלאכי השרת כל ברייתם ותפקידם הוא לעשות רצון קונם, ובעת מתן תורה ביטלו את כל מהותם ויישותם לעבדו בלבב שלם:

"דזהו דבר סודי שהמלאך כולו רוחני, ואין לו דעת אחרת כי אם לעשות רצונו יתברך בה', והוא מוכן כאילו עשה, מה שאין כן האדם, מחובר בגוף ונפש שיש בו גם דעת היצר הרע, ואינו מוכן לעשות רצון אביו שבשמים, כי היצר הרע מסיתו לרעה, אבל ישראל במתן-תורה נגלה להם סוד זה להיות להם דעת אחת להיות מוכנים לעשות רצון אביהם שבשמים, כמו שנאמר מי יתן והיה לבבם זה דהיינו שב הלבבות שהם ב' יצרים היו להם דעת אחד כמלאכים הללו שהם מוכנים לעשות קודם שמיעה"
.

כאשר עם ישראל כולו הביעו מתחת להר, את רצונם לעשות בכל ישותם ומאודם את רצון הבורא יתברך, הגיעו לדרגה אשר תאמה לדרגת אדם הראשון קודם החטא, עת הגוף היה כולו לבוש לנשמה, אשר בטל אליה, אמנם עת נפנו לעצתו של נחש איבדו הם שוב את מעלתם וגופם פנו עורף לנשמתם והמשיכו הם לנהל מערכה של גוף ונפש.

עתה נשכיל להבין את מהותו של חטא הארץ אשר שורשו בחטא האדם.

חטא האדמה
מצינו בחז"ל שכינו את האדם כ"עולם קטן"
, וכוונתן לומר שהאדם הראשון כלול מכל העולמות כולם, עולם העליון ועולם התחתון, וכך ניסח את הדברים בספר "נפש החיים":

"כי הוא יתברך שמו אחר שברא כל העולמות, ברא את האדם אחור למעשה בראשית – בריאה נפלאה כח המאסף לכל המחנות, שכלל בו כל צחצחות אורות הנפלאות, והעולמות והיכלין העליונים שקדמו לו, וכל תבנית הכבוד העליון בסדר פרקי המרבה, וכל הכוחות הפרטיים הנמצאים בכל העולמות עליונים ותחתונים, כולם נתנו כח וחלק מעצמותם בבינו ונכללו בו במספר פרטי כוחותיו שבו"
.

השתקפות העולם כולו נמצאת באדם, האדם מורכב הוא מעולם ומלואו, אך העולם גם הוא משתקף ממעשי האדם, ומעשיו משפיעים על העולם כולו, ולזה קודם חטאי האדם עת גופו היה משכן ולבוש לנפש, אף העולם כולו היה משכן לעבודת הא-ל, או-אז לא רק השמים סיפרו כבוד-אל אלא גם בארץ נראה כבוד שמים, אך אחר חטאו של אדם, אחר שנתערב בו כח הרע, והגוף היה לישות עצמית, גם גוף העולם – נעלם, ולא זועק הוא כבוד שמים. וכך נתפרש להראי"ה פירושו של חטא הארץ:

"מתחילת הבריאה ראוי היה טעם העץ להיות גם הוא כטעם פריו, כל האמצעים המחזיקים איזו מגמה רוחנית גבוהה כללית, ראויים היו להיות מוחשים בחוש נשמתי, באותו הגובה והנועם, שעצם המגמה מורגשת בו כשאנו מציירים אותה, אבל טבע הארץ, התנודדות החיים ולאות הרוחניות כשהיא נסגרת במסגר הגופניות, גרם שרק טעמו של הפרי של המגמה האחרונה, האידיאל הראשי, מורגש הוא בנעמו והדרו, אבל העצים הנושאים עליהם את הפרי, עם כל נחיצום לגידול הפרי, נתעבו ונתגשמו"
.

חטא הארץ נתפרש להראי"ה קוק כהפרש בין הלבוש לגוף, בין הכלי לתכליתו בין המטרה והאמצעי, כאשר העץ והענפים הם המשל ללבוש – לאמצעים, ואילו הפירות מסמלים הם את הבריאה. אילו לא חטא האדם, היו חשים ורואים בכל האמצעים את תכליתם ומטרתם, העולם כולו היה מספר כבוד אבל חטא האדם וכתוצאה מכך חטא הארץ גרם לפער ולמלחמה בין השנים – בין הכלים לתכליתם.

חטא הארץ היא בבואה ותוצאה של חטא האדם, ואע"פ שהיתה קודם לחטא האדם, מוכרחה היתה להיות תוצאת חטא האדם, ולכך כשנתקלל האדם נתקללה האדמה.אפשר אלו הם דברי המהר":

"אין הפירוש שהאדמה עברה במזיד, על ציווי הקב"ה, שאין יצהר הרע בה, שתהא עוברת על ציווי הקב"ה, אבל כי הארץ הזאת שינוי יש לה שהיא בלבד נחשבת מן התחתונים, כי השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם, יורה בזה כי שינוי יש בין הארץ ובין השמים כי השמים הם מן העליונים והארץ מן התחתונים, ובעבור חסרונה היא מחסרת מן שלימות תמיד".

מעתה אחר חטא האדם הוכרחה הארץ להסתיר את כבוד ה' ומעתה "אכן אתה א-ל מסתתר", מעתה נשכיל להבין את בשורת העתיד בדברי עתיד הפירות.

"ונגש חורש בקציר"
נבואות רבות העוסקות בעולם התיקון מנבאות על כך שלעתיד לבוא תהליך נתינת הפירות יהיה באופן מידי. כך מנבא הנביא עמוס: "הנה ימים באים נאום ה', ונגש חורש בקציר ודרך ענבים במשך הזרע, והטיפו ההרים עסיס וכל הגבעות תתמוגגנה"
.

ולא זו בלבד, אלא אף העץ עצמו יהיה נאכל בעצמו:

"ונתנה הארץ יבולה, לא כדרך שעושה עכשיו, אלא כדרך שעשתה, בימי אדם הראשון, ומנין אתה אומר שהארץ עתידה להיות ניזרעת ועושה פירות בת יומה, ת"ל זכר עשה לנפלאותיו... מלמד שבו ביום שנזרעת, בו ביום עושה פירות... ומנין שאף העץ עתיד להיות מאכל, ת"ל עץ פרי, מה פרי מאכל, אף העץ עתיד להיות מאכל"
.

בשורת העתיד שהאילנות עצמם יהיו בני אכילה, והאילנות עתידים לעשות פירות בני יומם, כוונתם לומר שלעת"ל לא יהיה הסתר בעולם, ויראו הכל היאך השמים והארץ מספרים כבוד א-ל, העץ לא יהיה עוד כיש בפני עצמו – אלא ככלי הטפל לפרי.

שכן כאשר אצל האדם גופו יתבטל לנשמתו, כאשר תיפסק זוהמתו, או-אז המציאות כולה המשתקפת מדמותו של האדם תיהפך ללבוש לעולם הפנימי – הרוחני.

צוהר לימים עתידים אלו מצינו בחג הסוכות, רגל זה הוא "השלימות האחרון"
 המרמז לעולם העתידי.

ומה נאוו שהתורה הגדירה את האתרוג "כפרי עץ הדר" ובא על כך דרשת חז"ל:

"פרי עץ  - שטעם עצו ופריו שוה".

אכן, האתרוג מייצג את השיוויון של העץ והפרי, את האידיאה בראשית הבריאה, אותה אידיאה שתשוב בימי האחרית, ומכאן עניינה אצל חג הסוכות – החג המסמל את הזמן העתידי.

ועד לימי האחרית – עד אשר תשוב האדמה לדרגה כפי שעלה מתחילה, התיקון הוא בקידוש החומר, כאשר רואים באמצעים כלבוש וככלי למטרה.

"אכילת הצדיקים, המרימה את יסוד החיים הכמוס שבכח הארץ, היא מחזירה את הארץ לתפקידה, והדרגות מתחילות לקבל צורה הדדית, שתהייה מוכנה להתחברות האופיים של המעשיים והרוחנים בכל יסודי החיים"
.

עד לימי האחרית, עד אשר תשוב האדמה לדרגתה, מקדמים הצדיקים את תהליך התיקון, ע"י אכילתם לשם שמים, ע"י שמקדישים את האמצעי למען המטרה, עד אשר יהיה טעם העץ כטעם הפרי.
� בראשית א, יא.


� רש"י שם, ומקורו בירושלמי כלאים פרק א' הלכה ז: "למה נתקללה הארץ ? ר' יודן בר שלום אמר על ידי שעברה על גזירותיו של הקב"ה, תדשא הארץ דשא עשב מזריע זרע, והיא לא עשת אלא ותוצא הארץ דשא עשב מזריע זרע למינהו. רבי פנחס אמר בשמחה, בציוויה והוסיפה אילני סרק" וכן הוא בב"ר פרשה ה' אות ט', ואין כאן המקום להרחיב בענייני אילני סרק.


� וראה בזה בדברי המהר"ל בגור אריה כאן, ועין עוד בחזקוני שתירץ שלטובה נתכוונה, וראה עוד בזה בתורת משה לאלשיך כאן, ובספר "באר מים חיים".


� בראשית ב, כב.


� "נפש החיים" שער א' פרק ו' בהג"ה ד"ה והענין, ועיין בספר "מכתב מאליהו" חלק ב' עמ' 137 ואילך, מה שכתב בפירוש דברי נפש החיים, ועיין עוד בספר "נזר הקודש" על המדרש.


� נפש החיים שם.


� עבודה זרה דף ה'.


� שבת דף פט' ע"א.


� בראשית ב, ז.


� "שערי קדושה" לר' חיים ויטאל שער א' פרק א'.


� בראשית ג, ז.


� שבת דף פח' ע"א.


� מהרש"א חידושי אגדות שבת דף פח' ע"א.


� ראה מדרש תנחומא פרשת פקודי סי' ג'.


� נפש החיים שער א' פ"ו בהג"ה ועיין ברבינו בחיי בראשית א' פסוק לא' ד"ה וירא, וראה "אורחות צדיקים" שער יראת שמים ד"ה סוף דבר. וראה עוד באיגרת הקודש לבעל התניא פרק יב'.


� אורות התשובה פו, ז והשווה בדברי אדמו"ז "בית יעקב" פר' אמור סי' נא'. וראה בספרי "מעשה רקם לימי המועדים" עמ' 163 ועמ' 222.


� עמוס ט, יג.


� ילקוט שמעוני פרשת בחוקתי רמז תרע"ב, וראה מדרש אגדה (בובר) ויקרא פרק יט' ד"ה וכי תבואו, והשווה לנאמר בכתובות דף קי' ע"ב.


� מהר"ל גבורות ה' פרק מו', וראה ב"פחד יצחק" יוהכ"פ עמ' צ"ד בהסבר דברי המהר"ל.


� "מוסר הקודש" עמ' רצ', וראה עוד אגרות ראי"ה ח"ב עמ' קסח', וראה "בני יששכר" שבת מאמר י'.





