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הפטרת שבת שובה 
הושע יד (ב-י), מיכה ז (יח-כ), יואל ב (י-כז)

המשגיח, הרב אברהם ריבלין 
מתוך הספר: מועדי ה' – ימים נוראים

"שובה ישראל" (יד, ב) 

על חשיבותה של ההפטרה נוכל לעמוד מהעובדה שהשבת הראשונה של השנה החדשה נקראת "שבת שובה" על שם המילים הראשונות של ההפטרה "שובה ישראל עד ה' א‑להיך". 

לבד משבת חזון, נדמה שזו השבת היחידה הנקראת על שם ההפטרה
. חז"ל תהו, במה זכה הושע שנבואתו על התשובה תזכה לפרסום כה רב. וכך דרשו את הפסוק "וישב ראובן אל הבור" (בראשית לז, כט), "אמר הקב"ה, מעולם לא חטא אדם לפני ועשה תשובה. ואתה פתחת בתשובה תחילה, חייך שבן בנך עומד ופותח בתשובה תחילה. ואיזהו? זה הושע שנאמר 'שובה ישראל עד ה' א‑להיך'"
. 

לפי המדרש, הביטוי "וישב ראובן" מתאר לא רק את שיבתו הפיזית של ראובן אל הבור, אלא רומז גם ל"שיבה" במושגים רוחניים הוי אומר לחזרה בתשובה. ועל כן דרשו "'וישב ראובן אל הבור' - והיכן היה?... ר' אליעזר אומר בשקו ובתעניתו"
. רש"י המצטט את המדרש בפירושו לפסוק מוסיף: "עסוק היה בשקו ובתעניתו על שבלבל יצועי אביו". בן בנו המנבא על התשובה הוא נביא הפטרתנו "הושע בן בארי" המתייחס על שבט ראובן לפי הנאמר "ובני ראובן בכור ישראל... בארה בנו" (דברי הימים א ה, א-ו). "בן בארי" אמרו חז"ל ש"זהו בארה הנשיא לראובני"
. 

מדרש זה, לפיו ראובן פתח בתשובה, אינו עולה בקנה אחד עם דברי חכמים במדרש אחר: "'ויצא קין מלפני ה'' (בראשית ד, טז) מהיכן יצא?
 ר' חמא בשם ר' חנינא בר' יצחק אמר יצא שמח. כמא דאמרת 'הנה הוא יוצא לקראתך' (שמות ד, יד). פגע בו אדם הראשון. אמר לו מה נעשה בדינך? אמר לו עשיתי תשובה ונתפשרתי. התחיל אדם הראשון מטפח על פניו. אמר, כך היא כוחה של תשובה ואני לא הייתי יודע? מיד עמד אדם הראשון ואמר 'מזמור שיר ליום השבת' (תהילים צב, א)"
. בלי לרדת לעומקן של תשובת קין ותשובת אדם הראשון, אין ספק שתהליך התשובה שלהם קדם לתשובתו של ראובן, ואם כך, לא ראובן הוא שפתח בתשובה תחילה כדברי בראשית רבה?

בפירוש עץ יוסף למדרש יישב כך: "קין ואדם הראשון לא עשו תשובה אלא מתוך הדחק והעונש שנענשו"
, ואכן עיון בכתובים מאשר ומאשש הבדל פשוט זה. הפסוק 'ויצא קין' נאמר אחרי שקין שומע את תוכחתו הנמרצת של הקב"ה "ארור אתה מן האדמה" (בראשית ד, יא), ואחרי שהוא מקבל את העונש "נע ונד תהיה בארץ" (שם שם, יב) - רק אז הוא חזר בתשובה. גם אדם הראשון, שחזר בתשובה בעקבות קין, כבר נענש חמורות על חטא עץ הדעת "ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה כל ימי חייך... בזעת אפיך תאכל לחם עד שובך אל האדמה" (בראשית ג, יז-יט). אולם ראובן לא קיבל תוכחת מוסר או עונש, מעצמו וביוזמתו הוא לובש שק ויושב בתענית על חטאו וחלקו בבלבול יצועי אביו. תשובה מעין זו, לא היתה לפני ראובן, וצדק המדרש באומרו "אתה פתחת בתשובה תחילה". 

דברים אלה מתאימים מאוד לדברינו בעיון הבא שהושע מדבר גם על תשובה מיראה וגם על תשובה מאהבה, בעוד השניים הראשונים חזרו בתשובה מחמת יראתם את העונש החמור שהושת עליהם. יתרה מזו, ההגדרה הרגילה של תשובה מיראה היא כשאדם שב מחמת היראה של העונש העתיד לבוא אף על פי שעדיין לא נענש, וגם זו דרגה גבוהה מתשובתם של אדם הראשון וקין ששבו בתשובה רק לאחר שניחתה עליהם מידת הדין. ראובן פתח במה שהושע משבח ביותר, חזרה בתשובה מאהבה וכפי שיבואר להלן. 

בדרך אחרת ניתן להבין את החידוש בתשובתו של ראובן לעומת תשובתם של אדם וקין, אם נשים לב לעובדה שחטאו של ראובן היה קל שבקלים. ידועים דברי הגמרא ש"כל האומר ראובן חטא אינו אלא טועה" (שבת נה, ע"ב). ואף שברור הדבר שראובן חטא במשהוא, ברור שאין חטאו חמור כמו שניתן לחשוב
. יהיה חטאו אשר יהיה, אל נשכח שהיתה זו עברה לשם שמים ולשם קיום מצוַת כיבוד אם: "תניא ר' שמעון בן אלעזר אומר, מוצל אותו צדיק מאותו עוון... עלבון אמו תבע. אמר, אִם אחות אמי היתה צרה לאמי, שפחת אחות אמי תהיה צרה לאמי? עמד ובלבל את מצעה" (שם שם).

ראובן מחדש שגם על חטא קל שנאמר עליו 'שלא חטא' ושנעשה לשם שמים - גם עליו יש לעשות תשובה. ועל חידוש נפלא זה זכה ראובן שבן בנו יפתח בתשובה תחילה - "שובה ישראל עד ה' א‑להיך".

"ושובו אל ה'" (יד, ג)
שני הפסוקים הראשונים בהפטרת השבוע עוסקים בשני רבדים שונים של תשובה. הפסוק הראשון, "שובה ישראל עד ה' א‑להיך כי כשלת בעוונך" (הושע יד, ב), מדבר בתשובה מיראה. כך עולה מדברי ריש לקיש על פסוקנו, "גדולה תשובה שזדונות נעשות כשגגות" (יומא פו, ע"ב). הפסוק השני, "קחו עמכם דברים ושובו אל ה', אמרו אליו כל תשא עוון וקח טוב ונשלמה פרים שפתינו" (הושע יד, ג), מדבר בסוג אחר של תשובה, תשובה מאהבה. 

על כן מסביר המלבי"ם את מילות היחס השונות שבשני הפסוקים. בפסוק הראשון כתוב "שובה ישראל עד ה' - מילת עד מציין [צ"ל: מציינת] שה' עומד רחוק מהם", אבל בפסוק השני "ושובו אל ה' - והיא התשובה מאהבה... שאחרי שפשעו נגדו שבו לאהבתו ועבודתו בכל לב". הבדל נוסף הנובע מההבחנה הזאת הוא, שבפסוק הראשון מוזכר "כי כשלת בעוונך - והיית כשוגג וכאנוס", אבל בשלב השני "קחו עמכם דברים - תוסיפו להיטיב מעשיכם להבא ולעשות תשובה מאהבה... תהיה הסליחה על ידי שיראה זכויותיהם וצדקותיהם שיקחו עמהם לדבר זכות עליהם". 

המלבי"ם מבליע בדבריו חילוק ידוע בין שני הפעלים שָמוֹר וזָכוֹר המוזכר בדברי הרמב"ן במצוַת השבת: "כי מדת זכור רמזו במצוות עשה והוא היוצא ממדת האהבה והוא למדת הרחמים. כי העושה מצוַת אדוניו אהוב לו ואדוניו מרחם עליו. ומדת שמור במצוות לא תעשה והוא למדת הדין ויוצא ממדת היראה, כי הנשמר מעשות הדבר הרע בעיני אדוניו, ירא אותו"
. בתשובה מיראה, מושם הדגש על מניעת החטא, על 'סור מרע', אבל בתשובה מאהבה מרוכזים מעייני השב ב'עשה טוב' - בהתקרבות חיובית לקב"ה. 

בדרך זו מסביר המלבי"ם גם את הביטוי הנוסף בפסוק השני, "אמרו אליו כל תשא עוון וקח טוב", "כי בתשובה מאהבה נמחה כל העוון ולא רק חלקו, בניגוד לתשובה מיראה שלא נמחה כל העוון ויש עדיין פגם השגגה. ומכיון שבתשובה מאהבה המעשים הרעים נהפכים לטובים [וקח טוב] לכן גם יכופר העוון באמירת דברים בעלמא [שפתנו], בניגוד לתשובה מיראה שעדיין צריכה קרבנות לכפרת השגגה [פרים]. 

מרן ראש הישיבה זצ"ל הוסיף להסביר לפי חילוק זה את ההזכרה הכפולה של מידת הדין ומידת הרחמים בפסוק הראשון - "עד ה' א‑להיך", בנגוד להזכרת שם הרחמים לבדו בפסוק השני - "ושובו אל ה'". מי שלא שב אפילו מיראה מעורר עליו את מידת הדין, כי לא ניצל את שעת הרצון; מה שאין כן מי שלא שב מאהבה אלא מיראה - עדיין תשובת היראה בידו. וכן הסביר מדוע הפסוק הראשון מדבר בלשון יחיד, "שובה", שהרי תשובה מיראה היא לעולם עסקו של הפרט, והפסוק השני אמור בלשון רבים, "ושובו", שהרי תשובה מאהבה - תשובה לצורך הכלל היא
. 

להשלמת דברים אלו נוסיף רעיון קצר, המסביר מדוע נזכר שילום הפרים בשפתנו, בתפילה, רק בפסוק השני שעיקרו בתשובה מאהבה, ולא בתשובה מיראה המצויינת בפסוק הראשון. הרעיון מבוסס על היסוד שהובא בעיון "בכל צרתם לא (קרי: לו) צר" (ישעיה סג, ט)
, בשם נפש החיים, בעניין תפילת ראש השנה. 
ר' חיים מאריך להדגיש שתפילת ראש השנה [ובעצם תפילת כל השנה] היא רק "להוסיף תת כח בעולמות הקדושים... ולא על ענייני וצרכי עצמו כלל. עינינו הרואות בנוסח תפילת ראש השנה שהוא מסודר מראשו ועד סופו רק על כבוד מלכותו יתברך שמו שתתעלה כבתחילה"
. אחת ההוכחות שמביא ר' חיים קשורה לפסוקנו. ידועים דברי הגמרא, "ר' יהושע בן לוי אמר תפילות כנגד תמידין תקנום" (ברכות כו, ע"ב), ובמדרש מצאנו: "'ונשלמה פרים שפתינו' (הושע יד, ג) - אמרו ישראל: רבש"ע בזמן שבית המקדש קיים היינו מקריבים קרבן ומתכפר. ועכשיו אין בידינו אלא תפילה"
. ועל כן פירשו כאן המפרשים: "ונשלמה פרים שפתינו" - פרים שהיה לנו להקריב לפניך - נשלם אותם ברצוי דברי שפתינו". ומעיר ר' חיים שגם מכאן ראיה שהתפילה מכוונת כלפי צער גלות השכינה, שהרי "תפילות כנגד תמיד תקנום, שהיו עולות כליל לאישים כולה לגבוה סלקא ולא היה בהם חלק הדיוט כלל". 

והנה רעיון התפילה על צער גלות השכינה, שכולה סלקא לגבוה ואין בה חלק לצרכי האדם, ודאי שהיא נובעת מאהבת הבורא. שהרי מי שעובד את בוראו מיראה תתאה, בעצם דואג לעצמו, ועל צרכיו שלו הוא מתפלל
. אשר על כן "ונשלמה פרים שפתינו" - הרומז לעבודת התמידין שכולה סלקא לגבוה, ולתמורתם בתפילה על צער גלות השכינה - נזכר רק בפסוק השני המדבר על תשובה מאהבה. 

יה"ר שנזכה לתשובה ולעבודה בדרגה זו, ולוואי שבינתיים נצליח גם בתשובה ובעבודה מיראה!

"וצדיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם" (יד, י) 

מנהגים שונים יש בהפטרת שבת שובה, הצד השווה שבהן שההפטרה מתחילה בנבואתו האחרונה של הושע, דהיינו תשעת הפסוקים האחרונים בספרו, מ"שובה ישראל" עד ו"פושעים יכשלו בם". יש המוסיפים שלושה פסוקים במיכה, ויש המוסיפים עליהם וחותמים בקטעים מנבואת יואל
. נעיין הפעם בסופו של הקטע הראשון, בדברי הושע האחרונים בחתימת ספרו "מי חכם ויבן אלה נבון וידעם, כי ישרים דרכי ה' וצדיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם" (יד, י). 

הסיפא של הפסוק טעונה ליבון. דרכי ה' ודאי ישרים הם וממילא מובן שצדיקים ילכו בם לבטח, אבל הא כיצד נכשלים הפושעים בדרך הישרה, אם ישרה היא הדרך - ישרה היא לכולם? על כן נאלץ יונתן בתרגומו להוסיף את המילית "לא", ותרגם "ופושעים יכשלו בם" - "ורשיעיא יתמסרון לגהינום על דלא הליכו בהון"; הוי אומר, הפושעים ייכשלו בם לא בגלל הדרך, שהיא טובה וישרה, אלא בגללם, שלא הלכו בה. וכן פירש רש"י, "יכשלו בם - בשבילם, על שלא הלכו בהם"
. ובדעת מקרא פירש "בם - בהליכתם בדרכם. כי אינם דבקים בה' ודרך רשעים תאבד וכיו"ב אמר החכם 'מעוז לתם דרך ה' ומחיתה לפועלי און'". 

ועדיין יש להעיר, שאין פירוש זה מתאים לפשוטו של מקרא, המדגיש שבאותה דרך עצמה שבה הולכים הצדיקים לבטח - בה נכשלים הפושעים; ולפירוש התרגום ורש"י הדרך שבה מצליחים הצדיקים, היא דרכו הישרה של ה', והיא אינה אותה הדרך שבה נכשלים הרשעים. כעין זה הקשתה הגמרא הדנה בפסוקנו. "מאי דכתיב כי ישרים דרכי ה'? משל לשני בני אדם שצלו את פסחיהן. אחד אכלו לשם מצוה ואחד אכלו לשם אכילה גסה... משל לשני בני אדם זה אשתו ואחותו עמו, וזה אשתו ואחותו עמו. זה נזדמנה לו אשתו וזה נזדמנה לו אחותו. מי דמי? אנן קאמרינן חדא דרך הכא שתי דרכים" (נזיר כג, ע"א). עלינו לחפש דרך אחת, שהיא עצמה טובה לטובים ורעה לרעים. 

הרד"ק פירש שהדרך שמדובר בה, היא דרך הנהגת ה' את העולם ולעתים נדמה ש"צדיק ורע לו רשע וטוב לו": "צדיקים ילכו בה - כי יכירו וידעו כי כל דרכיו משפט. ואם יראו צדיק ורע לו או רשע וטוב לו יחשבו כי הכל אמת ודרך ישר מהא‑ל יתברך כי הצדיק שאנו רואים, אולי אינו צדיק בלבו כמו שהוא נראה, והא‑ל בוחן לב וחוקר כליות או מייסרו לטובתו לעוה"ב שהוא עולם השכר. וכן הרשע וטוב לו אולי עשה קצת טובות ומשלם לו הא‑ל יתברך בחיים כדי שיאבד ברוב רשעו לעולם הבא
...'ופושעים יכשלו בם' - כי יאמרו אין מסדר ומנהיג לעולם ואיננו בדרך ישר". 

וכעין זה פירש המלבי"ם: "'כי ישרים דרכי ה'' - שכל התלונות שמתלוננים על ההשגחה ממה שרואים צדיק ורע לו ורשע וטוב לו... הוא מצד המונהגים. שהפושעים יכשלו בדרכים הישרות מצד שלא יטיבו צעדיהם בדרך הישר ובכל זה אין חיסרון מהדרך רק בהולכים, אבל הצדיקים הם ילכו ולא יכשלו. ואמר זה נגד המתלוננים על הגלות ועל עונשי ה' את עמו שנראה כאילו עזבם אל המקרה וההפקר שהחכמים והמבינים ידעו שהכל הוא בהשגחה". גם בימינו ראינו שהשואה גרמה לבני אדם מסוימים דבקות עילאית בה', ולאחרים מרידה והתרסה כנגד השגחתו
. 

ועוד לנו הערה אחת, בהסבר חרב הפיפיות של דרכי ה' שהיא טובה לטובים ורעה לרעים באותה שעה. הערה אחת ושתי פנים לה בהתגלות ה' בתורה ובעולם. 

התגלות ה' בתורה כיצד? כל אחד טועם בתורה טעמו שלו וכל אחד רואה בתורה את בבואתו שלו. כך דרשו חז"ל: "נעשה אדם (בראשית א, כו) – אף על פי שלא סייעוהו ביצירתו ויש מקום למינים לרדות לא נמנע הכתוב מללמד דרך ארץ ומדת ענווה שיהא הגדול נמלך ונוטל רשות מן הקטן"
. התורה היא דרך ה', צדיקים ילכו בה וילמדו ממנה דרך ארץ וענווה, ופושעים ילמדו מאותה תורה ומאותו פסוק ומאותן המילים הפקרות ואפיקורסות. 

מעשה דוד ובת שבע מפורש בפרק יא של ספר שמואל ב, ובפרק יב מתוארת חזרתו בתשובה של דוד על כל עוצמתה: "חטאתי לה'" (שמואל ב יב, יג); ובאותה עת, בבוא אליו נתן הנביא, הוא שפך את צקון לבו במזמור נא בתהילים. כוונת שמואל ובית דינו בכתבם את הסיפור הזה היתה ללא ספק ללמדנו פרק בהלכות תשובה
. כדי שנבין במה מדובר הקדימו את פרק יא מתוך ביטחון שנעבור עליו ביעף, ואת עיקר מעייננו נקדיש לפרק יב - זו דרכם של צדיקים. ברם אותו תנ"ך עצמו משמש לפושעים מקור לניגוח. את בבואתם שלהם רואים הם בפרק יא שבו הם נוברים ומנקרים הופכים והופכים על כל צדדיו, ולא נותנים לבם שיש בתנ"ך גם פרק יב. פרק זה רחוק מלבם - ופושעים יכשלו בם!

וכן בהתגלות ה' בעולם. חז"ל דרשו: "אלמלי ניתנה תורה היינו למדים גזל מנמלה, עריות מיונה, צניעות מחתול" (ערובין ק, ע"ב). ולכאורה קשה: בלי תורה מהיכן היינו יודעים ללמוד שלא לגזול מנמלה, ולהיות צנועים מחתול; שמא נלמד הלכות צניעות מנמלה ולא נהדר בצניעות, ונלמד להתיר גזל כמו החתולים? אכן דרכי ה' ישרים, ו"עשה הא-לוקים את האדם ישר" (קהלת ז, כט); ועל כן צדיקים ילכו בם וילמדו ללכת בדרך הישר והטוב בצניעות וביושר. כל הרוצה ימצא בחיים גם את הגזל וגם את העריות, ואם הוא צריך תירוץ יש לו: "ופושעים יכשלו בם". אבל מתוך שיש שתי דרכים ויש בחירה חופשית, מי שבוחר בטוב זוכה. "כי ישרים דרכי ה' וצדיקים ילכו בם".

וכך למדה הגמרא "ועל כולן [רש"י: כל מיני עוולות הללו
] אמר רבן יוחנן בן זכאי, אוי לי אם אומר [ואנשים תמימים ילמדו לרמות], אוי לי אם לא אומר, שמא יאמרו הרמאין אין תלמידי חכמים בקיאים במעשה ידינו [רש"י: ומתוך כך יבואו לרמות יותר]. אבעיא להו, אמרה או לא אמרה? אמר רב שמואל בר יצחק, אמרה! ומהאי קרא אמרה 'כי ישרים דרכי ה' וצדיקים ילכו בם ופושעים יכשלו בם'" (בבא בתרא פט, ע"ב).






� לשם "שבת הגדול" שלפני הפסח ישנם טעמים רבים ואחד מהם הוא, שהשם נגזר מסוף ההפטרה "הנני שולח לכם את אליה הנביא לפני בא יום ה' הגדול והנורא".


� בראשית רבה פד, יט.


� בראשית רבה פד, יט.


� מצודת דוד, הושע א, א.


� "מהיכן יצא", ומאי 'ויצא קין' הלא כל הארץ כבודו? (עץ יוסף).


� בראשית רבה כב, יג.


� חיברו מוה"ר חנוך זונדל בהר"ר ר' יוסף מביאליסטוק. הרב חיבר שלושה פירושים "עץ יוסף" "ענף יוסף" "יד יוסף" למדרש רבה. דבריו כאן הם מפירושו ענף יוסף לבראשית רבה פד, יט. 


� ועיין מכתב מאליהו ח"א, 'גדרי חטאות הראשונים', עמ' 161.


� רמב"ן בפירושו לתורה, שמות כ, ח. ולפי זה הסביר שם באריכות מדוע 'עשה דוחה לא תעשה', עיין שם. 


� עיין במאמרו 'תשובה מיראה ותשובה מאהבה', אסופת מערכות ח"א, עמ' סא ואילך. 


� עיין בספרי עיוני הפטרה, פרשת ניצבים. 


� נפש החיים, שער ב, ריש פרק יא; עיין גם בפרקים בהמשך. 


� במדבר רבה יח, כא.


� כך יש להסביר את חטאו של משה בהכאת הסלע במקום לדבר אליו. ופירש רש"י על הפסוק "יען לא האמנתם בי להקדישני לעיני בני ישראל" (במדבר כ, יב), "ואילו דברתם אל הסלע והוציא - הייתי מקודש לעיני העם ואומרים, מה סלע זה שאינו מדבר ואינו שומע ואינו צריך לפרנסה, מקיים דיבורו של מקום, קל וחומר אנו". ולכאורה, הרי גם בהכאה רואים שהסלע מקיים את צו ה'? וגם זה נס גדול! אכן המסר של הנס בדיבור שונה לגמרי מהמסר של נס ההכאה. נס ההכאה משדר שיש לציית לקב"ה כדי לא להנזק, ובעצם אין כאן עבודת ה' אלא הנאה עצמית. נס הדיבור אל הסלע משדר מסר שיש לציית לצו ה' משום אהבת ה' ולא משום אהבה עצמית. זה תורף ההבדל בין עבודה מיראה לעבודה מאהבה, ובין תשובה מיראה לתשובה מאהבה. 


� מיכה ז, יח- כ "מי אל כמוך" עד "אשר נשבעת לאבותינו מימי קדם"; יואל ב, יא- כז "וה' נתן קולו" עד "ולא יבושו עמי לעולם". 


� וכן פירש מהר"י קרא "ופושעים שלא יאחזו בם יכשלו בשבילם".


� לתשובה ידועה זו על בעיית צדיק ורע לו משלו משל למלך שבין שריו היה אחד טוב ואחד רשע. שניהם הצטיינו, ולכל אחד מהם הגיע פרס עבור ההצטיינות, ושניהם גם חטאו והגיע לכל אחד מהם גם עונש עבור הכשלון. המלך החליט שהשכר והעונש יהיו שווים. השכר יהיה ללבוש ביום אחד בגדי מלוכה וקבלת יחס של מלך, והעונש יהיה הפוך - לבישת בגדי עבדים וקבלת יחס של עבד נקלה. המלך יצא לפיקניק עם מלכתו והנסיך, ואז קבל השר הרשע את שכרו והשר הטוב את עונשו - השכר לא היה רב והעונש לא היה נורא. כעבור זמן ערך המלך משתה לכל שריו ועבדיו, המון מלכים נסיכים ונסיכות ראו אז את האיזון כאשר השר הטוב קבל את שכרו בכבוד רב, והשר הרשע סבל בזיון וקצף שאין כדוגמתן. 


� אבל אל לנו לדון את הראשונים כצדיקים של פסוקנו, ואת האחרונים כרשעים שבו, שהרי "אל תדון את חברך עד שתגיע למקומו"


� לשון רש"י שם; המקור בראשית רבה ח, ח; ועיין סנהדרין לח, ע"ב: "כל מקום שפקרו המינים תשובתן בצידן. [הם פקרו בפסוק] 'נעשה אדם' [מה כתוב בתורה] 'ויברא א�לוהים את האדם'". 


� "לא היה ראוי דוד לאותו מעשה שנאמר 'ולבי חלל בקרבי' (תהילים קט, כב) אלא למה עשה? שאם חטא יחיד אומרים לו כלך לך אצל יחיד [דוד ולמד ממנו לעשות תשובה]" (עבודה זרה ה, ע"א).


� לפני כן דנה הגמרא במעשים מסוימים שהם בבחינת רמאות.





