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צום גדליה - ג' בתשרי?

ר' אורי בצלאל פישר
מתוך הספר: מועדי ה' – ימים נוראים
מתי נרצח גדליהו בן אחיקם - באל"ף בתשרי, בבי"ת בחודש או בגימ"ל בו? מה הטעם שמתענים בצום גדליה? האם חייב בעל ברית להתענות בצום גדליה? מי שחלש ואם יצום בצום גדליה לא יוכל לצום ביום כיפור, האם יצום בצום גדליה? בשאלות אלו ובכמותן נחלקו ראשונים ואחרונים, להלן נעיין באחדות מהן.  

המקור בספרי הנביאים

במלכים ב' מסופר: "ויְהִי בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בָּא יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה בֶּן אֱלִישָׁמָע מִזֶּרַע הַמְּלוּכָה וַעֲשָׂרָה אֲנָשִׁים אִתּוֹ וַיַּכּוּ אֶת גְּדַלְיָהוּ וַיָּמֹת וְאֶת הַיְּהוּדִים וְאֶת הַכַּשְׂדִּים אֲשֶׁר הָיוּ אִתּוֹ בַּמִּצְפָּה: וַיָּקֻמוּ כָל הָעָם מִקָּטֹן וְעַד גָּדוֹל וְשָׂרֵי הַחֲיָלִים וַיָּבֹאוּ מִצְרָיִם כִּי יָרְאוּ מִפְּנֵי כַשְׂדִּים" (כה, כה-כו).

בפרשה המקבילה בספר ירמיה יש הרחבת דברים: 

ַיְהִי בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי בָּא יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה בֶן אֱלִישָׁמָע מִזֶּרַע הַמְּלוּכָה וְרַבֵּי הַמֶּלֶךְ וַעֲשָׂרָה אֲנָשִׁים אִתּוֹ אֶל גְּדַלְיָהוּ בֶן אֲחִיקָם הַמִּצְפָּתָה וַיֹּאכְלוּ שָׁם לֶחֶם יַחְדָּו בַּמִּצְפָּה: וַיָּקָם יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה וַעֲשֶׂרֶת הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר הָיוּ אִתּוֹ וַיַּכּוּ אֶת גְּדַלְיָהוּ בֶן אֲחִיקָם בֶּן שָׁפָן בַּחֶרֶב וַיָּמֶת אֹתוֹ אֲשֶׁר הִפְקִיד מֶלֶךְ בָּבֶל בָּאָרֶץ: וְאֵת כָּל הַיְּהוּדִים אֲשֶׁר הָיוּ אִתּוֹ אֶת גְּדַלְיָהוּ בַּמִּצְפָּה וְאֶת הַכַּשְׂדִּים אֲשֶׁר נִמְצְאוּ שָׁם אֵת אַנְשֵׁי הַמִּלְחָמָה הִכָּה יִשְׁמָעֵאל: 
וַיְהִי בַּיּוֹם הַשֵּׁנִי לְהָמִית אֶת גְּדַלְיָהוּ וְאִישׁ לֹא יָדָע: וַיָּבֹאוּ אֲנָשִׁים מִשְּׁכֶם מִשִּׁלוֹ וּמִשֹּׁמְרוֹן שְׁמֹנִים אִישׁ מְגֻלְּחֵי זָקָן וּקְרֻעֵי בְגָדִים וּמִתְגֹּדְדִים וּמִנְחָה וּלְבוֹנָה בְּיָדָם לְהָבִיא בֵּית יְקֹוָק: וַיֵּצֵא יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה לִקְרָאתָם מִן הַמִּצְפָּה הֹלֵךְ הָלֹךְ וּבֹכֶה וַיְהִי כִּפְגֹשׁ אֹתָם וַיֹּאמֶר אֲלֵיהֶם בֹּאוּ אֶל גְּדַלְיָהוּ בֶן אֲחִיקָם: ס וַיְהִי כְּבוֹאָם אֶל תּוֹךְ הָעִיר וַיִּשְׁחָטֵם יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה אֶל תּוֹךְ הַבּוֹר הוּא וְהָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר אִתּוֹ: וַעֲשָׂרָה אֲנָשִׁים נִמְצְאוּ בָם וַיֹּאמְרוּ אֶל יִשְׁמָעֵאל אַל תְּמִתֵנוּ כִּי יֶשׁ לָנוּ מַטְמֹנִים בַּשָּׂדֶה חִטִּים וּשְׂעֹרִים וְשֶׁמֶן וּדְבָשׁ וַיֶּחְדַּל וְלֹא הֱמִיתָם בְּתוֹךְ אֲחֵיהֶם: וְהַבּוֹר אֲשֶׁר הִשְׁלִיךְ שָׁם יִשְׁמָעֵאל אֵת כָּל פִּגְרֵי הָאֲנָשִׁים אֲשֶׁר הִכָּה בְּיַד גְּדַלְיָהוּ הוּא אֲשֶׁר עָשָׂה הַמֶּלֶךְ אָסָא מִפְּנֵי בַּעְשָׁא מֶלֶךְ יִשְׂרָאֵל אֹתוֹ מִלֵּא יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָהוּ חֲלָלִים: וַיִּשְׁבְּ יִשְׁמָעֵאל אֶת כָּל שְׁאֵרִית הָעָם אֲשֶׁר בַּמִּצְפָּה אֶת בְּנוֹת הַמֶּלֶךְ וְאֶת כָּל הָעָם הַנִּשְׁאָרִים בַּמִּצְפָּה אֲשֶׁר הִפְקִיד נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּחִים אֶת גְּדַלְיָהוּ בֶּן אֲחִיקָם וַיִּשְׁבֵּם יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה וַיֵּלֶךְ לַעֲבֹר אֶל בְּנֵי עַמּוֹן (מא, א-י).

בשני המקורות כתוב שישמעאל בן נתניה הרג את גדליהו בן אחיקם בחודש השביעי, אך לא מצוין באיזה יום בחודש. מכיון שהנביא לא פירש את התאריך המדויק, נראה שהרצח היה ביום א' של החודש שביעי, כלומר בראש השנה. הרי כשהנביא רוצה לומר את התאריך, הוא אומרו, כלומר הוא כותב שהדבר היה ביום זה וזה בחודש. 

הדברים הללו מסתברים לאור המסופר בספר ירמיה, שגדליהו בן אחיקם וישמעאל בן נתניה אכלו יחדיו לחם, כנראה, זו סעודת ראש השנה. אולי אפשר להסביר בכך גם את הכתוב שביום השני איש לא ידע שגדליהו נרצח, משום שעושים את ראש השנה ב' ימים, ואנשים מחוץ למקום לא באים לעיר. ונראה שאלו שהגיעו לעיר אינם יהודים או לפחות אינם שומרי תורה ומצוות, שהרי הם היו מגולחי זקן ומתגודדים, ועברו על איסורים מפורשים בתורה. 

עיון בדברי חז"ל

מעולמם של חז"ל עולה תמונה שונה: "דרש רבי הרי הוא אומר 'כה אמר ה' צום הרביעי וצום השביעי וצום העשירי וגו'' (זכריה ח, יט). צום הרביעי זה שבעה עשר בתמוז שבו הבקעה העיר, ולמה נקרא שמו רביעי? שהוא רביעי לחדשים. צום החמישי זה תשעה באב יום שנשרף בו בית המקדש, ולמה נקרא שמו חמישי? שהוא חדש חמישי. צום השביעי זה שלשה בתשרי יום שנהרג בו גדליה בן אחיקם שהרגו ישמעאל בן נתניה, ללמדך שקשה מיתתן של צדיקים לפני המקום כחורבן בית המקדש. ולמה נקרא שמו שביעי? שהוא חדש שביעי. צום העשירי זה עשרה בטבת יום שבו סמך מלך בבל את ידו על ירושלם, שנאמר 'ויהי דבר ה' אלי בשנה התשיעית בחדש העשירי... בן אדם כתב לך...' (יחזקאל כד, א-ב)"
. מלשון התוספתא משמע שהיום שנהרג גדליהו בן אחיקם הוא ג' בתשרי. 
בדברי סדר עולם רבה הדברים מפורשים שגדליהו בן אחיקם נהרג בג' בתשרי: "'ויהי בעשתי עשרה שנה באחד לחדש היה דבר ה' אלי לאמר, בן אדם יען אשר אמרה צר על ירושלם האח נשברה דלתות העמים נסבה אלי אמלאה החרבה' (יחזקאל כו, א-ב), בשלשה בתשרי, אחר חורבן הבית נ"ב יום, נהרג גדליה בן אחיקם בן שפן והיהודים אשר היו במצפה, ושאר הפליטה הלכה למצרים, וירמיה וברוך עמהן, 'ויהי בשתי עשרה שנה בעשרי בחמשה לחדש לגלותינו בא אלי הפליט מירושלם לאמר הכתה העיר'" (שם לג, כא)
. 

וכן נראה, שיש הוכחה מדברי הגמרא בראש השנה, שגדליהו נרצח בשלושה בתשרי: "מותיב רב אחא בר הונא: בתלתא בתשרי בטילת אדכרתא מן שטריא, שגזרה מלכות יון שמד שלא להזכיר שם שמים על פיהם, וכשגברה מלכות חשמונאי ונצחום התקינו שיהו מזכירין שם שמים אפילו בשטרות. וכך היו כותבים: בשנת כך וכך ליוחנן כוהן גדול לאל עליון. וכששמעו חכמים בדבר אמרו: למחר זה פורע את חובו ונמצא שטר מוטל באשפה, וביטלום. ואותו היום עשאוהו יום טוב. ואי סלקא דעתך בטלה מגילת תענית - קמייתא בטול, אחרנייתא מוסיפין? - הכא במאי עסקינן - בזמן שבית המקדש קיים. ותיפוק ליה דהוה ליה יום שנהרג בו גדליה בן אחיקם! - אמר רב: לא נצרכה אלא לאסור את שלפניו. - שלפניו נמי, תפוק ליה דהוה ליה יום שלאחר ראש חדש! - ראש חדש דאורייתא, ודאורייתא לא בעי חיזוק. דתניא: הימים האלה הכתובין במגילת תענית - אסורין בין לפניהם בין לאחריהן, שבתות וימים טובים, הם אסורים, לפניהן ולאחריהן - מותרין. מה הפרש בין זה לזה? הללו דברי תורה, ואין דברי תורה צריכין חיזוק, הללו דברי סופרים - ודברי סופרים צריכין חיזוק. - ותיפוק ליה דהוה ליה יום שלפני יום שנהרג בו גדליה בן אחיקם! - אמר רב אשי: גדליה בן אחיקם דברי קבלה הוא, ודברי קבלה כדברי תורה דמו" (יח, ע"ב-יט, ע"א). 
הרי מבואר בגמרא שבזמנם היו עושים ראש השנה יום אחד, ולמרות זאת צום גדליה חל בג' בתשרי. אם כן מוכח שתענית צום גדליה לא נדחתה משום ראש השנה, שאם כן היו צריכים לצום בב' בתשרי. נמצא שלדעת הגמרא גדליהו בן אחיקם נהרג בג' בתשרי
. 

חידושו של ר' ירוחם

הבית יוסף מביא בשם ר' ירוחם, שגדליהו בן אחיקם נהרג בראש השנה, והצום נדחה לג' בתשרי, כדי שלא לעשות תענית בראש השנה
. דברי ר' ירוחם התקבלו כאמת ברורה אצל הרבה מן האחרונים
, אף שמדברי חז"ל אינו נראה כן, אם כי מדברי הנביא נראה כשיטה זו. 

המנחת חינוך מיישב את הסתירה מדברי הגמרא בראש השנה. לדעתו החיוב מדברי קבלה להתענות בד' התעניות אינו ביום קבוע בחודש, אלא בכל אחד מימי החודש. כלומר, יש חיוב להתענות בחודש תמוז יום אחד, ובתשרי יום אחד. בכך הוא מסביר שמתענים בי"ז בתמוז, על אף שבבית ראשון הובקעה העיר בט' בתמוז. לכן חז"ל יכלו לקבוע את התענית של צום גדליה באיזה יום שירצו בחודש תשרי, אולם כיון שרבים גרים רחוק מירושלים, ועושים את ראש השנה ב' ימים, וחוגגים בב' בתשרי ראש השנה - לכן קבעו חז"ל את התענית בג' בתשרי, כדי שכולם יצומו באותו יום. ברם הגמרא מדברת על אלו שגרים סמוך לירושלים והם בקיאים בנעשה בבית הוועד, שהיו נוהגים ראש השנה רק ביום א' של חודש תשרי, ולכן ביום ב' בתשרי לא היה שום יום טוב. לכן הקשתה הגמרא שינהגו בו יום טוב, כיון שהוא יום לפני צום גדליה, שבזמן שהוא שלום, הוא יום ששון ושמחה, ואלו דבריו:

ובזה נתיישב גם כן מה שהקשו האחרונים [יד אפרים בשו"ע סי' תקמ"ט], אהא דמקשה הש"ס ראש השנה י"ט ע"א ותיפוק ליה דהוה ליה יום שנהרג בו גדליה בן אחיקם, לפי המבואר בבית יוסף שם דבראש השנה נהרג גדליה ונדחה לאחר יום טוב, אם כן למה ג' תשרי ששון ושמחה. וגם קשה למה קיבלו תחילת התענית בג' בו דאז היו מקדשין על פי הראייה והיה ראש השנה יום אחד, ואפילו אם באו עדים מן המנחה ולמעלה מכל מקום יום שני היה א' בתשרי והוה להו לקבעו תמיד יום ב' בתשרי. ועוד כיון שהוא מדברי קבלה שהוא כדברי תורה איני יודע למה לא ידחה התענית שבת ויום טוב, עיין בבית יוסף מביא שם דעשרה בטבת היה דוחה שבת, עי"ש בסי' תק"נ, כיון דהתענית מדברי קבלה וגם עונג שבת מדברי קבלה כמבואר בר"מ פ"ל משבת ה"א. ולפי מה שכתבתי ניחא, דבאמת דברי קבלה לא היה על יום מיוחד, על כן אמרו שאינו דוחה שבת ויום טוב, וגם בתחילה קבעו צום גדליה בג', כי היו יודעים דהרחוקים עושים שני ימים ראש השנה אף דהוא חסר, ואם כן אצלם הוא יום טוב עד ג' ימים לחודש קבעו אף להבקיאין בבית הוועד גם כן בג' בתשרי, כיון דהברירה היתה בידם וקבעו ביום ג' שיתענו כל ישראל ביחד. ואחר זה בבית שני היה יום זה ששון ושמחה, כי היו יוצאים ביום זה וקבעו ליום שהיו מתעניין בו
 
.

אבל נראה לי שיש מן הקושי ביישובו של המנחת חינוך, שהרי לפי זה יוצא ששאלת הגמרא היתה רק לאלו שקרובים לבית הוועד, כלומר שאלת הגמרא היא מצומצמת מאוד. יתר על כן נשארת הסתירה מדברי סדר עולם רבה, הכותב במפורש שגדליהו נרצח בג' בתשרי. ולכן נראה שאין הכרעה ברורה בנושא זה, ואינו ברור באיזה יום נהרג גדליהו בן אחיקם. 

ציינתי את דעת ר' ירוחם, אך אין זו השיטה היחידה, ויש בדבר מחלוקת ראשונים ואחרונים. יש אומרים שגדליהו נהרג בראש השנה, בא' בתשרי, ונדחה הצום לג' תשרי משום ראש השנה
; ויש אומרים שהוא נהרג בג' בתשרי, וכך היתה קבלה בידם
; ויש מפרשים שנהרג בב' בתשרי, אלא כשבאו לקבוע צום על הריגת גדליה, ב' בתשרי חל בשבת, ולפיכך נדחה צום גדליה לג' בתשרי
. 
ברית מילה שחל בצום גדליה

למחלוקת על תאריך מותו של גדליהו בן אחיקם יש מספר השלכות הלכתיות. השולחן ערוך פוסק, שט' באב שחל להיות בשבת ונדחה לי' באב, בעל הברית מתפלל מנחה בעוד היום גדול ורוחץ - ואינו משלים תעניתו, כיון שזה יום טוב שלו
. 

על פי הלכה זו דן הט"ז בדין בעל ברית בצום גדליה, ומעלה סברא שלדעת הסוברים שזהו צום שנדחה, הרי כשתחול מילה בג' תשרי, הבעל ברית לא יצטרך להשלים את התענית. אך הוא דוחה ואומר שיש לחלק בין המקרים, ט' באב שחל להיות בשבת, כולם רואים את הדחיה, ולכן שם אין הבעל ברית צריך להשלים את התענית; אבל בצום גדליה, אין אנחנו רואים את הדחיה, כיון שמכתחילה דחוהו חז"ל וגזרו את התענית ביום ג' בתשרי הרי הוא כקבוע
. כדברים הללו כתב ספר "יד אהרן", הוא סובר שהבעל ברית צריך להשלים תעניתו, כיון שמעיקרא קיבלו עליהם לעשותו לעולם כיום שנהרג בו ממש, לכן לא נחשב תענית שנדחתה
. 

אך אין הדברים הללו מוסכמים על כולם, שו"ת ראש יוסף הסיק להתיר, כיון שאין מתענים ביום שאירעה הפורענות, שהרי גדליה נהרג בא' תשרי, ונדחה הצום לג' תשרי, ולכן צום גדליה נחשב כצום שנדחה
. הביאור הלכה מביא ראיה מדברי הריטב"א נגדו, שיש לבעל ברית להתענות בצום גדליה. הריטב"א דן לגבי חתן שחל אחד מד' הצומות בתוך ימי שמחת לבו - בז' ימי משתה, ונוקט שחייב להתענות בהם, כיון שרגל שלו הוא רגל יחיד מדרבנן, ותעניות הללו הם תעניות של רבים, ואתי אבלות דרבים ודחי רגל דרבנן דיחיד. הריטב"א מדבר על כל הצומות, כלומר גם על צום גדליה. ולכאורה אם צום גדליה היה נחשב כצום שנדחה, היה צריך שימי השמחה של החתן יידחו צום זה
. 

אמנם יש לציין שהביאור הלכה בסימן אחר, נוקט שאפילו בתענית שנדחתה, אין ז' ימי המשתה דוחים אותו, אלא רק ביום חופתו אינו משלים התענית, כיון שעיקר השמחה הוא יום אחד
. לפיכך נופלת הראיה מדברי הריטב"א, אך עדיין יש מקום לומר שכיון שהריטב"א לא חילק בין יום חופתו ובין שאר הימים, משמע שאפילו ביום חופתו יש לו להתענות. 

בין כך ובין כך, נראה לי שמסתברת שיטת הט"ז, שהרי לא ברור שצום גדליה הוא צום נדחה. אפילו אם נאמר שהוא צום נדחה, הרי לדעת המנחת חינוך יוצא שמדברי קבלה אין חיוב להתענות ביום מוגדר בחודש תשרי, אך לאחר שקבעוהו חז"ל בג' בתשרי, הרי זהו היום שמחוייבים בו - ולכן אין מקום לראותו כתענית שנדחתה. ובעיקר כשמצטרפות לכך דעות האחרונים שהובאו לעיל בהערה שאינם מקבלים את דינו של השו"ע, וסוברים שאפילו בט' באב שנדחה, בעלי הברית צריכים להתענות. 

צום גדליה שחל בשבת

מובא במשנה במגילה: "אי זו היא עיר גדולה? - כל שיש בה עשרה בטלנין. פחות מכאן - הרי זה כפר. באלו אמרו מקדימין ולא מאחרין. אבל זמן עצי כוהנים, ותשעה באב, חגיגה, והקהל - מאחרין ולא מקדימין. אף על פי שאמרו מקדימין ולא מאחרין - מותרין בהספד ובתענית ומתנות לאביונים" (א, ג). 

חשק שלמה מציין, שרש"י על המשנה ש"מאחרין ולא מקדימין" כותב, הוא הדין לי"ז בתמוז וי' בטבת. אין הוא מציין שהוא הדין לצום גדליה שחל להיות בשבת, כלומר שגם אותו מאחרין ואין מקדימין. החשק שלמה רושם ב' ביאורים לדברי רש"י: (א) צום גדליה אי אפשר להקדימו, כיון שאי אפשר לעשותו בראש השנה, ויצטרכו להקדימו עוד לפני ראש השנה, ובכך לא היה ניכר הדבר שהתענית היא מחמת צום גדליה. (ב) צום גדליה מכתחילה נדחה, כפי שכתב ר' ירוחם, לכן פשוט שאם הוא חל בשבת - ידחה, שכן עיקר תקנתו היתה לדחות למחרת
.

נמצא, שלפי יישובו השני של החשק שלמה, הדין שצום גדליה שחל להיות בשבת נדחה ולא מוקדם, מבוסס על שיטת ר' ירוחם. 

אם יתענה בצום גדליה לא יוכל להתענות ביום הכיפורים

יש דיון גדול בין האחרונים בדינו של אדם, שהרופאים אומרים שאם יתענה בצום גדליה, לא יוכל להתענות ביום הכיפורים - האם יש לו להתענות בצום גדליה, על אף שלא יוכל אחר כך להתענות ביום הכיפורים, או שיש לומר לו לאכול בצום גדליה, כדי שיוכל להתענות ביום הכיפורים? 

ה"שדי חמד" מאריך לדון בשאלה זו. הוא מביא שספר "אהל משה" רצה לתלות שאלה זו במחלוקת של החכם צבי והרדב"ז. השניים דנו בדין חבוש בבית האסורים שנתנו לו רשות לצאת מהכלא פעם אחת בשנה לזמן קצר - האם עדיף לצאת מיד ולקיים מצוה קלה, או להמתין ולצאת יותר מאוחר ולקיים מצוה יותר חשובה. הרדב"ז פוסק שאין מעבירין על המצוות, אך החכם צבי סבר שיש להמתין ולקיים את המצוה בצורה היותר מובחרת
. לפיכך טען "אהל משה", שגם בשאלתנו לדעת הרדב"ז אין מעבירין על המצוות ויש להתענות בצום גדליה, אך לדעת החכם צבי עדיף להתענות ביום כיפור
. 

כדי להשיב על דברי ספר "אהל משה", עלינו לעיין בראיות וטעמים של הרדב"ז וכן בראיות וטעמים של החכם צבי. וזה יסוד דברי הרדב"ז: "מה שראוי לסמוך עליו הוא דאנן קי"ל דאין מעבירין על המצוות, ואין חולק בזה כלל, הלכך המצוה הראשונה שתבא לידו שאי אפשר לעשותה והוא חבוש בבית האסורים קודמת, ואין משגיחין אם המצוה שפגעה בו תחלה היא קלה או חמורה, שאי אתה יודע מתן שכרן של מצוות. וזה פשוט מאד אצלי". כלומר, יש כאן דין של אין מעבירין על המצוות. 

אך החכם צבי דוחה טענה זו, כיון שהכלל של אין מעבירין על המצוות נאמר דווקא כששתי המצוות שוות. הוא מוכיח זאת מדברי הגמרא במנחות: "בעא מיניה ר' חייא בר אבין מרב חסדא: ציבור שאין להן תמידין ומוספין, אי זה מהן קודם? היכי דמי? אילימא תמידין דיומיה ומוספין דיומיה, פשיטא, תמידין עדיפי, דהוו להו תדיר ומקודש! אלא תמידין דלמחר ומוספין דהאידנא, תמידין עדיפי שכן תדיר, או דלמא מוספין עדיפי דהוו להו מקודש?" (מט, ע"א).  
והנה לפי דברי הרדב"ז שאלת הגמרא אינה מובנת, הרי ודאי עדיף להקריב המוספים, כיון שזמנם היום ואין מעבירין על המצוות; לכן מוכרחים לומר שהדין של אין מעבירין על המצוות נוהג דווקא במקום שב' המצוות שקולות
. 

מכאן הסיק החכם צבי שכאשר אין ב' המצוות שוות, יש לקיים את המצוה העדיפה. ברם ה"שדי חמד" דוחה את דברי ספר "אהל משה", וטוען שאין ללמוד מדברי החכם צבי לנידון שלנו משני טעמים: (א) החכם צבי בעצמו מעלה שבמקום שיש לחוש למיתה, אין להמתין, וחוששים למיתה בזמן מרובה. ויש מקום לומר ששבוע ימים נחשב זמן מרובה. (ב) דברי החכם צבי נאמרים דווקא כשאינו מקיים את המצוה הראשונה שבאה לידו בשב ואל תעשה, אך כשצריך לעבור בקום ועשה, בוודאי שלא נאמר לעבור בקום ועשה כדי שיוכל אחר כך לקיים את המצוה העדיפה. במקרה שלנו, הרי נצטרך לומר לאדם לאכול ולעבור בקום ועשה על חיוב תענית בצום גדליה, וזאת בוודאי שלא נאמר לו. 
ה"שדי חמד" מביא עוד ראיה לכך שעדיף להתענות בצום גדליה, ולא לחכות ליום כיפור. הוא מסתמך על תשובת ריב"ש, שדנה ביוצאים בשיירא למדבר, והכל יודעים שהם יצטרכו לחלל שבת משום פיקוח נפש. הריב"ש השיב, שהרז"ה בדין הפלגה בספינה סובר שמיום רביעי ואילך אסור להפליג בספינה, משום ג' ימים קודם לשבת 'קמי שבתא מיקרי' ונראה כמתנה לדחות את השבת, משום שוודאי יבוא לפיקוח נפש - אך מיום ראשון עד יום שלישי מותר להפליג. הריב"ש סובר, שהוא הדין לעניין יציאה בשיירא
. 

הבית יוסף מביא תשובה זו, וכותב שכן כתב הרשב"ץ, והוסיף שהעולה לארץ ישראל, אם נזדמנה לו שיירא אפילו בערב שבת, כיון שזהו דבר מצוה, מותר לו לצאת עמהם, רק יפסוק עמהם לשבות בשבת. ואם אחר כך כשיהיו במדבר לא ירצו לשבות עמו, יכול ללכת עמהם יותר מתחום שבת, משום שאין דבר שעומד בפני פיקוח נפש
. וכך נפסק הלכה על ידי השו"ע ורמ"א
. 

וכותב ה"שדי חמד", שאפילו החולקים על השו"ע ורמ"א שאסרו לצאת בשיירא לארץ ישראל כשידוע ודאי שיצטרך לחלל את השבת, יודו שעדיף לצום בצום גדליה; שכן המחמירים החמירו דווקא בכה"ג שמתבטל מן המצוה, כלומר אומרים לו שלא יצא בשביל הדבר מצוה, ובכך מתבטלת המצוה - אך בצום גדליה הוא עובר בקום ועשה על החיוב להתענות. וכן יש לחלק שבשיירא הדבר ידוע לכל שצריך לחלל את השבת, ולכן מיחזי כמתנה לחלל את השבת. אך בנידון שלנו, הרי לא ידוע לכל שמחמת תעניתו בצום גדליה יבוא לידי ספק פיקוח נפש ויצטרך לאכול ביום הכיפורים. לכן אין זה נקרא מתנה לחלל יום הכיפורים. 

גם ספר "אשל אברהם" נוקט שיש להתענות בצום גדליה, הוא מבסס את דבריו על פי הדין של הפלגה בספינה ויציאה בשיירא, שהרי צום גדליה הוא יותר מג' ימים קודם יום הכיפורים
. ברם מדברי כמה אחרונים משמע שאין להתענות בצום גדליה
. עם כל זאת נלענ"ד שהעיקר כמסקנת ה"שדי חמד", שכן סברתו וראיותיו מתקבלות על הלב. 

מעניין שאין האחרונים מעלים את הטענה שצום גדליה הוא תענית שנדחתה, ולכן יש מקום להקל בו. אכן כבר נכתב לעיל, שלא ברור שגדליהו נרצח בראש השנה, יכול להיות שנרצח בג' בתשרי. אפילו אם נאמר שגדליהו נרצח בראש השנה, בכל זאת לא נראה שצום גדליה מוגדר כתענית שנדחתה, משום שלאחר שנקבע להתענות בג' בתשרי, זהו התאריך הקבוע שלו. לכן נראה לי שאין מקום לצרף סברא זו להקל, ויש לנקוט כדעת ה"שדי חמד". 

אך לאחר כתיבת הדברים הללו, עיינתי בדברים שוב, ועלתה לי הסברא לומר שאין לו להתענות בצום גדליה. אך אין זו משום שאין סברתו של ה"שדי חמד" צודקת, אלא מצד אחר. זו סברא שראיתי בשני ספרים שונים. 

מובא בשם הגרי"ז מבריסק שעל אף שהסכים עם סברת ה"שדי חמד", בכל זאת הוסיף שמי שהוא כל כך חלש שהצום משפיע עליו עד עבור שבוע, יש לו דין חולה ופטור מן הצום
. 

כדברים הללו ראיתי גם בספר "אפריון חתנים". הוא מוסיף שבכה"ג לא קיבלו עליהם תענית, והוי כדין עוברות שאינן מתענות בצום גדליה
. 

כוונתו לומר שהתעניות שאנחנו מתענים היום, בצום גדליה, י' בטבת וי"ז בתמוז הוי מצד שקיבלו עם ישראל עליהם את התעניות. שהרי בזמן שאין גזירת המלכות ואין שלום, רצו מתענין, רצו אין מתענין (ראש השנה יח, ע"ב
). משום כך כותב הרמ"א שעוברות ומניקות שמצטערות הרבה אין להתענות, ואפילו אינן מצטערות אינן מחוייבות להתענות, אלא שנהגו להחמיר
. 

המשנה ברורה מסביר את דברי הרמ"א, שהטעם שהקילו לעוברות, כיון שמתחילה כשרצו להתענות, כלומר שבני ישראל קיבלו על עצמם להתענות בתעניות הללו, הקילו על העוברות ומניקות
 
. המשנה ברורה מוסיף שכל שכן אם הוא חולה שאין בו סכנה, בוודאי פטור מלהתענות, ואסור לו להחמיר על עצמו
. 

לפי הדברים הללו יוצא שיש מקום גדול לומר שאחד שאם יתענה בצום גדליה לא יוכל להתענות ביום הכיפורים, שאין לו להתענות בצום גדליה, מצד שהוא מוגדר כחולה. 

הטעם לתענית בצום גדליה

כבר הובאו לעיל התוספתא והגמרא בראש השנה, ש"צום השביעי זה שלשה בתשרי יום שנהרג בו גדליה בן אחיקם שהרגו ישמעאל בן נתניה ללמדך שקשה מיתתן של צדיקים לפני המקום כחורבן בית המקדש". מכך משתמע שהטעם שמתענים בצום גדליה, הוא משום מיתת הצדיק, גדליהו בן אחיקם. 

טעם זה מוקשה ביותר, שהרי מצינו הרבה צדיקים שמתו או נהרגו, ואין אנחנו מתענים ביום שנהרגו, ואין חיוב תענית לכלל ישראל להתענות בימים אלו. מוכרחים לומר, שאין להבין דברי הגמרא כפשוטם, ויש להעמיק כדי לגלות את מהותו של התענית. 

ואכן הפסוקים בסוף מלכים ב' מדגישים, שבהריגת גדליהו בן אחיקם נגדעה שארית הפליטה בארץ, והניצולים ברחו למצרים. תיאור מפורט מובא בספר ירמיה (פרק מא, פסוק יא- פרק מג, פסוק ז). אצטט חלק מן הפסוקים:

וַיִּקַּח יוֹחָנָן בֶּן קָרֵחַ וְכָל שָׂרֵי הַחֲיָלִים אֵת כָּל שְׁאֵרִית יְהוּדָה אֲשֶׁר שָׁבוּ מִכָּל הַגּוֹיִם אֲשֶׁר נִדְּחוּ שָׁם לָגוּר בְּאֶרֶץ יְהוּדָה: אֶת הַגְּבָרִים וְאֶת הַנָּשִׁים וְאֶת הַטַּף וְאֶת בְּנוֹת הַמֶּלֶךְ וְאֵת כָּל הַנֶּפֶשׁ אֲשֶׁר הִנִּיחַ נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּחִים אֶת גְּדַלְיָהוּ בֶּן אֲחִיקָם בֶּן שָׁפָן וְאֵת ירמיה הַנָּבִיא וְאֶת בָּרוּךְ בֶּן נֵרִיָּהוּ: וַיָּבֹאוּ אֶרֶץ מִצְרַיִם כִּי לֹא שָׁמְעוּ בְּקוֹל יְקֹוָק וַיָּבֹאוּ עַד תַּחְפַּנְחֵס (מג, ה-ז). 

אם כן הוא, מה פשר דברי הגמרא בראש השנה, שקשה מיתתן של צדיקים לפני המקום כחורבן בית המקדש? נלענ"ד שיש לבאר שהגמרא רוצה לומר, שבתענית צום גדליה אנחנו מתענים על כך ששארית הפליטה עזבה את הארץ, ובכך אנחנו נותנים משמעות לגודל מיתת הצדיק. גדליהו בן אחיקם החזיק את שארית הפליטה בארץ ישראל, בכוחו של הצדיק לעשות מעשים כבירים גדולים כבניית בית המקדש. וכבר למדנו במסכת כתובות: "דרש בר קפרא: גדולים מעשה צדיקים יותר ממעשה שמים וארץ, דאילו במעשה שמים וארץ כתיב 'אף ידי יסדה ארץ וימיני טפחה שמים' (ישעיה מח, יג), ואילו במעשה ידיהם של צדיקים כתיב (שמות טו, יז) 'מכון לשבתך פעלת ה' מקדש אדני כוננו ידיך'" (ה, ע"א).

בכוחו של הצדיק לכונן מעשים גדולים, השאלה היא אם הוא יממש את מה שבכוחו לעשות. יש צדיקים העושים מה שבכוחם, ויש צדיקים שאינם עושים מה שבכוחם. כשם שאנחנו בוכים על מיתת הצדיק שעשה מה שבכוחו, ומשום מיתתו נפסק פועלו; כן אנחנו בוכים על הצדיקים שיכולים לעשות ואינם עושים
.






� תוספתא (ליברמן), סוטה ו, י; התוספתא הזאת מובאת בראש השנה יח, ע"ב.


� סדר עולם רבה (הוצאת ליינר), פרק כו.


� לאחר כתיבת הדברים, מצאתי בדברי כמה אחרונים שהביאו ראיה זו. עיין בספר "מחזיק ברכה" (או"ח תרב, א) בשם מהר"י עייאש; וכן עיין בספר "מור וקציעה", או"ח תקמט. 


� טור, או"ח תקמט, ב.


� עיין ט"ז, שם, א; שערי תשובה, שם, א; באר היטב, שם, א; חשק שלמה, מגילה ה, ע"א.


� מנחת חינוך, מצוה שא, אות ז (הוצאת מכון ירושלים).


� בהקשר לדברי המנחת חינוך יש לציין לדברי ר' חיים שדן בדברי בעל הלכות גדולות שכתב שאם היה אפשר שיחול עשרה בטבת בשבת, היו מתענים אפילו בשבת, משום שכתוב בו "בעצם היום הזה". ר' חיים מסביר, ממה שמתענים תענית חלום בשבת, יש ללמוד שיש מקום לתענית בשבת. אלא בשאר תעניות כיון שאפשר להתענות בהן למחרת השבת, לכן דוחים אותן. אבל על תענית חלום נאמר בגמרא שיפה לחלום כשמתענים בו ביום. גם עשרה בטבת כתוב בו "בעצם היום הזה", כלומר הוא תלוי ביום, לכן יש להתענות בו בשבת. אך בשאר תעניות אין התענית תלויה ביום, אלא בחודש, ולכן אפשר לדחותה (גר"ח סטנסיל, סימן מד).


� אבן עזרא, זכריה ח, יח.


� אבן עזרא שם; מהרש"א, חידושי אגדות, ראש השנה יח, ע"ב, ד"ה צום השביעי וכו'.


� טורי אבן (ראש השנה יח, ע"ב, ד"ה אלא שאני וכו') בשם מקצת מפרשים בשם הירושלמי.


� שו"ע, או"ח תקנט, ט. הדברים מבוססים, על דברי התוספות, עירובין מ, ע"ב. וכן עיין במרדכי, תענית, רמז תרל. השאילת יעב"ץ (ח"ב, כג) חלק על דין זה. הוא סובר שכל דינו של היעב"ץ (אחד מבעלי התוספות המשמש מקור לדינו של השו"ע) הוא דין מחודש, ואינו נמצא בדברי שאר הפוסקים, וכיום לא נוהגים כן. לדעתו אין ללמוד מדין יום טוב שעושים כשמביאים קרבן עצים לעשיית יום טב במילה, שכן עשיית יום טוב כשמביאים קרבן עצים כתוב במשנה ונסמך על פסוק מפורש [בנחמיה - ולקרבן עצים], אך אין שום מקור לנהוג יום טוב כשחל ברית מילה, ואפילו שעושים סעודה אין מקור מפורש לכך. יש רק רמז לדבר באיזה מדרש בנוגע לאברהם אבינו "ויעש אברהם משתה גדול ביום הגמל [ה"ג- בגימטריא ח', מל] את יצחק" (בראשית כא, ח), ולכן אין להוסיף על מה שכתוב, ואין להקל בדבר לשאר בעלי הברית, מספיק להקל לאבי הבן.


יש עוד לציין, שכנסת הגדולה סובר שכיום אין נוהגים כשו"ע, אלא משלימים את התענית. נראה שהטעם לכך, הוא משום שנוהגים לעשות את הסעודה בלילה, ולכן אין שום סיבה שבעלי הברית יאכלו ביום (עיין בכל זה במגן אברהם, או"ח תקנט, יא; לבושי שרד שם; מחצית השקל שם; פרי מגדים, אשל אברהם, שם, יא; שערי תשובה שם, טו). אך האליה רבה כותב, שדברי כנסת הגדולה נכונים למדינתו, למדינת תורגמא - אך מדברי הרמ"א, לבוש ושאר אחרונים לא משמע שאין נוהגים כמנהגו של השו"ע, אלא גם כיום נוהגים שאין בעלי הברית משלימים את התענית כשט' באב נדחה לי' באב (דבריו מובאים בשערי תשובה שם). כך נוקט שער הציון להלכה (שם, לט).


יש לציין, שהגר"א (או"ח תרפו, ב) סובר, שברית מילה שחלה ביום צום, אפילו שלא נדחתה, אין בעלי הברית צריכים להתענות כלל, ולא רק שאין צריכים להשלים; רק בט' באב שלא נדחה, צריכים להתענות לגמרי, ובנדחה - יש להם להתענות, אך לא להשלים. הוא מוכיח זאת על פי דברי התוספות, ראש השנה יט, ע"א, ד"ה אסורין בין וכו'. בגמרא שם מובא שבימים טובים מותר להתענות לפניהן ולאחריהן - דווקא ימים טובים הכתובים במגילת תענית, אין להתענות לפניהם ולאחריהם. התוספות שם כותב שמדובר שמתענה, אך אינו משלים. אך הוא מקשה, שהרי מן המעשה של ר' אלעזר בר' צדוק, מבואר שביום טוב שלו - יום של הבאת קרבן עצים - כשחל להיות בט' באב שנדחה, התענה, אך לא השלים. יוצא, שאפילו ביום טוב עצמו צריך להתענות, רק לא להשלים, אם כן בוודאי ביום שלפניהם אפשר להתענות לגמרי. משיב התוספות שט' באב חמור יותר, ולכן שם יש דין שיתענה, אך לא ישלים. 


מכאן לומד הגר"א שבשאר תעניות, אפילו בתענית שאינה נדחית, הרי ביום טוב שלו, אין לו להתענות בכלל. ופשיטא, שהוא לא צריך להשלים, אלא בכלל לא להתענות. וכיון שיום שחל בו ברית מילה, הוא נחשב יום טוב לבעלי הברית, הוא מושוה ליום טוב של ר' אלעזר בר' צדוק, הרי גם דינו שבכל התעניות אין משלימים.


שער הציון (תרפו, טז) כותב שהאחרונים לא הסכימו עם דברי הגר"א, והם סוברים שבד' צומות כשאינם נדחים, בעל ברית אסור לו לאכול. וכך הוא מוכיח מדברי ריטב"א שכתב שחתן שחל הז' ימי משתה שלו באחד מארבע הצומות, חייב להתענות, כיון שלא אתי רגל דיחיד ודחי לד' צומות שהם אבלות דרבים. אותם דברים יש לומר לגבי בעלי ברית [הגר"א בעצמו כתב, שבעלי ברית וגם חתן ביום חופתו אינם צריכים להתענות, כלומר הוא משווה בין דין בעל ברית לדין חתן ביום חופתו]. 


עיין בדברי המגן אברהם, או"ח תקנט, יא; לבושי שרד שם; שערי תשובה שם, טו; שו"ת שאילת יעב"ץ, ח"ב, כג. 


יש להעיר, שהגר"א אינו מובן: איך למד את דינו מדברי התוספות? הרי במעשה של ר' אלעזר בר' צדוק מדובר על ט' באב שנדחה, ואם כן איך אפשר ללמוד משם לדין שאר תעניות כשאינן נדחות? אפשר ללמוד משם לשאר תעניות שנדחות, שאם חל ברית מילה בהן, אין צריך להתענות בכלל, ולא רק שאין צריך להשלים. 


� ט"ז, או"ח תקמט, א. 


� מובא בשערי תשובה שם, א.


� עיין אליה רבה, או"ח תקמט, ו.


� ביאור הלכה, תקמט, ד"ה חייבים להתענות.


� עיין ביאור הלכה, תקנט, ד"ה ונדחה וכו'; מגן אברהם, שם, יא.


� חשק שלמה, מגילה ה, ע"א.


� שו"ת רדב"ז, ח"ד, יג (בהוצאות אחרות ח"ד, אלף פז); שו"ת חכם צבי, קו. דברי החכם צבי ורדב"ז מובאים בבאר היטב, או"ח צ, יא. 


� "שדי חמד", כרך ט, מערכת יום הכיפורים, סימן א, אות י.


� עיין בדברי קצות החושן (חושן משפט קד, ב) שדחה את ראיית החכם צבי על פי ביאורם של רש"י ותוספות שם. לפי דבריהם יוצא שכוונת הגמרא בשאלתה שמוספים עדיפי משום שהוא מקודש, כלומר כיון שזו זמנה כעת. אך ה"שדי חמד" דחה את דברי קצות החושן, והעמיד את ראייתו של החכם צבי, עיין בדבריו.


� תשובת הריב"ש, סימן יז; מובא בבית יוסף, או"ח רמח, ד (הוצאת שירת דבורה).


� בית יוסף, או"ח רמח, ד.


� שולחן ערוך ורמ"א, או"ח רמח, ד.


� אשל אברהם, או"ח תרב.


� עיין בשו"ת הלכות קטנות, ח"א, רצ; שו"ת ציץ אליעזר, ח"י, סימן כה, פרק יד; פסקי תשובות, או"ח תרב, אות א.


� הדברים מובאים, בקובץ בית אהרן ישראל, קובץ פה, שנת תש"ס, במאמרו של הרב זאב שפירא. 


� הרב יוחנן סופר, שו"ת אפריון חתנים, ח"א, סימן טו. 


� עיין בטור ובית יוסף, או"ח תקנ.


� רמ"א, או"ח תקנ, א.  


� משנה ברורה, תקנ, ב. 


� הרמ"א כותב על תענית אסתר שזו תענית שאינה חובה, ולכן יש להקל בה לעת הצורך, כגון מעוברות או מניקות או לחולה שאין בו סכנה ואפילו רק כואבי עינים שאם מצטערים הרבה לא יתענו (או"ח תרפו, ב). הביאור הלכה סבר שצום גדליה, י' בטבת וי"ז בתמוז הם יותר יותר חמורים מתענית אסתר, ולכן אין להקל בהם, אלא רק לעוברות ומניקות. אך הוא מביא מספר קובץ שעל הרמב"ם שכתב שגם בצומות הללו מקילים לעניין כואבי עינים וכו' (תקנ, ד"ה הכל חייבים). 


לפי זה יש מקום גדול להקל לזה שאם יתענה בצום גדליה לא יוכל להתענות ביום הכיפורים, שלא יתענה בצום גדליה.  


� משנה ברורה, תקנ, ד. 


� יש לציין לדברי הפני יהושע שגם מקשה הרי למה מתענים על מות גדליהו בן אחיקם, היו עוד צדיקים שנרצחו ונהרגו. משיב הפני יהושע שמיתת הצדיק מכפרת דווקא כשמת על ידי גויים. ולכן כשנרצח על ידי גויים אין להתענות על מיתתו, כיון שהיא מכפרת. אך גדליהו בן אחיקם נרצח על ידי ישמעאל בן נתניה, שהיה מישראל ומזרע המלוכה. ואין מיתתו מכפרת. אך הוא מקשה על דבריו שהרי יש עוד צדיקים שנרצחו על ידי ישראל, כמו ישעיהו וזכריהו, ובכל זאת לא קבעו תענית על מיתתם. משיב הפני יהושע שהם נרצחו בזמן הבית, ולכן לא קבעו תענית על מיתתם (ראש השנה יח, ע"ב). 


נראה לי שעדיין הדברים מוקשים, שאינו מובן מה עניין שנרצחו בזמן בית המקדש. הרי אין התענית משום בית המקדש. 


הרמב""ם כותב את הטעם לתענית בצום גדליה, זה לשונו: "שלישי בתשרי שבו נהרג גדליה בן אחיקם ונכבת גחלת ישראל הנשארת וסיבב להתם גלותן" (הלכות תענית ה, ב). כדברים הללו כתב הסמ"ג, הלכות תשעה באב, רמט, ע"א. רואים מדבריהם שסוברים שהטעם לתענית, הוא משום ששאירת הפליטה עזבה את הארץ, אין כאן תענית משום מיתת צדיק. 





