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הפטרת שבת חוה"מ סוכות
יחזקאל לח (יח) - לט (טז)
המשגיח, הרב אברהם ריבלין שליט"א

מתוך הספר, עיוני הפטרה
"גוג ארץ המגוג" (לח, ב)

הנבואה על מלחמת גוג ומגוג בפרקים לח-לט, שחלקה משמש כהפטרת שבת חוה"מ סוכות, מהווה את נקודת השיא בתיאור שלבי הגאולה המתחיל בפרק לו. בשלב הראשון פונה יחזקאל להרי ישראל: "ואתם הרי ישראל ענפכם תתנו ופריכם תשאו לעמי ישראל" (לו, ח), ולדעת רבי אבא "אין לך קץ מגולה מזה" (סנהדרין צח, ע"א), שכן "כשתיתן ארץ ישראל פריה בעין יפה אז יתקרב הקץ" (רש"י). חלקו השני של פרק לו מנבא על קיבוץ גלויות: "ולקחתי אתכם מן הגויים וקיבצתי אתכם מכל הארצות והבאתי אתכם אל אדמתכם" (כד), ועל הטהרה הרוחנית: "וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם... ונתתי לכם לב חדש ורוח חדשה אתן בקרבכם" (כה-כו). 

פרק לז ממשיך בשתי נבואות נחמה ידועות וחשובות. ראשיתו, בחזון העצמות היבשות שבאה בהם הרוח והחייתה אותם, ובאותה רוח מנבא הנביא על העם "ונתתי רוחי בכם וחייתם והנחתי אתכם על אדמתכם" (יד). גם כאן עוקבת הגאולה הרוחנית את התקומה הגשמית, ולאחר שעץ יהודה ועץ יוסף מתאחדים לעץ אחד שופעת הטהרה: "וטיהרתי אותם והיו לי לעם, ואני אהיה להם לא-לוהים. ועבדי דוד מלך עליהם ורועה אחד יהיה לכולם ובמשפטי ילכו" (כג-כד). והפרק מסיים בהכרזה, "והייתי להם לא-לוהים והמה יהיו לי לעם. וידעו הגויים כי אני ה' מקדש את ישראל בהיות מקדשי בתוכם לעולם" (כז-כח). 

בשלב הזה באים הפרקים המתארים את מלחמת גוג ומגוג. מהסקירה דלעיל עולה, שלפי פשטי המקראות וסדר הנבואות מלחמת גוג ומגוג אינה מלחמה הקודמת לימות המשיח, אלא מלחמה שבאה בעקבות המשיח. הרי ברור, שקיבוץ הגלויות, טהרת בני ישראל, הלב חדש שניתן בהם
, תחיית העצמות היבשות [בין כמשל ובין כעובדה] ומלכות משיח מבני דוד, הם סממנים מובהקים של ימות המשיח. 

ברם תפיסה אחרת מזהה את מלחמת גוג ומגוג עם "יום ה'", עם יום הדין הנורא אשר עתיד לסלול את הדרך לבואו של המשיח. כך עולה, למשל, מהנבואה המקבילה להפטרתנו בסוף ספר זכריה
. שם מנבא הנביא "הנה יום בא לה'...ונבקע הר הזיתים...ונסתם כאשר נסתם מפני הרעש..." (יד, א-ה), ורק אח"כ "והיה ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד" (יד, ט). גם ממדרשי חז"ל בכמה מקומות ניתן ללמוד שחלקם הבינו שגוג ומגוג קודמים לימות המשיח, והם בבחינת "חבלי משיח": "לעתיד לבא באין אומות העולם ומתגיירין. ומי מקבלינן מינייהו, והתנן אין מקבלין גרים לימות המשיח...כיון שרואים מלחמת גוג ומגוג וכו'" (עבודה זרה ג, ע"ב), משמע שמלחמת גוג ומגוג מתרחשת בתחילת ימות המשיח. 

וכך דרשו חז"ל : "כל המקיים ג' סעודות בשבת ניצול מג' פורענויות: חבלו של משיח, דינה של גהינום, ומלחמת גוג ומגוג" (שבת קיח, ע"א), ופירש המהרש"א "כי אחר אלו ימי הצרה יבואו ימי השביתה והמנוחה לצדיקים אשר השבת מצווה עליהם" (חידושי אגדות שם). גם מהמשנה במסכת עדויות ניתן לדייק כך: "אף הוא [ר' עקיבא] היה אומר חמישה דברים של י"ב חודש. משפט דור המבול י"ב חודש, משפט איוב י"ב חודש, משפט המצרים י"ב חודש, משפט גוג ומגוג לעתיד לבוא י"ב חודש, משפט רשעים בגהינום י"ב חודש, שנאמר 'והיה מדי חודש בחודשו'" (עדויות ב, י). וכן דרשו: "ד' הופעות הן, ראשונה במצרים, שנייה במתן תורה, שלישית לימי גוג ומגוג, רביעית לימות המשיח"
. מסדר הדברים ניתן ללמוד שגוג ומגוג יקדמו לימות המשיח. 

פשרה בין הדעות נמצא בדברי הרמב"ם והמהר"ל. הרמב"ם פסק: "אמרו חכמים, אין בין העוה"ז לימות המשיח אלא שעבוד מלכויות בלבד. יראה מפשוטן של דברי הנביאים שבתחילת ימות במשיח תהיה מלחמת גוג ומגוג. ושקודם מלחמת גוג ומגוג יעמוד נביא לישר ישראל ולהכין ליבם...וכל אלו הדברים וכיוצא בהן, לא ידע אדם איך יהיו עד שיהיו. שהדברים סתומין הן אצל הנביאים. גם החכמים אין להם קבלה בדברים אלו, אלא לפי הכרע הפסוקים, ולפיכך יש להם מחלוקת בדברים אלו" (הל' מלכים יב, ב). 

וכעין זה כתב המהר"ל בפירוש: "בזמן המלך המשיח שיגלה במהרה בימינו, קודם מלכותו יהיה מלחמת גוג ומגוג, שכל האומות יעלו עליו למלחמה עד שינצח המשיח את הכל ואז יהיה אחד בעולם הוא המלך המשיח" (נצח ישראל, פרק לז)
. 

עוד הערה קטנה לסיום הסקירה הכללית על מלחמת גוג ומגוג. לפי תפיסת חז"ל המקובלת בפי ההמון גוג ומגוג הם שמות של שני מלכים או שני עמים שיבואו למלחמה על ישראל באחרית הימים. מלשון הכתוב עולה שגוג הוא שם המלך שארצו נקראת מגוג : "בן אדם שים פניך אל גוג ארץ המגוג" (לח, א), "כה אמר ה' א‑לוהים הנני אליך גוג נשיא ראש משך ותובל" (לח, ב). במשך כל הנבואה ישנן כמה וכמה פניות אל גוג, "ואמרת לגוג" (יד) ומגוג אינו נזכר כלל
, שהרי זה שם ארצו של גוג שאליו מופנים דברי הנביא. 

בין כך ובין כך המלחמה ותבוסת גוג ומגוג יביאו לדעה את ה': "וידעו הגויים כי אני ה' קדוש בישראל" (לט, ז). 

***

"ועמים רבים אתך" (לח, טו)

מלחמת גוג ומגוג, נושא הפטרת שבת חול המועד סוכות, קשורה למועד הסוכות בקשר תוכני-מהותי שבא לידי ביטוי בקשר חיצוני בגורם הזמן. כך מובא בשם האר"י: "גוג ומגוג עולה ע' [=גימטריה 70] כנגד כל השבעים אומות. כי אז ימלוך גוג ומגוג על שבעים אומות וכולם יבואו יחד על ישראל, וכשיגאלו מידם אז יהיה הושענא רבה. כי עתה כשנגאלו מיד בבל גלו למדי ואח"כ ליוון ואח"כ לאדום ואחר כך תהיה גאולה בהחלט"
. 

דברי האר"י מוסיפים פנים חדשות למושג "הושענא רבה". כידוע, הושענא רבה הוא היום האחרון של חג הסוכות שבו מרבים בתפילות 'הושע נא' יותר משאר ימי החג, ונוטלים בו ערבה שגם היא נקראת 'הושע נא' על שם התפילה המיוחדת של ימי הסוכות
. מלחמת גוג ומגוג תהיה לפי דברי האר"י ביום זה, והיא תביא 'הושענא רבה', דהיינו תשועה גדולה וסופית מכל הגלויות וכל הצרות שתעברנה על עם ישראל, הווי אומר היא תביא קץ לגלות. 

מכאן יכולים אנו להבין את תכליתה ומשמעותה ואת המקום המיוחד שתופסת מלחמת גוג ומגוג במסגרת יום הדין והגאולה העתידה. המעיין בנבואת גוג ומגוג, בעיקר בפסוקים שלפני ההפטרה, יבחין בדגש שמושם במניע העיקרי של בצע כסף וביזת שלל למלחמת גוג ומגוג בעם ישראל: "ואמרת אעלה על ארץ פרזות, אבוא השוקטים יושבי בטח...לשלול שלל ולבוז בז...שבא ודדן וסוחרי תרשיש וכל כפיריה יאמרו לך, הלשלול שלל אתה בא הלבוז בז הקהלת קהליך לשאת כסף וזהב לקחת מקנה וקניין לשלול שלל גדול" (לח, יא- יג). 

מניע כלכלי זה אינו מתיישב לכאורה עם המקום המרכזי שתופסת מלחמת גוג ומגוג בתודעת חזון אחרית הימים של עם ישראל. גם העונש הנורא הצפוי לגוג ומגוג המתואר בתחילת ההפטרה אינו עומד ביחס "לחטא הכלכלי": "והיה ביום ההוא ביום בוא גוג על אדמת ישראל נאום ה' א‑לוהים תעלה חמתי באפי. ובקנאתי באש עברתי דברתי, אם לא ביום ההוא יהיה רעש גדול על אדמת ישראל...ונשפטתי אתו בדבר ובדם, וגשם שוטף ואבני אלגביש, אש וגופרית אמטיר עליו..." (לח, יח-כב). 

לכן מדגיש האר"י פן אחר המובלע אף הוא בפסוקי הנבואה וההפטרה, את פן הפיכת המלחמה למלחמה כלל עולמית כנגד עם ישראל. ההיקף של המלחמה ושיתוף המון עמים בה מעידים שלא רק בצע הכסף והשלל מניעים את גוג ומגוג, אלא גם רצונם להרוס ולהשחית את עם ה' ואת משיחו. 

כבר בפסוקים הראשונים של הנבואה נתקלים אנו בגיבוב של אומות הנקראות לדגלם של גוג ומגוג: "נשיא ראש משך ותובל...פרס כוש ופוט אתם...גומר וכל אגפיה, בית תוגרמה, ירכתי צפון ואת כל אגפיו עמים רבים אתך" (לח, ג-ו) מכאן ואילך נמצא רמז להתקהלות העמים כמעט בכל פסוק המתאר את צבא גוג ומגוג: "וכל קהליך הנקהלים עליך" (ז), "מחרב מקובצת מעמים רבים" (ח), "אתה וכל אגפיך ועמים רבים אותך" (ט), "אל עם מאוסף מגויים" (יב), "ועמים רבים אתך...קהל גדול וחייל רב" (טו). 

הקואליציה הגויית הזו מקיר אל קיר מעידה שהגורם למלחמה אינו רק הרצון לשלול שלל. השלל עולה בתודעה של גוג, אך מה שמונח בעומק המלחמה הוא המאבק על ה' ועל משיחו. מתאים לכך התיאור במזמור פג בתהילים: "כי הנה אויביך יהמיון ומשנאיך נשאו ראש על עמך יערימו סוד [ סוד בגימטריה 70= גוג ומגוג= שבעים אומות העולם] ויתיעצו על צפוניך. אמרו לכו ונכחידם מגוי ולא יזכר שם ישראל עוד. כי נועצו לב יחדיו עליך ברית יכרותו [מלבי"ם: "שתכלית ביאת כולם הוא עליך, שמקנאים על פרסום א‑לוהותך בעולם ע"י ישראל וזה התכלית המיוחד לכולם"]. 

גם כאן בא פירוט מקביל לגיבוב העמים שבהפטרתנו: "אהלי אדום וישמעאלים מואב והגרים, גבל ועמון ועמלק פלשת עם יושבי צור גם אשור נלווה עמם היו זרוע לבני לוט סלה" (ז-ט). עמים קמים, עמים נופלים, אך שנאת ישראל שרירה וקיימת, ובכל דור ודור עומדים עלינו לכלותנו. כי בכל מה שקשור לשנאת העם הנבחר כל הגויים כעם אחד, כאיש אחד, בלב אחד
. 

 כנגד התאחדות זו יבוא עונש הפיצול: "וקראתי עליו לכל הרי חרב, נאום ה' א‑לוהים, חרב איש באחיו תהיה" (לח, כא)
. ממש כמו בהתאגדות הראשונה של האנושות כנגד ה'
, "ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים...ויאמרו הבה נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים ונעשה לנו שם...ויפץ ה' אותם משם על פני כל הארץ" (בראשית יא, א-ח). וגם שם דרשו חז"ל: "'איש אל רעהו' אומה לאומה, מצרים לכוש, וכוש לפוט ופוט לכנען", וגם שם הייתה כעין חרב איש ברעהו "זה שואל לבנה וזה מביא טיט, וזה עומד עליו ופוצע את מוחו"
. 

כנגד התאגדות הגויים כן גם התשועה וקידוש ה' הבא על ידה יהיו ברוב עם לעיני העמים כולם: "ונשפטתי אתו...ועל עמים רבים אשר אתו. והתגדלתי והתקדשתי ונודעתי לעיני גויים רבים וידעו כי אני ה'" (לח, כב-כג). 
***

"והתגדלתי והתקדשתי" (לח, כג)

המטרה של מלחמת החרמה ושל ההרס המוחלט, אשר יעשה ה' במלחמת גוג ומגוג, היא קידוש שמו ברבים. בפסוקים רבים המפוזרים לכל אורך הנבואה וההפטרה חוזר יחזקאל על רעיון זה תוך הדגשה שקידוש ה' יהיה לא רק בעם ישראל אלא בעיקר בעיני הגויים. בפסוק שלפני ההפטרה: "ועלית על עמי ישראל כענן לכסות הארץ...למען דעת הגויים אותי בהקדשי בך לעיניהם, גוג" (לח, טז), ובפסוק בהפטרתנו שהושם ככותר לעיוננו: "והתגדלתי והתקדשתי ונודעתי לעיני גויים רבים וידעו כי אני ה'" (לח, כג), ובהמשך בפסוק המשלש את קידוש ה': "ואת שם קדשי אודיע בתוך עמי ישראל, ולא אחל את שם קדשי עוד, וידעו הגויים כי אני ה' קדוש בישראל" (לט, ז). 

כבר הרחבנו דברים בעניין קידוש ה' לעיני הגויים, ושאלנו, וכי איכפת לו לקב"ה מה יאמרו הגויים, "וכי בשביל השוטים תלקה מידת הדין"?
 והתשובה בקצירת האומר היא: כן! אכפת לו לקב"ה מה יאמרו הגויים. וכך אומר הקב"ה בעצמו: "לולי כעס אויב אגור, פן ינכרו צרימו פן יאמרו ידנו רמה, ולא ה' פעל כל זאת" (דברים לב, כז). שהרי "כל הנברא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו" (ישעיהו מג, ז), וכדברי הרמב"ן בדברים: "אבל ה' ברא את האדם בתחתונים שיכיר את בוראו...והנה אם ישוב ויאבד זכרם [של עם ישראל ח"ו], ישכחו עמים את אותותיו ואת מעשיו ולא יסופר בהם עוד...והנה תהיה כוונת הבריאה באדם בטלה לגמרי". לכן מדגיש יחזקאל בנבואתו "וידעו הגויים כי אני ה' קדוש בישראל", כל הגויים ידעו שיש עם אחד קדוש, הוא עם ישראל!

כיוון שהפסוק שלנו הוא המקור לאמירת קדיש בתפילה, ובמיוחד לזכר נפטרים, נעיין הפעם בקשר שבין אמירת הקדיש ובין זיכוי הנפטר. מקור הדין הזה הוא בתנא דבי אליהו שמביא האור זרוע
: "לאחר שיאמר הציבור אין כא‑לוהינו עומד היתום ואומר קדיש, משום מעשה שהיה...מעשה ברבי עקיבא שראה אדם אחד שהיה ערום ושחור כפחם והיה טוען על ראשו מטען עשרה טעונין, והיה רץ כמרוצת הסוס. גזר עליו ר' עקיבא והעמידו ואמר לו: למה אתה עושה עבודה כזאת...אמר לו בבקשה ממך, אל תעכב עלי, שמא ירגזו עלי אותם הממונים עלי. אמר לו מה מעשיך? אמר לו אותו האיש [=אני], מת הוא, ובכל יום ויום שולחים אותי לחטוב עצים ושורפין אותי בהם. אמר לו: בני מה הייתה מלאכתך בעולם שבאת ממנו? אמר לו גבאי המס הייתי, והייתי מראשי העם והייתי נושא פנים לעשירים והורג העניים. אמר לו כלום שמעת מן הממונים עליך אם יש לך תקנה? אמר לו אל תעכבני, שמא ירגזו עלי בעלי פורענויות שאותו האיש אין לו תקנה. אלא שמעתי מהם שאלמלא היה לזה בן שהוא עומד בקהל ואומר 'ברכו את ה' המבורך' או יאמר 'יתגדל' מיד מתירין אותו האיש מן הפורענות...אמר לו מה שמך? עקיבא, ושם אשתך? שושניבא. ושם עירך? לודקיא".

והתנא ממשיך: "מיד נצטער ר' עקיבא צער גדול והלך ושאל עליו אמרו לו: ישתחקו עצמותיו של אותו רשע. שאל על אשתו אמרו לו: ימחה זכרה מן העולם. שאל על הבן אמרו לו: הרי ערל הוא...מיד נטלו ר' עקיבא ומלו והושיבו לפניו ולא היה מקבל תורה עד שישב עליו ארבעים יום בתענית...הלך ולמדו תורה והעמידו לפני הקהל ואמר ברכו את ה' המבורך...יתגדל ויתקדש שמיה רבה. באותה שעה מיד התירו המת מן הפורענות. מיד בא לו לר' עקיבא בחלום ואמר, יהי רצון מלפני ה' שתנוח בגן עדן שהצלת אותי מדינה של גהינום...וכן מצא מורי ר' אלעזר מוורמשא בתנא דבי אליהו רבה: קטן האומר 'יתגדל', מציל אביו מן הפורענות"
. 

וכן פסק הרמ"א בהלכות אבילות: "ונמצא במדרשות לומר קדיש על אב (כל בו וריב"ש בשם תנחומא וספרי ובחיי בשם מסכת כלה, וב"י בשם הזוהר, ובאור זרוע בשם תנא דבי אליהו רבה), ע"כ נהגו לומר על אב ואם קדיש בתרא י"ב חודש...וכשהבן מתפלל ומקדש [=אומר קדיש] ברבים פודה אביו ואמו מן הגהינום" (יו"ד שעו, ד). ואכן הזהות בין אבילות וקדיש היא כה נחרצת בתודעת ההמון עד שהמילה "קדיש" משמשת תחליף לציון פטירת אדם
, ברם ידוע לרבים, שבקדיש אין ולו מילה אחת על מוות, ולא על נפטרים או על אבילות. הקדיש כשמו כן הוא מדבר על קידוש ה' הגדול והנורא, ומה אם כן פשר הקשר בין הקדיש לאבילות, ולהצלת ההורים מפורענות הגהינום?

ייתכן שהקשר בין אבלות לקדיש הוא כקשר שבין המברך לברכות הנהנין. בדרך כלל מקובל להסביר שברכות הנהנין באות כהבעת תודה והכרת הטוב לה' על שנהנינו מעולמו
. הסבר אחר הוא שהמאכל מעיד על מציאות הבורא, שהרי לא נוצר יש מאין, ויש סיבה ומסובב
. כאשר אדם אוכל דבר מה, הוא מכלה ומשמיד מאכל שהעיד על מציאות ה' וגרם לקידוש ה'; על כן באה הברכה כתחליף לקידוש ה' שנחסר בעולם על ידי האכילה. ובמקביל: אדם חי גורם לקידוש ה' במעשיו הטובים, או שנגרם קידוש ה' על ידיו אם פשע וקיבל עונשו
. כאשר מת האדם, נוצר חלל וחסרון בקידוש ה' בעולם, באים בניו ומשלימים החסרון ואומרים "יתגדל ויתקדש שמיה רבה"!

וכך מספר ש"י עגנון: "מלך בשר ודם שיוצא למלחמות על אויביו מוציא חיילותיו להרוג ולהיהרג...שכל היוצא למלחמה מלאך המוות כרוך בעקביו ומתלווה לו להורגו...ואין המלך מרגיש בחסרונו. שאומות העולם מרובים, וגייסות שלהם מרובים. נהרג אחד מהם, יש לו למלך הרבה כנגדו. אבל מלכנו ממ"ה הקב"ה, מלך חפץ בחיים, אוהב שלום ורודף שלום ואוהב את ישראל עמו, ובחר בנו מכל העמים. לא מפני שאנו מרובים חשק בנו ה', כי אנו המעט מכל העמים. ומתוך אהבתו שאוהב אותנו ואנו מעטים, כל אחד ואחד מעמנו חשוב לפניו כלגיון שלם, לפי שאין לו הרבה להעמיד במקומנו. נפקד חס ושלום אחד מישראל, באה פחת בלגיונותיו של המלך, ובאה תשות כוח כביכול במלכותו יתברך. שהרי מלכותו חסרה לגיון אחד מלגיונותיו ונתמעטה ח"ו גדולתו יתברך. לפיכך מתפללין אנו ואומרים אחר כל מת מישראל 'יתגדל ויתקדש שמיה רבה' - 'יתגדל' כוח ה' ולא יבוא תשות כוח לפניו. 'ויתקדש' בעולמות שברא כרצונו...'וימליך מלכותיה' שתתגלה ותראה מלכותו בשלמות ולא יתמעט ממנה חס ושלום"
. 







� וכך כתב הרמב"ן על הפסוק "ומל ה' א�לוהיך את לבבך" (דברים ל, ו): "אבל לימות המשיח תהיה הבחירה בטוב להם טבע. לא יתאווה להם הלב למה שאינו ראוי ולא יחפוץ בו כלל, והיא המילה הנזכרת כאן...וישוב האדם בזמן ההוא, לאשר היה קודם חטאו של אדם הראשון...ובזמן ההוא אין צריכין ללמד אותם. אלא שיתבטל יצרם בזמן ההוא לגמרי וכן נאמר ביחזקאל 'ונתתי לכם לב חדש ורוח חדשה אתן בקרבכם'". 


� זכריה פרק יד "הנה יום בא לה'", שהיא הפטרת יו"ט ראשון של סוכות. 


� ספרי דברים לג, ב. "הופעות" - בכולן מוזכר הפועל מופיע וכיו"ב. 


� ראה אדמו"ר מאוז'רוב, באר משה, שמות, מלחמת גוג ומגוג, עמ' צח, ובעיקר עמ' קג-קד. שם מביא ראיות רבות לכאן ולכאן, אם מלחמת גוג ומגוג תקדם לימות המשיח או שהיא תתרחש בימיו. 


� בסך הכל 11 אזכורים לגוג לח, ב ג יד טז יח; לט, א(2) יא (3) טו; ושני אזכורים לארץ מגוג לח, ב; לט, ו. 


� לקוטי תורה, פרשת שמות. מובא בבאר משה לאדמו"ר מאוז'רוב, שמות, עמ' צח-צט. 


� בכל אחד מימי הסוכות כידוע ישנה תפילה אחת שבה הפזמון החוזר הוא הושע נא, ובהושענא רבה סובבים את הבמה שבע פעמים ואומרים את כל הקטעים. 


� כך שמעתי: "שפוך חמתך אל הגויים אשר לא ידעוך, ועל ממלכות אשר בשמך לא קראו, כי אכל את יעקב ואת נוהו השמו" (תהילים עט, ו-ז), "כי אכל את יעקב" נאמר בלשון יחיד, כי כשמדובר על אכילת יעקב כולם מאוחדים. 


� וכן בנבואה המקבילה בזכריה: "והיה ביום ההוא תהיה מהומת ה' רבה בהם, והחזיקו איש יד רעהו, ועלתה ידו על יד רעהו" (יד, יג)


� על הקשר בין נמרוד ראש המורדים בדור הפלגה לבין גוג נעמוד בע"ה בעיון הבא. 


� הציטוטים מרש"י, והמקור בבראשית רבה לח, ח; לח, י. 


� לשון בעל עקידת יצחק מובא ע"י פרופסור נ' ליבוביץ, עיונים בספר שמות, עמ' 411. ועיין שם עמ' 401 ואילך, "ויחל משה", דיון בנושא זה. 


� רבי יצחק מוינה, מגדולי הראשונים, תלמיד המהר"ם מרוטנברג. נפטר 1260. 


� הלכות שבת סימן נ. מצוטט כאן מנתיב בינה, לרבי י' יעקובסון, א, עמ' 368. 


� ביידיש מכונה היתום, האומר או אמור להגיד קדיש על אחד מהוריו, "קדיש". 


� אכן בקדיש הנאמר בבית העלמין בתום הקבורה מוסיפים משפטים המדברים בתחיית המתים "בעלמא דהוא עתיד לאתחדתא ולהחיות מתיא" אבל ב"קדיש" הרגיל אין זכר למוות. 


� עיין, למשל, ספר החינוך, מצווה תל, משרשי המצוה; רמב"ן, דברים ח, י. 


� כך הגיע אברהם לידיעה על מציאות ה': "א"ר יצחק, משל לאחד שעבר ממקום למקום וראה בירה אחת דולקת, אמר תאמר שהבירה הזו בלא מנהיג? הציץ עליו בעל הבירה אמר לו, אני הוא בעל הבירה" (בראשית רבה לט, א).


� עיין ספרי יונה נבואה ותוכחה, עמ' 244, מה שהבאתי בעניין זה ממכתב מאליהו עמ' 232, ושפתי חיים, מועדים ב, עמ' רכג. 


� סמוך ונראה, עמ' 283. הופניתי למקור זה ע"י ד"ר אביעזר ויס, ראש מכללת גבעת וושינגטון, בעת ביקור תנחומים על מות אמו ע"ה, ויהיו הדברים נר לעילוי נשמתה. 





