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פורים על שם הפור
הרב קלמן מאיר בר שליט"א

מתוך הספר: מעשה רקם

שמו של דבר בלשון הקודש מביע הוא את מהותו ותוכנו הפנימי, ובזה אף כוחו של אדם הראשון גדול על מלאכי השרת, שכן אלו האחרונים לא ידעו לתת שמות לכל החיים, ואילו אדה"ר בגלל שהבין וידע אל נכון את מהותם של כל הנבראים, ידע לכנותם בשמותם
. הן משום כך "רבי מאיר הווה דייק בשמיה"
, שכן על ידי השם עמד על טיבו של האיש
. אף שמות המועדים, מעידים הם על תוכנם הפנימי, חג מתן תורה, חג הסוכות וכד', וא"כ מפליא הדבר ששמו של חג הפורים נקרא על שם הפור:

"על כן קראו לימים האלה פורים על שם הפור על כן על כל דברי האגרת הזאת"
.

שהרי תפקידו של הפור הוא לכאורה שולי ולא מהותי בסיפור המגילה, ואם המן היה קובע את התאריך ללא פור וכי אז משתנה היה סיפור המגילה? זאת ועוד, אם אכן נקרא שמו של היום ע"ש הפור, היה צריך להקרא "פור" בלשון יחיד, ולמה נקרא שמו פורים בלשון רבים?
 
"ה' צלך על יד ימינך"

בספר "נפש החיים"
 ביאר את הפסוק "ה' צלך על יד ימינך"
 שהנהגתו של הקב"ה עם ברואיו משולה להנהגת הצל עם האדם. כשם שהצל מחקה הוא את פעולות האדם, עת האדם מרים יד – אף הצל מרים יד, עת האדם מזיז את הרגל אף הצל כך. כן היא הנהגת הבורא עם ברואיו, שכן הנהגת הבורא נגזרת היא מהנהגת הנבראים עם הבורא, כך ביאר הנצי"ב את הנאמר: "פנים בפנים דבר ה' עמכם בהר"
, באותו פנים שאתם - ישראל תנהגו, באותו פנים יהיה אף הוא עמכם.

"וזהו 'לססתי ברכבי פרעה דמיתיך רעיתי'
, רוצה לומר כמו בסוסי פרעה... הסוס הנהיג את רוכבו... כן דמיתיך והמשלתיך כל זה האופן ממש. שאף שאני "רוכב ערבות" עם כל זה כביכול את מנהיגה אותי על ידי מעשיך שענין התחברותי כביכול להעולמות הוא רק כפי ענין התעוררות מעשיך לאן נוטים"
.

אף בהשגחת ה' את ברואיו, כך הוא הדבר, אף שהבורא ברא ויצר הכל ומשגיח הכל, אך במידה שאדם שם את אלקיו בקרבו, כך השגחתו ית' עליו, שכן אין השגחת ה' שווה היא על כל בני אדם. וככל שדבוק אדם באלוקיו כך ה' משגיח עליו. וכך ביאר הרמב"ן את הפסוק "כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו"
.

"כי ידיעת השם שהיא השגחתו בעולם השפל היא לשמור הכללים, וגם בני האדם מונחים בו למקרים עד בא עת פקודתם, אבל בחסידיו ישום אליו לבו לדעת אותו בפרט, להיות שמירתו דבקה בו תמיד, לא תפרד הידיעה והזכירה ממנו כלל, כטעם לא יגרע מצדיק עיניו... הנה עין ה' אל יריאיו"
.

שכן חסידיו אשר דבוקים בו תמיד זוכים להשגחה מיוחדת, והאדם אשר מסתיר עצמו מה', ולא רואה הכל כיד ה', גם הקב"ה משאיר אותו ביד המקרה ולא זוכה להשגחה ולשמירה, וכך הרחיב הרמב"ם במורה את השגחת ה' השונה מאדם לאדם.

"התבונן שיר של פגעים (מזמור "ישב בסתר עליון") תמצאהו מתאר אותה ההשגחה הגדולה וההגנה והנצירה מכל הפגעים הגופנים הכללים והפרטים באדם זה ולא באחר... אמר כי הוא יצילך מפח יקוש מדבר הוות באברתו יסך לך ותחת כנפיו תחסה צנה וסחרה אמתו לא תירא מפחד לילה... והמשיך לתאר את הנצירה מפגעי בני אדם ואמר כי אפילו יארע שתעבור במערכות מלחמה שפרצה ואתה הולך בדרכך ואפילו אם יהרגו אלף הרוגים משמאלך ועשרת אלפים מימינך לא יגע בך רע כלל... ואחר כך נתן את הסיבה לנצירה הגדולה הזו ואמר, כי סיבת ההשגחה הגדולה הזו באדם היא, כי בי חשק ואפלטהו אשגבהו כי ידע שמי..."
.

אך האדם אשר לא דבוק כל העת בה', הוא מונחה כביכול ביד הטבע שכן הקב"ה מבטל ממנו את אותה ההשגחה המופלאה
.

הנהגה זו – כאשר אין אלוקיו בקרבו נקראת בפי חז"ל שכביכול ה' ישן, ואכן דרשו חז"ל על הפסוק "ויאמר המן למלך אחשורוש ישנו עם אחד"
.

"אותו שנאמר בו ה' אחד - ישן לו מעמו"
.

ואכן עם ישראל אף הוא ישן באותה תקופה וכמו שדרשו חז"ל: "ישנו עם אחד - ישנים הם מן המצוות"
, וכאשר הם ישנים אף הקב"ה כביכול ישן כלפיהם – ה' צלך על יד ימינך".

אך כאשר העם נעור עת אשר פקדה עליהם אסתר: "לך כנוס את כל היהודים וצומו עלי..." או אז: "בלילה ההוא נדדה שנת המלך" גם מלכו של עולם נעור כביכול
. 

עשו - שוא שבראתי בעולמי

נתייחדה האומה העמלקית שדווקא עליה נצטווינו: "תמחה את זכר עמלק מתחת השמים לא תשכח"
, אף שהיו אומות אכזריות ממנה
. שכן כל בריאתו ותפקידו של עמלק להסתיר את ההשגחה ולהראות שהכל בא במקרה, ובאה על כך דרשת חז"ל: "עשו – דא שוא שבראתי בעולמי"
. שכן כל אומה יש לה תפקיד על בימת ההיסטוריה
, אך עמלק כל תפקידו ומהותו להראות שהכל יד המקרה, ולא יד ההשגחה. 

אחר קריעת ים סוף, עת כל העמים: "שמעו עמים ירגזו חיל אחז יושבי פלשת"
 עמלק רואה את הכל כיד המקרה, ולכן לא נבהל מלהלחם עם ישראל, ומשום כך דווקא אותו נצטוינו למחות וכדברי ספר החינוך:

"שנצטווינו לזכור מה שעשה עמלק לישראל, שהתחיל להתגרות בם בצאתם ממצרים, בטרם נשא גוי וממלכה ידו עליהם וכענין שכתוב: 'ראשית גויים עמלק', שהכל היו יראים מהם בשמעם היד הגדולה אשר עשה להם ה' במצרים והעמלקים... במזגם הרע לא שתו לבם לכל זה ויתגרו בם"
.

אין השם שלם, אין הכסא שלם עד שימחה שמו של עמלק ביאורו כי עמלק תפקידו להטעות את בני האדם ממציאות האל.

"מאחר שצוה עלינו למחות את זכר עמלק, מזה תדע כאילו אין להם מציאות בעצם כלל, רק נחשבים כדבר מקרה, ולא דבר שהוא בעצם"
.

ולפיכך התורה תיארה את בואו: "אשר קרך בדרך" לשון מקרה
 שכן זהו שורשם ותפקידם עלי אדמות. וכן עת אשר אסתר שלחה את התך לידע על מרדכי מה זה ועל מה זה. "ויגד לו מרדכי את כל אשר קרהו" ואף על פי שעדין לא קרה כלום, ובאה על כך דרשת חז"ל:

"אמר להתך לך אמור לה בן בנו של קרהו בא עליכם הה"ד אשר קרך בדרך"
.

שכן זהו מהותו לידע ולהודיע שהכל באופן אקראי ולהכחיש את מציאות האל. ומה מתאים אשר בני עמלק התעסקו עם כשפים שכן עת משה מצוה את יהושע בחר לנו אנשים פירשו חז"ל:

"דבר אחר, בחר לנו אנשים שיודעים לבטל כשפים לפני שבני עמלק מכשפים היו
".

שכן כל מטרת הכשפים להכחיש את מציאות הבורא, "והאמר ר' יוחנן למה נקרא שמן כשפים – שמכחישים פמליא של מעלה"
, ומעתה אך טבעי שבני עמלק יעסקו בכשפים. 

כך כאשר בהשגחה פרטית נראה עין בעין את השגחת ה' בסיפור המגילה. עת נדדה שנת המלך, וקראו לפניו בדיוק את פרשת בגתן ותרש
, ובדיוק באותה שעה הסתובב המן בחצר המלך, ודווקא אותו מחליט המלך לשאול מה לעשות יקר וגדולה לאיש אשר המלך חפץ ביקרו. והמלך מחליט להטיל את המשימה הזו דווקא על המן. וכמעט סומא באפילה יכול לראות בהשגחה הפרטית ובהשתלשלות העניינים. אך המן מזרע עמלק, בן בנו של קרהו, הוא רואה בכל "יד המקרה":

"ויספר המן לזרש אשתו ולכל אוהביו את כל אשר קרהו"
.

"דא שוא שבראתי בעולמי" – לראות בכל כיד המקרה ולהסתיר את השגחת האל.

המלחמה הכפולה בעמלק

"'היגאה גומא בלא בצה'
 – וכי איפשר לגומא זה להתגדל בלא בצה ובלא מים, וכי אחו זה אפשר להיות בלי מים… שאין השונא בא אלא חטא ועבירה לכך נאמר ויבא עמלק"
.
אין כוחו של גמא לגדול בלא תשתית מוכנה לכך, אף עמלק אין כוחו לבוא אלא כאשר אנו נוהגים בשיטת עמלק ובחוסר אמונה ובאמונת המקרה. 

ובכך אנחנו מכינים את בואו של עמלק:

"ויבא עמלק סמך פרשה זו למקרא זה לומר תמיד אני ביניכם ומזומן לכל צרכיכם ואתם אומרים 'היש ה' בקרבנו אם אין?' חייכם הכלב בא ונושך אתכם, ואתם צועקים לי, ותדעו היכן אני. משל לאדם שהרכיב בנו על כתפו ויצא לדרך היה אותו הבן רואה חפץ ואומר אבא טול חפץ זה ותן לי, והוא נותן לו, וכן שניה וכן שלישית. פגעו באדם אחד, אמר לו אותו הבן ראית את אבא. אמר לו אביו, אינך יודע היכן אני. השליכו מעליו ובא הכלב ונשכו"
. 

כוחו של עמלק לבוא רק כאשר יש חסרון אמונה ורפיון בטחון אצל מי שמיועד להיות "אתם עדי" – העם שאחר כל הניסים ביציאת מצרים ובקריעת ים סוף יכול לשאול "היש ה' בקרבנו אם אין", מיד "ויבא עמלק". 

ונכפלו הדברים בימי מרדכי ואסתר. רק כאשר העם נהג בתורת המקרה נחתמה הגזירה בטבעת המלך.

"שאלו תלמידיו את רבי שמעון בר יוחאי מפני מה נתחיבו שונאהם של ישראל שבאותו הדור כליה, אמר להם אמרו אתם. אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע, אמר להם א"כ של שושן יהרגו, של כל העולם כולו לא יהרגו. אמרו לו אמור לנו אתה. אמר להם מפני שהשתחוו לצלם".

אכן אין המן ואין עמלק יכולים לבוא ולהלחם עם ישראל, אלא אם כן יש בישראל ניצני עמלקיות היא הביצה המגדלת את הגמא, רק כאשר נהנים מהסעודה
, ומגלים בכך חוסר אמונה ובטחון בה', או אז יכול המן לגזור את גזירותיו.

ומעתה, המלחמה בעמלק כפולה, היא שכן כיוון ששורשה רוחני, תהא המערכה בכפליים. מחד, יהושע בוחר אנשים כדי להלחם בשדה המערכה, בעמלק, ומאידך, "ומשה ואהרון וחור עלו ראש הגבעה והיה כאשר ירים משה ידו וגבר ישראל"
. "וכי ידיו של משה עושות מלחמה או שוברות מלחמה אלא לומר לך כל זמן שהיו ישראל מסתכלין כלפי מעלה ומשעבדים את לבם לאביהם שבשמים היו מתגברים".
 שכן הנצחון על עמלק בשדה המערכה יהא רק כאשר יתחזקו במידת האמונה, כשיסתכלו כלפי מעלה, ויבינו אל נכון כי יש ה' בקרבנו, ושוזרין אנו את דברי בעל ה"שפת אמת":

"וקשה, מה קושיא 'וכי ידיו של משה? וכי זה בלבד עשו לנו ידיו של משה. והם עשו כל נפלאות ה' בקריעת ים סוף ושאר ניסים וכי ידיו של משה מילתא זוטרתי נינהו...?' לכן נראה לפרש כוונתם בדרך זה. דהקושיא וכי היה תלוי כל זה במשה רבינו ע"ה עצמו, שידיו עושות או שוברות, דאם כן פשיטא דלא היה מניח ידיו, ומאי כאשר יניח משה, לכך תירצו כי ידיו של משה היו מתגברין כשבני ישראל מסתכלין כלפי מעלה. ואם לאו היו נופלין ידיו של משה רבינו ע"ה. ולא היה יכול להרימם, כי משה רבינו הגם כי הוא היה מושיע לבני ישראל. אבל הכל היה תלוי בהכנת בני ישראל"
.

ומשום ששורש המלחמה בעמלק שורשה הוא רוחני מצינו שדווקא בשעת מלחמה עמלק הייתה תענית על עם ישראל וכמו שהביא רש"י את דברי המכילתא:

"ומשה ואהרון וחור מכאן לתענית שצריכים שלשה לעבור לפני התיבה, שבתענית היו שרויים".

שכן זוהי תפקידה של התענית – עת אשר תכפו צרות, מצות עשה להתענות ולידע שכל אשר אירע הוא מאתו יתברך. וכדברי הרמב"ם בהלכ' תענית:

"דבר זה מדרכי התשובה הוא, שבזמן שתבוא צרה ויזעקו עליה ויריעו ידעו הכל שבגלל מעשיהם הרעים הורע להם ככתוב ענותיכם הטו וגו' וזה הוא שיגרום להסיר הצרה מעליהם".

הרי יסודה של תענית כדי שהאדם ידע אל נכון שבגלל מעשיו הרעים הורע לו, ומתוך כך תבוא הישועה. והתענית היא היא הרמת העיניים כלפי מעלה. לידע שהכל מאתו יתברך. ונכפלו הדברים במלחמת עמלק בימי המן. עת אשר מרדכי אמר להתך לך אמור לאסתר בן בנו של קרהו בא עליכם, או אז התאזרה אסתר בכלי זיין של מלחמת עמלק.

"ותאמר אסתר להשיב אל מרדכי לך כנוס את כל היהודים הנמצאים בשושן וצומו עלי ואל תאכלו ואל תשתו שלשה ימים"
.

שכן אף תענית זו, תפקידה להבהיר שבגלל מעשיהם הרעים הורע להם ובנשיאת עינים מעלה, ע"י זה בא הנצחון על עמלק. 

ומשום כך קיימא לן שפורים שחל ביום א' מקדימים התענית ליום ה'
. ואף שקיימא לן אקדומי פורענתא לא מקדימנן
, כתבו הראשונים שתענית אסתר אינה כשאר התעניות, ולדברינו ביאור הדבר שכן אי אפשר להגיע למחיית עמלק בלי תענית אי אפשר לנצח במלחמות עמלק מבלי להלחם במלחמה הרוחנית והיא התענית. וא"כ לא שייך לדחות התענית אחר ימי הפורים, שכן זוהי הדרך להגיע לימי הפורים.

"בחיק יוטל גורל ומה' כל משפטו"

עניינו של ה"פור" מחד נראה כשיא המקריות הטבעית, אשר קיימת. אך מאידך מצינו שגם ארץ ישראל נתחלקה ע"פ גורל: "והתנחלתם את הארץ בגורל למשפחותיכם"
, גם השעירים ביום הכפורים הוכרעו איזה לה' ואיזה לעזאזל ע"י גורל, שכן אנו מסתכלין על הגורל, כאשר האדם לא יכול כלל להכריע בדבר והכל בידי ה' או אז מטילים גורל. עת צריכה ארץ ישראל להתחלק וצריכים לידע איזו נחלה מגיעה לכל שבט, דבר שאינו כלל בידי האדם או אז מטילים אנו גורל. וכאשר צריכים אנו להכריע בעניין הגורלות ששניהם שוים במראה ובקומה ובדמים
 או אז מכריעים אנו בגורל, הוא אשר אמר החכם מכל אדם: "בחיק יוטל את גורל ומה' כל משפטו"
.

כך היא ראיית המקרה בעיניינו, ולכן עת אשר אליעזר מתפלל לה' שימצא לו זיווג אומר הוא בתפילתו: "הקרה נא לפני היום"
. שכן בקשת אליעזר מהקב"ה, שבורא העולם ימציא לו את זיווגו, מבלי התערבותו שלו כלל, שהרי אליעזר יודע וחש את הנגיעות שיש לו בשידוך זה, ולכן מבקש "הקרה" – שיהא הדבר רק מה'. 

וכיוצא בדבר הכתוב מספר כאשר רות הולכת ללקט שעורים: "ויקר מקרה חלקת השדה לבעז אשר ממשפחת אלימלך"
, שכן כאן הייתה זו הכוונה רק מלמעלה. למען תגיע רות אל שדה בעז, שם צריכה להתנוצץ רוחו של משיח. אין זה כלל תלוי כעת במעשיה של רות. ויפה הגדיר זאת הרש"ר הירש:

"כבר רמזנו על הקשר... על הזהות שבין השורשים "קרה" "ויקרה"... מה שהוא קורא "מקרה" הרי הוא פחות מכל "מקרי" "נקריתי בהר הגלבוע"
 כאילו נקראתי לשם, לא היה זה ברצוני ובכונתי, כוח עליון שאינו תלוי בי הביאני לשם..."
.

אלו הם שני פניו של הפור או כראיה שהכל מקרי, או ראיה שהכל מה'. שני קטבי הפור מסמל את ההבדל שבין 'ראשית גוים עמלק' שהכל הוא סמל המקרי. ובין עם ישראל אשר רואים בפור השגחה מה'. הוא הפור עליו חורזת המגילה את סיפורה, שכן כל עת אשר ראינו הכל כיד המקרה, או אז יכול עמלק להלחם עם ישראל – יכול המן לגזור את גזירותיו. אך כאשר רואים אנו הכל כיד ה', כאשר צמו שלושה ימים, אז ימלא שחוק פינו, ואותה הסעודה שהיא הייתה שורש החטא, ממנה עצמה  צמחה הישועה.

"ובזה התענית תקנו זה החטא ושבו בתשובה שלימה והוא פלא שבאותו המשתה עצמו נעשתה ההצלה שנהרגה ושתי, אז וזהו כאין אמרם ז"ל תשובה מאהבה, הזדונות נהפכו לזכויות"
.

הם שני פניה של הפור אשר לכן נקרא בלשון רבים וכשהתפיסה היא בראיית הפור כיד ה', אז "ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר". 
1.	ראה בראשית רבה פרשה י"ז.


2.	יומא דף פג, ע"ב.


3.	ראה ברכות דף ז, ע"ב – "מנא לן דשמא גרים?"


4.	אסתר ט, כ"ו.


5.	ראה "רסיסי לילה" אות י"ח, וראה "שפת אמת" פורים תרל"א ד"ה ואיתא; וראה "שפתי חיים" מועדים ב', עמ' קפ"ו ואילך.


6.	"נפש החיים" שער א, פרק ז'.


7.	תהילים קכ"א, ה.


8.	דברים ה', ד.


9.	שיר השירים א', ט.


10.	"נפש החיים" שער א', פרק ט'.


11.	בראשית י"ח, יט.


12.	רמב"ן שם ועיין פירוש רבינו בחיי בראשית פרק ל"ד, א.


13.	רמב"ם "מורה נבוכים" ח"ג פרק נ"א, וראה בפירוש "אור החיים" על התורה בראשית ל"ז, כא שביאר את הצלת ראובן את יוסף ע"י זריקתו לבור, והרי בבור היו נחשים. אמנם ידע ראובן שבעלי חיים שאינם בעלי בחירה אינם מסוגלים להזיק למי שדבוק בה', והשגחתו עליו, ע"ש.


14.	ראה רמב"ם שם במו"נ: "הנה נתבאר לך כי סיבת היות כל אחד מבני אדם מופקר למקרים ויהיה מסור לאכל כמו הבהמות הוא היותו מוסתר מה'. אבל אם היה אלקיו בקרבו לא יגע בו רע כלל". וראה עוד חגיגה דף ד, ע"ב על רב יוסף: "כי מטי להאי קרא בכי 'ויש נספה בלא משפט'", עיי"ש.


15.	אסתר ג', ח.


16.	אסתר רבה פרשה ז', יב.


17.	ספרי דאגדתא על אסתר – מדרש "פנים אחרים" נוסח א' פרשה א'. 


18.	אסתר ו', א.


19.	דברים כ"ה, יט.


20.	וראה גיטין נז, ע"א נבוזראדן הרג מאתיים ואחת עשרה רבוא ילדים על אבן אחת.


21.	בראשית רבה פרשה ס"ג, י"ב.


22.	ראה "צדקת הצדיק" לר"צ הכהן מלובלין אות מ"ז.


23.	שמות ט"ו, יד.


24.	"ספר החינוך" מצוה תר"ג.


25.	מהר"ל.


26.	רש"י דברים כ"ה, יח.


27.	אסתר רבה פרשה ח, ה.


28.	רש"י שמות י"ז, ט.


29.	חולין דף ז, ע"ב.


30.	ובילקוט תחרנ"ז: "כיון שבאו לזכותו של מרדכי היו מדלגים והיו הכתבים פורחים... והיו קוראים אין כתיב כאן אלא ויהיו נקראים, מאליהם היו נקראים".


31.	אסתר ו', יג וראה ב"מי-מרום" להגרי"מ חרל"פ מה שכתב בזה.


32.	איוב ח', יא.


33.	"ילקוט שמעוני" שמות רסב.


34.	רש"י שמות י"ז, ח.


35.	מגילה דף יב – ועיין רש"י אסתר ד', א שהביא את שני הטעמים שהשתחוו בצלם ושנהנו מסעודתו – של אחשורוש. וראה שם "שפתי חכמים" די"ל דזה וזה גורם וכ"כ מוהר"ר שלמה אלקבץ בהקדמת ספרו "מנות הלוי".


36.	על חטא הסעודה ומהותה – עיין מאמרנו "ומרדכי לא יכרע ולא ישתחוה".


37.	שמות י"ז, י.


38.	ראש השנה דף כט, ע"א.


39.	"שפת אמת" זכור תר"נ ד"ה בפסוק.


40.	רש"י שמות י"ז, י, וראה טור או"ח סי' תרי"ט.


41.	רמב"ם פרק א' מהלכ' תענית הלכה ב'.


42.	אסתר ד', טו.


43.	ראה "שאילתות דר' אחאי" פר' ויקהל.


44.	ובזה מיישב הר"ן היאך מתענים ערב פורים, הא קייל שבכל יו"ט של מגילת תענית שאסורים בתענית לפניהם ואחריהם.


45.	במדבר ל"ג, כד.


46.	יומא ס"ב, ע"א.


47.	משלי ט"ז, ל"ג.


48.	בראשית כ"ד, יב וראה שם באברבנאל שעמד על הקושי שהרי תפילה לה' והמקרה לשונות מתחלפים הם.


49.	רות פרק ב', ג.


50.	שמואל ב', ב', א.


51.	פירוש הרש"ר הירש בראשית כ"ד, יב.


52.	"שפת אמת" פורים תרל"ז, ד"ה כנוס.





