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יוסף ועמלק
המשגיח, הרב אברהם ריבלין שליט"א

מתוך הספר: הסתרים באסתר
הקדמה

כאמור לעיל, בניגוד למדרש המדבר בהכללה שעשו נופל בידי בני רחל, מציינת הגמרא את יוסף בשמו המפורש. "ראה יעקב אבינו שאין זרעו של עשו נמסר אלא ביד זרעו של יוסף" (ב"ב קכג, ע"ב). שיטה זו המדברת על יוסף במיוחד, נסמכת על הפסוק "והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש ודלקו בהם ואכלום ולא יהיה שריד לבית עשו" (עובדיה א, יח). הגמרא מסתמכת גם על הפסוק "ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף ויאמר יעקב אל לבן שלחני ואלכה אל מקומי ולארצי" (בראשית ל, כה): "מאי שנא כי אתיליד יוסף? - משנולד יוסף נולד שטנו של עשו". ולכן מרגיש יעקב שהוא ראוי וכשר לחזור לארצו ולהיפגש שוב עם עשו השוטם אותו ומנסה להרגו. גם כאן נלך בשלוש דרכים [שהן אחת] בהסבר התכונות המייחדות את יוסף למלחמה זו. ציוני הדרכים הפעם הם: דרך יעקב; דרך הצניעות; דרך קידוש החומר.

א. דרך יעקב

 ראשית, נשים לב שהן המדרש והן הגמרא לא מדברים במפורש על מלחמה בעמלק אלא על המלחמה בסבו שהוא אבי אבות הטומאה - עשו. "אין עשו נופל אלא בידי בניה של רחל" - במדרש. ו"אין זרעו של עשו נמסר אלא ביד זרעו של יוסף" - בגמרא. גם הפסוק המפורסם בעובדיה שהוא המקור לרעיון זה אינו מדבר על עמלק, אלא חוזר פעמיים על בית עשו "בית עשו לקש... ולא יהיה שריד לבית עשו". הערה שנייה מהצד הקדוש של המאבק: מדוע מדובר במדרש על בניה של רחל, הרי יש להם גם אבא-יעקב ואסור לשכוח אותו? והגם שהדגש על בני רחל בא לאפוקי את בני לאה כמו שנתבאר לעיל, היכן נעלם "יעקב" במלחמת חרמה זו? הערה שלישית קשורה לביטוי המוזר "שטנו של עשו" המופיע פעמיים במדרש ובעקבותיו במפרשים. מה עניין ה"שטן" לכאן כשהוא בא לתאר את צד הקדושה והטהרה? ועוד, מה עניין האש והלהבה, שהשטן הזה משלח בבית עשו ע"מ לקיים "ולא יהיה שריד לבית עשו"?

כל התמיהות האלו יתבהרו אם נבין, שמלחמת זרע יוסף בעמלק היא בעצם מלחמתו של יעקב בעשו. קיימת זהות בין עשו ועמלק מזה, לבין יעקב ויוסף מזה. זהות זו אינה רק קשר ביאולוגי, אלא בעיקר זהות רוחנית אידיאולוגית: "אין זרעו של עשו" - קרי עמלק - "נמסר אלא בידי זרעו של יוסף" - קרי יוסף הטעון את כוחו של יעקב. לשם הבהרת עניין זה יש לזכור שהמאבק בין עשו ליעקב וממילא גם המאבק של עמלק בישראל, אינם ככל המאבקים והמלחמות הידועים לנו בהיסטוריה של עם ישראל בפרט, ובקורות העמים בכלל. עשו ועמלק נוצרו כדי  להילחם בעם הקודש. מלחמתם בנו אינה בחירית, מיקרית, מזדמנת, בגלל סיבה זו או אחרת, אלא מושרשת בטבעם ומהותם ובעצם קיומם. "כשזה קם זה נופל" וכיון שכל אומה חפצה בקיומה חייבת כל אחת מהם לנסות להכחיד את רעותה. כשם שלנו יש מצוה "תמחה את זכר עמלק מתחת השמים לא תשכח" ואין אנו מגיעים למימוש שליחותנו וקיומנו בעולם, "עד שימחה זרעו של עמלק"; כך עמלק אינו ממצה את עצמו בלי מלחמתו עם ישראל. לכן יעקב ועשו נאבקים זה עם זה בטרם נולדו והיו לאנשים "ויתרוצצו הבנים בקרבה" ומיד בלידתם "שני גויים ממעייך יפרדו". לעיל הראנו, שקיימת זהות בין עמלק לעשו, ולא נותר לנו עתה אלא לציין את הזהות הרוחנית בין יוסף ליעקב.

והזהות הזו אכן עולה הן ממקראות רבים שבפרשיות יוסף והן מדרשות חז"ל עליהן. פרשיותיו של יוסף פותחות בפסוק "אלה תולדות יעקב, יוסף בן" וכו'. בין אם נפרש "תולדות" מלשון אירועים ומקרים, דהיינו תיאור מסכת החיים של יעקב (רש"י, אבע"ז, ספורנו) ובין אם נפרש תולדות מלשון "הולדת" דהינו בנים ובני בנים (תרגום יונתן, רשב"ם), ובוודאי אם נסביר ש"תולדות" פירושו שניהם גם יחד
 - מתברר שעיקר זרעו ומאורעות חייו של יעקב באים לידי ביטוי עיקרי ביוסף. מסתבר שעברו של יעקב, ההוה שלו וגם עתידו, העתיד הקרוב בחייו שלו, והרחוק בחיי האומה, כולם קשורים ביוסף. וכך דרשו חז"ל: "תלה הכתוב תולדות יעקב ביוסף מפני כמה דברים"
, נפרטם אחת לאחת. 

(א) "אחת שכל עצמו של יעקב לא עבד אצל לבן אלא ברחל". סיבה זו קשורה לעבר, להולדתו של יוסף. המדרש שואל: אלה תולדות יעקב יוסף - "לא היה צריך קרא למימר כן אלא 'אלה תולדות יעקב ראובן'"; תולדות יעקב יוסף, בא ללא ספק להדגיש שיעקב לא שוכח שעיקר עבודתו היתה עבור רחל, כי אותה אהב והיא עיקרו של בית. ייתכן שהמדרש רומז כאן גם לרעיון עמוק יותר: נכון שמבחינה ביאולוגית ראובן הוא בכורו של יעקב, כמו שהתורה מדגישה פעמים רבות גם אחרי חטאו של ראובן, ואף יעקב מכריז על כך באחרית ימיו "ראובן בכורי אתה, כחי וראשית אוני" (בראשית מט, ג) - אבל בל נשכח שבאותה ביאה שממנה נולד ראובן לא היתה מחשבתו של יעקב על לאה, אלא על רחל
. בלילה היה גופו של יעקב עם לאה, אבל מחשבתו ורוחו היו עם רחל! בכורו הביאולוגי של יעקב הוא ראובן, אבל בכורו המחשבתי המהותי הוא בנה של רחל - יוסף!

פסוקים מספר משייכים את בכורתו של יוסף לא רק לרחל אלא גם ליעקב. כך בדברי הימים: "ובני ראובן בכור ישראל, כי הוא הבכור, ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו לבני יוסף בן ישראל..." (דברי הימים א ה, א) ובהמשך: "כי יהודה גבר באחיו ולנגיד ממנו, והבכורה ליוסף" (שם שם ב'). בשני הפסוקים חוזרת הדגשת בכורתו של יוסף כמתייחסת לבני יעקב בכללם, ולא רק לבני רחל אמו. ובתורה עצמה, למרות שהתואר "בכור" לא מיוחס ליוסף בפועל, קיבל הוא את חלקו הכפול של הבכור: "אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי" (בראשית מח, ה), "להטיל גורל הארץ, למנין שמות השבטים, ונשיא לכל שבט ושבט ודגלים לזה ולזה" (רש"י שם). ולפי הגמרא לזה רומז יעקב בדבריו ליוסף "ואני נתתי לך שכם אחד על אחיך"
. [מיותר להדגיש שרק בכור האב מקבל פי שנים בירושה]. ורמז מצא בעל הטורים: "ראובן" - בגימטריה "לא בכור", יוסף במילואו בגימטריה "הבכורה"
.

ובעקבות הפסוקים באו חז"ל במאמרים רבים להדגיש את בכורת יוסף גם לאביו. "מה ראה יעקב שנטל בכורה מראובן ונתנה ליוסף... ראויה היתה בכורה לצאת מרחל אלא שקדמתה לאה ברחמים. ומתוך צניעות שהיתה בה ברחל [מסירת הסימנים] החזירה הקב"ה לה" (בבא בתרא קכג, ע"א). רואים אפוא, שמבחינות מסוימות יוסף הוא בכורו של יעקב. אשר על כן כאשר באים להציב מול עשו וזרעו, מישהו מזרע יעקב, לא נמצא ראוי לכך יותר מבכור יעקב - יוסף. זה שמכריז הפסוק "והיה בית יעקב לאש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש" ואמרו חז"ל במדרש: "אש בלא להבה, אינו שולט למרחוק"
. השליטה למרחוק היא סגולת האב בבנים ובמיוחד בבכורו, שכן "ברא כרעא דאבוהי"
 הבן מוציא לפועל בדורות הבאים את הכוחות הגנוזים בו מכוח האב. האש המקורית היא אשו של יעקב, אבל הלהבה המובילה את כוח האש ואת התוכן הפנימי שלה למרוצת הדורות הבאים, היא להבתו של יוסף. ועל כן נחשב הוא כרגלי יעקב עצמו [=כרעא דאבוה] במלחמתו של יעקב עם עשו. בזה הוא שטנו של עשו, דהיינו הכח המתנגד לו ביותר, והמסוגל ביותר, לקיום מחייתו של עשו במרוצת הדורות, הלא המה בני עמלק שבכל דור ודור.

(ב) "ושהיה זיו איקונין של יוסף דומה לו". נימוק שני זה מובא ברש"י
 ל"אלה תולדות יעקב יוסף", אינו קשור בלידתו של יוסף ובקשר הבכורה שלו ליעקב, אלא לזהות פנימית בין האישיות של יעקב לאישיות של יוסף. הפנים, כידוע, הם המקום שבו  פנימיות האדם יכולה להתבטא בחיצוניות שלו, והאור הפנימי מסוגל להכריע את העור החיצוני
: "חכמת אדם תאיר פניו" (קהלת ח, א), וזיו איקונין פירושו "מראות פניו". האנשים הדומים בזיו איקונין שלהם דומים גם בתכונותיהם. "כי תכונת הזיו, כפי ערך הנפש כנודע מחכמת הפרצוף, שעל ידה יוכר התכונות הנפשיות אשר בו... ובספר קנה חכמה כתב שרצה לומר שצלם א‑להים החקוק על פניו היה דומה ליעקב"
.

הרעיון שזיו אקונין של יעקב שהיה טבוע גם ביוסף, אינו רק תכונה נפשית פנימית אלא גם ציון לתכונה א‑להית מיוחדת, כמו שמוסיף בעל "קנה חכמה", נמצא גם ב"גור אריה" למהר"ל מפראג: "וכן מה שהיה איקונין דומה לו הוא דבר נפלא מאד. כי יעקב נשתנה מכל שאר הנבראים בזיו אקונין, כדאמרינן בהשוכר את הפועלים 'שופריה דיעקב כעין שופריה דאדם הראשון' (ב"מ פד, ע"א)... כי הדברים הללו אינם ממין הגוף. כי החכמה וכן זיו אקונין שהיה דומה ליעקב מורה כמו שהיה ליעקב מעלה א‑להית רחוק מן הגוף" (בראשית לז, ב). ואם הכוח הפנימי הא‑להי שהיה ביעקב הוא סיבת הסיבות למאבקו עם עשו איש הגוף והחוץ, וזיו איקונין של יוסף דומה לזה של יעקב - מובן מאד מדוע דווקא יוסף הוא שטנו של עשו
.

(ג) "וכל מה שאירע ליעקב אירע ליוסף". רש"י מוסיף דוגמאות "זה נשטם וזה נשטם. זה אחיו מבקש להורגו וזה אחיו מבקש להורגו וכן הרבה בב"ר". המדרש פותח בשאלה שהובאה לעיל "'אלה תולדות יעקב - יוסף' לא היה צריך קרא למימר כן אלא 'אלה תולדות יעקב - ראובן' אלא מה ת"ל יוסף? אלא שכל  מה שאירע לזה אירע לזה" (בראשית רבה פד, ה), והוא הולך ומונה לא פחות מכ"ד אירועים שווים בין יוסף ליעקב. רק חמישה מהם [נולד מהול, אמו עקרה, אמו ילדה שנים, בכור, נתקשית אמו בלידתו] קשורים לעברו של יוסף, וכל השאר לעתידו [אחיו שונאים אותו, ביקשו להרגו, רועה, נשטם, נגנב שתי פעמים
, נתברך בעושר, יצא מן הארץ, נשא אשה בחוץ לארץ, הוליד בנים בחוץ לארץ, ליווהו מלאכים, נתגדל ע"י חלום, נתברך בית חמיו בשבילו, ירד למצרים, כלה את הרעב, משביע, מצוה, מת במצרים, נחנט, העלו עצמותיו].

הדגשת המילה כל בדברי המדרש מראה שזהות המקרים אינה מקרית, "וא"כ תכונותיהם שוות אחרי שמקריהם שווים. ולכן יחס יוסף לתולדות יעקב כי הוא העיקר והתולדה ממנו, בכל כוחותיו" (עץ יוסף, שם). ובזוהר מכונה יוסף השלמת גופו של יעקב "ויהי כאשר ילדה רחל את יוסף - א"ר אליעזר מה ראה יעקב למיהך לאורחיה [ללכת לדרכו] כד אתיליד יוסף, ועד דלא אתיליד יוסף לא בעא למיהך לאורחיה? אלא הא אקמוה [הרי בארנו] דחמא דאתיליד שטנא דעשו. ותא חזי! יוסף אשלים דוכתיה בתריה [יוסף השלים מקומו של יעקב אחריו] ויוסף זכי ליה דאקרי צדיק, והכא סיומא דגופא דאיהו ברית [כלומר, ספירת יסוד]. כיון שראה יעקב דאשתלים גופא [כיון שראה יעקב שנשלם הגוף] בעא גופא למיהך לאורחיה [ביקש הגוף לילך לדרכו]"
. וזו הסיבה השלישית, המסבירה מדוע שטנו של עשו הוא דווקא יוסף!

במדרש תנחומא מצאנו השוואה בין יוסף לעשו, על דרך סגנון המדרש רבה בהשוואה בין יעקב ליוסף. "בזה כתיב נער, 'והוא נער את בני בלהה', ובזה כתוב קטן - 'הנה קטן נתתיך בגויים'. זה גדל בין שני צדיקים [יצחק ורבקה] ולא למד ממעשיהם, וזה גדל בין שני רשעים [פרעה ופוטיפר] ולא למד ממעשיהם. לפיכך יבוא זה ויפול ביד זה. יבא זה שכתוב בו 'ולא ירא א‑להים' ויפל ביד זה שכתוב בו 'את הא‑להים אני ירא'"
. הזהות "בזה ובזה" של מדרש רבה שבין יעקב ליוסף, משמשת סיבה לנפילת "זה ביד זה" - עשו ביד יוסף במדרש תנחומא
.

שלוש הדרשות המוסבות על הפסוק "אלה תולדות יעקב - יוסף" מדברות על שלושה אופנים של זהות בין יעקב ליוסף הטבועות בהשגחה העליונה. לא יעקב גרם אותם ולא היה לו חלק בהיווצרותם. כך טבע והנהיג הקב"ה, שיוסף הוא משלימו של יעקב, כפי שבארנו בארוכה.

אולם גם יעקב עצמו, בבחירה חופשית, בחינת "אתערותא דלתתא", במודעות ובאחריות למעשיו, מעצב את יוסף שיהא ממשיכו-משלימו ועיקר בניו. בזה מתווסף פן נוסף לעובדה שמכל בני יעקב, נבחר דווקא יוסף להמשיך את ה"ויתרוצצו הבנים בקרבה" ואת ה"ויעקבני זה פעמים". את כוחו של יעקב להיאבק עם שרו של עשו, להכריחו לתת לו ברכה, ולהודות לו על כורחו שהבכורה וברכת יצחק אכן שייכות לו, ליעקב הוא ישראל, את הכוח הזה הוא מנחיל במודע ובמכוון דווקא ליוסף.

והדברים מפורשים בכתוב: "וישראל אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקונים הוא לו. ועשה לו כתנת פסים" (לז, ג). לא עוד בכורה והולדת ילד ראשון שאין ליעקב שליטה בעניינו; לא עוד זיו איקונין שאין יעקב צר אותו; לא עוד כ"ד מקרים המסובבים ביד ההשגחה העליונה - עכשיו יעקב הוא הפועל, למעשה לא יעקב כי אם ישראל. שינוי השם מיעקב בפסוק א' וב' לישראל בפסוק ג', ודאי אינו מקרי. כי נושא ה"אהבה" שיעקב מעביר ליוסף, המתנה אותה הוא מעניק לו, היא ה"ישראל" שבו, "כי שרית עם א‑להים ועם אנשים ותוכל". זהו הכוח להילחם בעשו, להיות שטנו, להבעיר ולבער את שמו מתחת השמים. 

יש להדגיש שאצל הצדיקים, שבהם נאמר "לבם - ברשותם" (בראשית רבה לד, יא) אין האהבה רגש שאין להם שליטה עליו. צדיק אוהב מדעת, כי הוא רוצה לאהוב וכי הוא חייב לאהוב. כך לגבי "ואהבת את ה' א‑להיך" (דברים ו, ה), וכך לגבי "ואהבת לרעך כמוך" (ויקרא יט, יח). הצדיק אינו אוהב כי 'בא לו' לאהוב. אהבתו היא פרי בחירה חפשית מודעת, ובעיקר כדברי הרב דסלר פרי נתינה: "כללו של דבר - זה אשר יתן האדם לזולתו לא יאבד ממנו אלא זו היא התפשטות עצמותו. כי ירגיש אשר גם חלק לו בחבירו זה אשר נתן לו. זו היא הדבקות שבין אדם לזולתו אשר נקרא לה בשם 'אהבה'"
.

אמנם המפרשים לא הלכו על הדרך הזה. חלקם מציינים את אהבת יעקב, כאהבה טבעית של אדם זקן לבנו הנולד לו לעת זקנה: "כי אחרון היה לי"א בנים" (רשב"ם), "כמשמעו כי הולידו והוא בן תשעים" (אבע"ז)
. רש"י שם לב לעניין הנתינה וההענקה שהזכרנו שהיא היא גרם האהבה. בעקבות התרגום "ארי בר חכים הוא ליה" הוסיף רש"י: "כל מה שלמד משם ועבר מסר לו". והרמב"ן הרחיב יותר: "שמסר לו חכמות וסתרי תורה ומצאו משכיל ובעל סוד בהם כאילו היה זקן ושבע ימים". ובזה פירש הרמב"ן "כי בן זקונים הוא לו" - הזקנה אינה מוסבת על ימיו המופלגים של יעקב, אלא על יוסף שלמרות שהיה צעיר, היה חכם ובעל ידיעה, ונמסרה לו תורת שם ועבר, כזקן ורגיל ושבע ימים.

הנצי"ב מצד אחר, שם לב לחילופי השמות יעקב וישראל: "'וישראל אהב' - לא כתיב 'ויעקב אהב' ללמדנו שלא היתה  האהבה משום דברים גופניים ושמוש טוב. אלא שראה בו עניינים רוחניים שראוי לאהבה... והיינו משום מדת החסד ואהבת השלום שהיא מדתו של יעקב בהליכות עולם לו, ובמדה זו היה יוסף מצוין מכל אחיו" (העמק דבר כאן).

רש"י וההולכים בעקבותיו רואים באהבה נתינה, אבל אינם מסבירים את החילוף לשם ישראל. הנצי"ב עומד על חילוף השמות, אך אינו מתייחס לנתינה. לכאורה, הפירוש שהצגנו לעיל יש בו את כל היתרונות. הוא מסביר את המעבר לשם "ישראל" בדיוק נמרץ לתכונת המאבק והניצחון, והוא גם עומד על האהבה ככוח הנתינה. הוא אשר אמרנו: יוסף הוא שטנו של עשו גם מפני שכך טבע ה' בטבעיו, להיות ממשיכו של יעקב בעניין זה, לפי שלושת הסברי רש"י בפסוק "אלה תולדות יעקב יוסף", אבל גם מפני שיעקב העניק לו את הישראליות, כמובע בפסוק "וישראל אהב את יוסף מכל בניו"
.

ב. דרך הצניעות

 אם בסעיף הקודם דיברנו על תכונותיו של יוסף שמקורן באביו יעקב, בסעיף זה נדבר על תכונה שיורש יוסף מאמו רחל, והיא תכונת הצניעות, עליה דברנו לעיל. מפני שעמלק הוא רם וגאוותן, חייב כל הנושא עיניו למלחמה בעמלק להזדיין בכלי נשק זה ששמו צניעות. יוסף מלבד היותו מ"צעירי הצאן", מקטנם של שבטים [ובזה הוא דומה גם ליעקב וגם לרחל], יש לו פן מיוחד מאד של צניעות: צניעותה של רחל, כפי שראינו שם, התבטאה בעיקר בחוסר גאוה, תכונת הצניעות של יוסף באה לידי ביטוי בשטח לא שגרתי - צניעות בראיה. מתוך צניעות זו שעיקרה הוא הֵפך הגאוה מתוך הקפדה שלא להיחשף ולא להיראות, מגיע יוסף גם לצניעות שהיא הֵפך הפריצות ולחיים של קדושה. בשתי תכונות אלה בא עמלק להילחם עם ישראל, ולפיכך שילובן יחד באישיותו של יוסף מהווה בסיס לעובדה שאין זרעו של עשו נופל אלא בידי זרעו של יוסף.

(א) ראשית נציין את המקורות המקראיים כשהם שלובים בדרשות חז"ל ובדברי הפרשנים בענייני "הראיה" של יוסף. בפגישת יעקב ועשו, בדרכו של אבי האומה חזרה לארץ הקודש, נאמר: "ותגשנה השפחות הנה וילדיהן ותשתחוינה. ותגש גם לאה וילדיה וישתחוו. ואחר נגש יוסף ורחל וישתחוו" (בראשית לג, ו-ז). ודרשו חז"ל: "ביוסף כתיב ואחר נגש יוסף ורחל וישתחוו, אלא אמר יוסף: הרשע הזה עינו רמה, שלא יתלה עיניו ויביט את אמי. וגבהה קומתו וכסה אותה" (בראשית רבה עח, יג);  וברש"י הובא בשינוי לשון: "אמר: אמי יפת תואר [=יפת מראה] אעמוד כנגדה ואעכבנו מלהסתכל בה".

המקרא מדגיש את דאגתו של יוסף לאמו בשתי קמיטות לשון. הברורה והבולטת בהן היא כמובן הקדמת יוסף לרחל, בנגוד לשפחות וללאה הרשומות לפני ילדיהן. אבל יש כאן הערה נוספת. הפועל "נגש" בא ביחיד למרות שהנושא הוא בלשון רבים
 - יוסף ורחל. וגם זו הוכחה שיוסף מסתיר את רחל.

מעניינים דברי רש"ר הירש העומד על שינוי דקדוקי נוסף. בשפחות כתוב "ותשתחוינה" לעומת וישתחוו אצל לאה ורחל. "במקרא שנשוא אחד מתיחס למספר נושאים בלשון זכר ובלשון נקבה, הרי הנשוא הוא בדרך כלל בלשון זכר. אך כלל זה אינו מספיק כאן, שכן כבר בפסוק הראשון הנשוא בלשון נקבה. אולם אחרי העיון מתגלים כאן קווים עדינים ומעניינים. מתגלה בייחוד ההכרה העצמית הגאה והעדינה האופינית לאשה היהודית שקומתה זקופה גם בשעת סכנה... אכן השפחות הנה וילדיהן נגשו וישתחוו. דבר זה מודגש מאד במילה "הנה", שבלא זה היא מיותרת בתכלית. משום כך "ותשתחוינה" כולל בעיקר את הנשים, הן מכל עברן הורגלו להשתחוות תמיד גם למי שאין אימתו יתירה. אחר נגשה לאה האשה העדינה... אך לאה לא תשתחוה לעשו. בניה עשו זאת במקומה
. עתה הגיע תורה של רחל - אך יוסף כאביר הקדים להגן על רחל, מיראתה שעשו לא יכעס, ממהרת להשתחוות להניח את דעתו ולמען ישתחוה גם יוסף. וכך השתחוו שניהם" (רש"ר הירש על אתר).

אבל מה שלא הדגישו המפרשים הוא שבעקבות התייצבותו של יוסף לפני רחל, כדי שלא יתלה בה הרשע עיניו. ההשתחויה של רחל לא היתה לעשו אלא ליוסף! שהרי גופו חצץ בינה לבין עשו. דבר זה הוא שנתן כוח לצאצא אחר של רחל להילחם בדורות מאוחרים יותר בצאצאי עשו הרשע, והכוונה כמובן לאי כריעתו של מרדכי להמן ולנס פורים בכללו
.

(ב) רגישותו של יוסף ל"עין רעה" באה לידי ביטוי גם בריבו עם אחיו. כך רואה המדרש את הרהורי יוסף בבית פוטיפר: "כשהייתי בבית אבא, היה אבא רואה אי זה מנה יפה היתה שם, והיה נותנה לי. והיו אחי מכניסין בי עין רעה. עכשיו שאני כאן, מודה אני לך שאני ברווחה". כאן ה"עין הרעה" אינה במובן של גילוי עריות, ברם העינים הנשלחות לעבר יוסף לרעה אינן מרפות ממנו.

(ג) "ויהי אחר הדברים האלה ותשא אשת אדוניו את עיניה אל יוסף ותאמר שכבה עמי" (לט, ז). תאותה של אשת פוטיפר ליוסף מתחילה שוב בנשיאת עיניים. שלא כמו במקרים הקודמים כאן גורם יוסף את הרעה לעצמו. סמיכות הפסוק "ויהי יוסף יפה תואר ויפה מראה" לפסוק שלנו, ובמיוחד פתיחתו של הפסוק "ויהי אחר הדברים האלה", מלמדת שנשיאת העיניים של אשת פוטיפר, באה כתוצאה מהעובדה שיוסף היה יפה תואר ויפה מראה. חז"ל דרשו את הפסוק "כי פועל אדם ישלם לו" (איוב לד, יא) על יוסף: "משל לגבור שהיה עומד בשוק וממשמש בעיניו ומתקן בשערו ותלה בעקבו. אמר לי נאה לי יאה. אמר ליה: אי את גבור אי את יאי, הא דובה קום קפחינה [מתנות כהונה: הנה הדב קום ונצח אותו]"
. כאשר רמו עיניו של יוסף וגבה לבו במראהו היפה נענש מידה כנגד מידה בנשיאת העיניים של אשת אדוניו - "פועל אדם ישלם לו"!

(ד) גם הצלתו של יוסף מפרשת אשת אדוניו כרוכה במראה עיניים. לאחר פיתויים רבים שבהם עומד יוסף, מצליחה אשת פוטיפר לגרום ליוסף לבא לביתה "לעשות מלאכתו" - הוא רואה את דמות אביו: "רב ושמואל... חד אמר לעשות צרכיו נכנס [רש"י: תשמיש]... באותה שעה באתה דמות דיוקנו של אביו ונראתה לו בחלון" (סוטה לו, ע"ב). והמדרש גורס "אקונין של אביו ראה וצינן את דמו" (בראשית רבה פז, ט). אותו איקונין שהטביע יעקב בנפשו של יוסף עצמו הוא שעמד לו ליוסף להתגבר על יצרו. ויש להדגיש, גדולתו של יוסף אינה בזה שפרש מעבירה ועמד בפיתוי העצום, שהרי אפילו שפל שבשפלים בודאי היה פורש לוּ יעקב אבינו עמד בחלון. המעלה היא - לראות את יעקב ואת דמות דיוקנו גם בשעה שהתאוה במלא עצמתה. אם יוסף נכשל ב"יפה מראה" והעונש ב"ותשא אשת אדוניו את עיניה" גם תיקונו וכפרתו באים ע"י ראיה - "דמות דיוקנו של אביו נראתה לו".

(ה) מיום עלותו למלוך במצרים ואילך, היה יוסף נתון תדיר במאבק על קדושת עיניו. "בשעה שיצא יוסף למלוך במצרים היו בנות מלכים מציצות עליו דרך החרכים והיו משליכות עליו שירין קטלין [עץ יוסף: מיני תכשיטין] ונזמים וטבעות כדי שיתלה עיניו ויביט בהן, אעפ"כ לא היה מביט" (בראשית רבה צח, כג). "היה רואה בכל יום בנות מלכים, פעמים מקושטות, פעמים מבוסמות, פעמים ערומות - ולא רצה" (ילק"ש, וישב רמז קמה). "שהעלים עיניו מאשת פוטיפר ומן המצריות" (במדבר רבה יד, ז). "פעם אחת נתקבצו המצריות ובאו לראות יופיו של יוסף. מה עשתה אשת פוטיפר לקחה אתרוגין ונתנה לכל אחת ואחת וקראה ליוסף והעמדתו לפניהן, כיון שהיו מסתכלות ביופיו של יוסף היו חותכות ידיהן. אמרה להן ומה אתן בשעה אחת - כך אני שבכל שעה ושעה רואה אותו, על אחת כמה וכמה" (תנחומא וישב ה).

חז"ל אומרים שניסיונו של יוסף אצל אשת פוטיפר היה מתמשך: "בניה של רחל ניסן שוה וגדולתן שווה, 'ויהי כדברה אל יוסף יום יום' - 'ויהי  באמרם אליו יום יום'". לפי המדרשים הרבים אשר צוטטו לעיל, ניסיונו של יוסף לא נמשך רק בשנות עבדותו בבית פוטיפר כשהיתה אימת אדונו עליו - "איננו גדול בבית הזה ממני ולא חשך ממני מאומה כי אם אותך" (לט, ט) - גם במשך מלכותו במצרים כשעל פיו נשק כל העם, עומד יוסף במלחמת היצר על קדושת העיניים.

(ו) אשר על כן מרובים מאד האזכורים של כוח הראייה בברכת יעקב ליוסף. יעקב מזכיר הן את ניסיונותיו של יוסף, והן את שכרו של יוסף. ושניהם באים בכוח קדושת העיניים מזה, ומניעת היזק העין הרעה מזה. "בן פורת עלי עין - חנו נטוי על העין הרואה אותו". "בנות צעדה עלי שור - בנות מצרים היו צועדות על החומה להסתכל ביופיו". "עלי שור - על ראייתו". "בן פורת יש בו מדרשי אגדה המתישבים על הלשון. בשעה שבא עשו לקראת יעקב... אמר יוסף: הרשע הזה עינו רמה, שמא יתן עיניו באמי. יצא לפניה ושרבב קומתו לכסותה והוא שברכו אביו - 'בן פורת' - הגדלת עצמך יוסף עלי עין של עשו לפיכך זכית לגדולה". "'בנות צעדה עלי שור' - להסתכל בך בצאתך על ארץ מצרים. ועוד דרשוהו לעניין שלא ישלוט בזרעו עין הרע
. ואף כשבירך מנשה ואפרים ברכם כדגים שאין עין רעה שולטת בהם" (רש"י, בראשית מט, כב).

מכל האמור לעיל מתבאר שענייני הצניעות אצל יוסף כפולים הם ככפילותה של מידת הצניעות עצמה. שהרי בלשון הקודש משמש השם "צניעות" בכפל משמעות. הפך מגבהות הלב - גאוה, ו"צניעות" היא גם הפך גילוי עריות ופריצות. לכאורה, אין קשר בין שני סוגי הצניעות. ישנם אנשים המתנהגים בפריצות ואינם בעלי גאוה, או גאותנים שלכאורה הם מוסריים בחיי משפחה. אכן - רק לכאורה, בשורשן שתי התכונות הללו - חד הן. צניעות ככלל היא ההרגשה של חוסר רצון להתבלט ולמשוך תשומת לב. הרצון להישאר פנימי, אישי ולא פומבי וצעקני. כאשר מדובר בתכנים נפשיים רוחניים זוהי צניעות שהיא הפך הגאוה, וכאשר מדובר בעניינים שבגוף עצמו, זוהי צניעות שהיא הפך הפריצות. אם ישנם בני אדם שהם צנועים רק בפן אחד, אות הוא שצניעות בפן זה היא כפויה, חיצונית ואינה נובעת מצניעות פנימית אמיתית
.

ברם יוסף הוא צנוע בשני מיני ה"צניעויות", הנובעים וקשורים בכוח הראייה. המאמרים שהובאו, מדגישים את עבודת הקודש של יוסף בשמירת העיניים מראות ברע. "העין רואה והלב חומד" (רש"י, במדבר טו, לט), אך יוסף מנצל את העין הרואה כדי לראות דמות דיוקנו של אביו ולהימנע מעבירה. על כן נקרא יוסף הצדיק
, "צדיק יסוד עולם", וספירת יסוד רומזת כידוע לשמירת הברית
.

אבל יוסף הוא גם עניו. עלייה מסחררת של "נער עברי עבד" (בראשית מא, יב) - שלוש רעותות זו על גבי זו - למעמד של משנה למלך, היתה מעוותת התנהגותו של כל יצור אנוש; אך יוסף מזכיר שם שמים בענוה מתחילת דרכו במצרים עד סופה. מתחילת עבדותו בבית פוטיפר שבה נאמר "כי ה' אתו" (לט, ג), ופירש רש"י "שם שמים שגור בפיו", דרך דיבורו אל אשת אדוניו "וחטאתי לא‑להים" (לט, ט), דרך בית האסורים "הלא לא‑להים פתרונים" (מ, ח) וכלה בעומדו לפני פרעה. המשפט הראשון שהוא אומר לו: "בלעדי א‑להים יענה את שלום פרעה" (מא, טז) ופירש רש"י: "אין החכמה משלי, אלא א‑להים יענה, יתן עניה בפי לשלום פרעה". ולכן אומר המדרש: "כשם שהיה קטן בעיניו מתחילה כשהיה עבד במצרים, כך היה קטן בעיניו אחרי שהיה מלך" (שמות רבה א, יז). ועוד דרשו: "אמר להם [יוסף לבניו] אל תסתכלו בגדולה זו שבידנו שאינה אלא לפי שעה" (מדרש הגדול בראשית מח, יב). כנראה, גם דרשתם המפורסמת של חז"ל על הפסוק "ויוסף היה במצרים" (שמות א, ה) - "להודיעך צדקתו של יוסף, הוא יוסף הרועה את צאן אביו, הוא יוסף שהיה במצרים ונעשה מלך ועומד בצדקו"
, מכוונת כלפי מידת הצניעות והענוה, שהיא היסוד לצדקותו של יוסף.

את הקשר ההדוק של יוסף לצניעות ניתן ללמוד גם מהברכה המיוחדת שנתברך שלא תשלוט בו עין רעה. יודעים אנו ממקורות רבים שסגולה הכרחית להימנע מהשפעה של עין רעה היא ענוה, צניעות וריחוק מגילוי. כך דרשו חז"ל על הפסוק "יצו ה' אתך את הברכה באסמיך" (דברים כח, ח) - "אמר ר' יצחק אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי מן העין... תנא דבי רבי ישמעאל אין הברכה מצויה אלא בדבר שאין העין שולטת בו" (תענית ח, ע"ב). וכן אמרו: "המשתכר בקנים וקנקנים אין רואה סימן ברכה לעולם. מאי טעמא משום דנפישי [=כיון שהם רבים] שלטא בהו עינא בישא" (פסחים ז, ע"ב). וכך הסבירו חז"ל את ציוויו של יעקב לבניו "למה תתראו" (בראשית מב, א) - "שלא יהיו נכנסים כולם ביחד מפני עין הרע שלא ישלוט בהם". (ילקוט שמעוני, מקץ רמז מב). וכן כתב רש"י "'בתוך הבאים' (שם שם, ה) מטמינים עצמן שלא יכירום. לפי שצוה להם אביהם שלא יתראו כולם בפתח אחד כדי שלא תשלוט בהם עין הרע" (רש"י שם)
.

על כל פנים כיון שדרכו של יוסף היא דרך הצניעות על כל נתיביה, ברור מדוע נבחר דווקא הוא מכל בני יעקב [ורחל] להילחם את מלחמת עמלק שהוא גם פרוץ בעריות וגם רם וגאה. ולכן יוסף הוא שטנו של עשו.

ג. דרך קידוש החומר

הדרך השלישית שבה הולך יוסף ואשר ממנה הוא שואב כוחות לקראת מלחמתו בעמלק היא דרך קידוש החומר. בדרך זו צעדה רחל ואשר מדי דברנו בה קראנו לה דרך החסד (לעיל). יוסף כבכורה של רחל יורש מאמו את תכונות החיבור של הגשמי לרוחני. כבנה של מי שבאה מ"עלמא דאתגליא" עולם "עבודת החוץ" ועולם המעשה, ייעודו בחיים הוא להראות שלא רק השמים לה', אלא גם הארץ, כולל ארץ מצרים הטמאה בארצות, "כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו" (ויקרא יח, ג).

לכן  נבחר ע"י ההשגחה העליונה דווקא יוסף לשמש כחלוץ היורד למצרים על מנת להכשיר את מעברם של יעקב ובניו אל טומאת מצרים. לשם זה חננו הקב"ה בתכונות "חיצוניות" מתאימות. הן תכונות גופניות "ויהי יוסף יפה תואר ויפה מראה" (בראשית לט, ו), תכונות שבהן נשתבחה גם אמו רחל
, והן תכונות נפשיות הרומזות על יכולת להתמודד עם עולם חיצוני, "ויוסף הוא השליט על הארץ הוא המשביר לכל עם הארץ" (בראשית מב, ו), "על פיך ישק כל עמי" (שם מא, מ). ואכן יוסף מקדש את החומר כפי שראינו לעיל בהיות "שם שמים שגור על פיו" גם בתחתיות ארץ.

וכך הגדירו חז"ל את תפקידו של יוסף: "אמר ר' ברכיה בשם ר' יודא בר סימון - ראוי היה יעקב אבינו לירד למצרים שלול בשלשלאות ובקולרין לקיים מה שנאמר 'כי גר יהיה זרעך'. אמר הקב"ה בני בכורי הוא ואני מורידו בביזיון? הריני מוריד בנו לפניו הה"ד 'ויוסף הורד מצרימה', הוריד את יעקב למצרים. [משל למה הדבר דומה] לפרה שמושכין אותה למקולין ואינה נמשכת. מה עשו? משכו את בנה לפניה והיתה הולכת בעל כרחה שלא בטובתה" (בראשית רבה פו, ב).

על פי המדרש הזה, ועל פי הפסוק "אל תירא מרדה מצרימה... אנכי אעלך גם עלה ויוסף ישית ידו על עיניך" (בראשית מו, ג-ד) כתב מרן ראש הישיבה זצ"ל: "כיון שתכלית ירידת אבותינו למצרים היתה זכוך החומר והעלאת ניצוצות הקדושה מתוך ערוות מצרים, ויעקב אבינו באחרית ימיו כשדמותו נשלמה ונחקקה במרכבה העליונה... היה מן הנמנע שתווצר נקודת קישור בינו לערות הארץ, עד שיוכל להפריש משם ניצוצות קדושה חבויים. לשם כך היה הכרח בחוט מקשר... השלשלאות מגדירים את חוטי החיבור הנמשכים מדרגתו העליונה של יעקב עד שתווצר יכולת קישור עם ערות מצרים. כתחליף לשלשלאות האמורות נמסר לו יוסף בנו. יוסף הוא המשביר. יוסף הוא חוט החיבור בין דרגת יעקב לתחתית החומר המצרי"
.

הרעיון הזה משמש בידי הרב קוק להסביר את מכירת יוסף. השאלה המוסרית של מכירת יוסף אינה רק על האחים שחוללו פשע מחפיר
. השאלה היא גם על התורה עצמה שאינה מגיבה בחומרה על המעשה ואינה שופטת אותו לרעה. גם האחים לא נענשו, לכאורה, על המכירה
. על כורחך היה איזה צידוק מוסרי הלכתי למעשה המכירה: חז"ל דרשו שהאחים דנו את יוסף בדין תורה, ובמפרשים מוסבר שדנוהו מדין רודף מוסר או מורד במלכות
; אבל כאמור לרב קוק מהלך אחר בכל סוגית המכירה.

"והנה השבטים שהיו צריכים לקבוע דרך של קדושת ה' בעולם ובייחוד יוסף ויהודה היו מחולקים בשיטה. יוסף אמר כי קדושת ישראל היא ללמד לתועים בינה להתערב בגויים וללמדם דרכי ה'. כדברי הנביא 'אפרים בעמים הוא יתבולל' (הושע ז, ח), להביא קדושה גם לאומות העולם, ואמר 'שמני א‑להים לאדון על כל מצרים'. יהודה אמר כי קדושת ישראל צריכה להיות נפרדת מן הגויים, "עם לבדד ישכון", פן יתערבו בגויים וילמדו ממעשיהם. וראה כי מאפרים יצא ירבעם שהעמיד עגלים לע"ז מתוצאת ההתבוללות, וחשב יהודה כי שיטת יוסף היא מסוכנת בשביל כלליות הצבור. וחפשו עצה איך להפטר מיוסף... אולם יהודה אמר אם ברצון ה' שההנהגה תתקיים לפי שיטת יוסף 'מה בצע כי נהרוג את אחינו', עי"ז לא תתבטל השיטה, אם ברצון ה' לתת מהלכים לשיטה זו. ואמר לכו ונמכרנו לישמעאלים - יתבולל יוסף בעמים ונראה מה תביא הנהגה זו" (שמועות ראיה, בראשית, עמ' פב). לדעת הרב, נתנה המכירה אפשרות ליוסף להוכיח את צדקת דרכו בעבודת ה'. יוסף עמד בניסיונות והוכיח לאחיו, לא רק שדרכו בעבודת ה' רצויה אלא שבאמצעותה באה הישועה לעם כולו.

בדרך זו מסביר שם הרב קוק עניין נוסף הקושר את יוסף לכוח הראייה: "ההבדל בין שיטת יוסף לשיטת יהודה בא לידי ביטוי אחר כך בשעה שבנ"י נכנסו לארץ בין מקדש למשכן. כתיב "כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה" (דברים יב, ט), ודרשו חז"ל "מנוחה זו שילה, נחלה זו בית עולמים" (זבחים קיט, ע"א). שילה היתה רק מנוחה לשעה, בלי קביעות. המשכן היה מטלטל יחד עם מסעות בנ"י. המקדש היה קבוע במקום... שילה היתה בחלקו של יוסף המקדש היה בחלקו של יהודה. את ההבדל בין המשכן והמקדש אנו מוצאים גם באכילת קדשים. בשילה אכלו קדשים בלי מחיצות עד כל מקום שראו את ירושלים (זבחים קיח, ע"א), זו שיטת יוסף שקדושת ישראל צריכה להראות ע"י קשר ישיר לגויים. אולם במקדש אכלו במחיצות סגורות. כי קדושת ישראל נפרדת מהעמים". יוסף סבור, שאם יש קשר עין - "בכל הרואה" - עם המרכז, אפשר וצריך להתרחק עד קצה הגבול האפשרי; ושם לראות את דמות דיוקן האב.

לפי דברי הרב קוק ניתן להסביר דברי חז"ל בתנחומא: "ואמר ר' יוחנן עומדים כל שרי השבטים להזדווג עם שרו של עשו ואינו נופל בידם. לפי שלכל אחד ואחד מסלקו בתשובה. לראובן אומר... לשמעון וללוי... לשאר השבטים אתם מכרתם את אחיכם... כיון ששרו של עשו בא ומזדווג לו ליוסף, מיד נופל לפניו שאין לו תשובה להשיבו"
. ר' יוחנן מעלה טענה חדשה, יכולתו של יוסף להפיל את עשו נעוצה בעובדה שרק הוא אינו אשם במכירת אחיו! לפי דברי  הרב קוק מתברר, שמכירת יוסף היא רק הגילוי החיצוני של תכונת בני לאה ובראשם יהודה על "עבודת פנים" "עלמא דאתכסיא", וכמו שנתברר לעיל בגללה מכרו את יוסף. אכן רק רחל ויוסף בזה מבינים את פירושה של "עבודת החוץ" - "עלמא דאתגליא" - בחינת קידוש החומר, ולכן רק בידם נופל עשו.

וכך דרשו חז"ל: "שם הגדולה לאה (בראשית כט, טז) - גדולה במתנותיה - כהונה לעולם ומלכות לעולם, דכתיב 'ויהודה לעולם תשב'; 'ושם הקטנה רחל' - קטנה במתנותיה - יוסף לשעה, שאול לשעה, דכתיב 'וימאס באהל יוסף ובשבט אפרים לא בחר'" (בראשית רבה ע, טו). רחל חייה חיי שעה, וקדושתה קדושת העולם הזה, חיבור החול עם הקודש; וכן חלקו של יוסף בירידה למעמקי החולין ושם, גם שם, לישא את שם ה'. וכפי שנתבאר לעיל זהו בדיוק מושא מאבקו של עמלק, הטוען להפרדת החול מהקודש, ולניתוק עולם הזה מגילוי שכינה. וגם על כן דווקא יוסף הוא שטנו של עשו.

כאמור, שלוש הזויות שבהן הארנו את דמותו של יוסף - היותו ממשיך ליעקב, היותו קטן וצנוע, וסגולתו לחבר קודש וחול - מהוות יחידה אחת המסבירה, מדוע אין עשו נופל אלא ביד זרעו של יוסף.

ד. עמלק ויהושע

הלוחם הראשון בפועל בעם העמלקי הוא יהושע בן נון. "ויבא עמלק וילחם עם ישראל ברפידים. ויאמר משה אל יהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק" (שמות יז ח-ט). יהושע הוא ממטה אפרים, בנו של יוסף - "למטה אפרים הושע בן נון" (במדבר יג, ח). ועליו אמר המדרש: "'מני אפרים שרשם בעמלק, אחריך בנימין בעממיך' (שופטים ה, יד) מני אפרים זה יהושע... אחריך בנימין זה שאול (ילקוט שמעוני, שופטים רמז ז). אכן ראוי הוא יהושע להילחם מלחמת ה' בעמלק לא רק משום שהוא זרעו הביאולוגי של יוסף, שטנו של עשו, אלא גם מפני שבולטות בו אותם תכונות רוחניות הנצרכות לאש להבה, המכלה את בית עשו. נפרט בקצרה שלוש מתכונות אלו.

(א) הקשר לארץ ישראל. עוד בהיות העם במדבר היה לבו של יהושע בארץ ישראל. כאשר עשרת המרגלים טוענים "לא נוכל לעלות אל העם כי חזק הוא ממנו... הארץ אשר עברנו בה לתור אותה ארץ אוכלת יושביה היא" (במדבר יג, לא-לב), ובעקבותיהם אומר העם "איש אל אחיו נתנה ראש ונשובה מצרימה" (שם יד, ד) - עומד יהושע - [וגם כלב] וצועק: "הארץ אשר עברנו בה לתור אותה טובה הארץ מאד מאד" (שם שם, ו). לא טובה מאד, אלא טובה מאד מאד, ועל כן מסקנתו "אם חפץ בנו ה' והביא אותנו אל הארץ הזאת ונתנה לנו ארץ אשר היא זבת חלב ודבש. אך בה' אל תמרודו" (שם שם, ח-ט). גם שמו השתנה עקב פרשת המרגלים וקשור מעתה בשבח הארץ "'ויקרא משה להושע בן נון יהושע' (במדבר יג, טז), אמר: י‑ה יושיעך מעצת מרגלים" (סוטה לד, ע"ב). ובמדרש דרשו את ברכת יעקב ליוסף ולבניו: "'ויקרא בהם שמי ושם אבותי... וידגו לרב בקרב הארץ' (בראשית מח, טז) מי ששמו כשם דג
 - בנו מכניסן לארץ" (בראשית רבה צז, ג).

הקשר הזה בין יהושע לארץ ישראל מתחזק כמובן עם הכניסה לארץ, ועם התמנותו של יהושע למנהיג דור באי הארץ: "וצו את יהושע וחזקהו ואמצהו כי הוא יעבור לפני העם הזה והוא ינחיל אותם את הארץ" (דברים ג, כח). ולמרות שהכיבוש והנחלה היו מבחינה מסוימת זמניים, שהרי גלו ברבות הימים, ישנה דעה בגמרא ש"קדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה לעתיד לבא"
. ובמצוה אחת מדאורייתא "ואכלת ושבעת וברכת" (דברים ח, י) שותף יהושע ש"תקן להם ברכת הארץ, כיון שנכנסו לארץ" (ברכות מח, ע"ב); ועוד נותרו לנו לדורות תקנות ותנאים שקבע יהושע בארץ דווקא: "עשרה תנאים התנה יהושע..." (ב"ק פא, ע"א).
(ב) ענוה. יהושע הוא עניו מופלג. התואר "משרת"
 או אפילו "נער" הצמוד לשמו מלמד על מהותו. וכך גם נפתח ספרו "ויאמר ה' אל יהושע בן נון משרת משה" (יהושע א, א). התבטלותו למשה היא מוחלטת כמו שמעיד המעשה בנבואתם של אלדד ומידד (במדבר יא, כח). גם חז"ל תיארו את פשטותו וענוותנותו. "הוא היה מסדר את הספסלים והוא פורס את המחצלאות", "היה נוטל את הדלי ואת הבלנרים [=כלי הבלן] ומוליכן לפניו לבית המרחץ"
, וכך מצאנו בתרגום יונתן, שגם החלפת שמו של יהושע [שכפי שראינו לעיל קשורה בארץ ישראל - ארץ הענוה] קשורה למידת הענוה: "וכד חמא משה [=כשראה משה] ענותנותיה, קרא משה להושע בן נון יהושע"
. שמו של יהושע מעיד אפוא על מידת הענוה. ה"יוד" שהוסיפו לו היא אות הקדושה והענוה "כי השכינה עם עשרה תמיד... והכל נרמז במה שכתוב כי בי‑ה ה' צור עולמים (ישעיהו כ"ו) העולם הבא נברא ביו"ד... שמספר עשרה שייך לכל דבר שיש לו מעלה קדושה..." (מהר"ל, דרך חיים ה, א).

(ג) חיבור הגשמי והרוחני. כבן בנו של יוסף, וכמנהיג דור באי הארץ, יהושע מציין את חיבור הגשמי והרוחני. תורתו של יהושע היא בחינת תורה שבעל פה, ועל כן דווקא לו נאמר הצו "לא ימוש ספר התורה הזה מפיך והגית בו יומם ולילה". בזמנו מחדשים הלכות שנשכחו, ועובדים קשה לפרנסה "וכי תבואו אל הארץ ונטעתם" (ויקרא טז, כג)
.

אשר על כן יהושע מתאים להיות הראשון שיוצא לקרב עם עמלק, המבקש להפריד בין ה"שמים" ובין ה"ארץ". וכך דרשו חז"ל "'ויאמר משה אל יהושע צא והלחם בעמלק' - שהיה מבקש להדריכו במלחמה לפי שהוא עתיד להכניס את ישראל לארץ. אמר לו זקנך יוסף, על ידו ירדו למצרים, לך הזדווג עם מי שפגש אותם בעלותם ממצרים. זקנך אמר 'את הא‑להים אני ירא' ובזה נאמר 'ולא ירא א‑להים'" (שמות רבה כו, ג). כמו יעקב שנלחם עם שרו של עשו ויכול לו, וכמו יוסף שיורד למצרים ולא נדבק בטומאתם, גם יהושע נלחם עם עמלק לראשונה, ויכול לו: "ויחלוש יהושע את עמלק ואת עמו לפי חרב" (שמות יז, יג). ועל כן הבטחת ה' "כי מחה אמחה את זכר עמלק מתחת השמים" (שם פסוק יד) נכתבה זיכרון בספר, למען תעמוד ימים רבים, אולם בעל פה נמסרה לאיש התורה שבע"פ, "ושים באזני יהושע"!

יהושע, מזרע יוסף, הוא האיש שלוחם בפועל את המלחמה הראשונה בעמלק והוא הנושא לדורות את ההבטחה הנצחית "כי מחה אמחה את זכר עמלק".
� רמב"ן כאן "כן ימנה התולדות יעקב בניו ובני בניו וכל זרעו, רק יזכיר בהם הפרטים בתולדותם".


� בראשית רבה פד, ד ה ח. וברש"י, בראשית לז, ב. הציטוטים כאן מלשון רש"י.


� "'ויהי בבוקר והנה היא לאה' (בראשית כט, כה) - אבל בלילה לא היתה לאה" (מגילה יג, ע"ב; מצוטט ברש"י כאן).


� ב"ב קכג, ע"א ולא כפירוש רש"י שהכוונה לעיר שכם.


� בעל הטורים, בראשית מט, ג [במילואו פירושו כתיבת השם כך: יו"ד, וא"ו, סמ"ך, פ"ה.].


� בראשית רבה עג, ז. הציטוט מדברי רש"י, בראשית ל, כה.


� שגור בפי ההמון, אבל באמת אין מימרה כזו בגמרא. בערובין ע, ע"ב יש: 'יורש כרעא לאבוה'. וברש"י כתובות צב, ע"ב ד"ה "כבעל חוב", יש ביטוי 'ראובן כרעא דאבוה'. לקוח ממכלול המאמרים והפתגמים, לרב סבר, ח"א, עמ' 421.


� למען דייק יש לומר שרש"י אכן מביא נימוק זה כפירוש שני, אבל במדרש הוא מופיע אחרי הנימוק השלישי המובא ברש"י, והמדרש דורש זאת על הפסוק "וישראל אהב את יוסף". ברם אנו נקטנו את לשונו של רש"י למען הקיצור.


� השווה למובא בשם הרב הוטנר לעיל, בעניין ההוד.


� פירוש עץ יוסף, בראשית רבה פד, ח.


� מעניין שעל יצחק נאמר "אברהם הוליד את יצחק - מה עשה הקב"ה צר קלסתר פניו של יצחק דומה לשל אברהם" ב"מ פז, ע"א ורש"י לבראשית כה, יט. כנראה "זיו אקונין" אינו בדיוק "קלסתר פנים" גם המטרה אינה זהה ואכמ"ל.


� ביעקב "גנובתי יום וגנובתי לילה" וביוסף "כי גנב גנבתי" (עץ יוסף, בראשית רבה פד, ה).


� זהר קנח. מובא במה בין שאול לדוד, הרב י' בכרך, עמ' 216.


� תנחומא כי תצא י. ושם עוד השוואות רבות.


� כדאי לציין את סמיכות הפרשיות של פסוקנו שבתחילת פרשת וישב, לסוף הפרשה הקודמת פרשת וישלח. שם נמנו אלופי עשו וצאצאיהם "כיון שראה יעקב אבינו עשו ואלופיו נתירא... א"ר לוי משל לנפח אחד שהיה פתוח באמצע פלטיא. ופתח בנו זהבי פתוח לנגדו. וראה חבילות של קוצים נכנסות למחנה. אמר אנה יכנסו כל החבילות הללו? והיה שם פקח אחד. אמר לו: מאלו אתה מתירא? גץ אחד יוצא משלך, וגץ אחד משל בנך, ואתה שורפן. כך כיון שראה יעקב אלופי עשו נתיירא. א"ל הקב"ה מאלו אתה מתירא? גץ אחד משלך וגץ אחד משל בנך ואתם שורפים את כולם. הה"ד והיה בית יעקב אש" (בראשית רבה פד, ג). רש"י (לז, א) הביא את המשל לא על הקוצים אלא על "הפשתני הזה נכנסו גמליו טעונים פשתן", ומקורו בתנחומא וישב א.


� הרב דסלר, קונטרס החסד פרק ד, מכתב מאליהו, ח"א עמ' 37.


� ועיין רמב"ן שדחה פירוש זה: "וגם כל בניו נולדו לו בזקוניו. והנה יששכר וזבולון אינם גדולים מיוסף רק בשנה או שנתיים". ואף זו: "והלא בנימין נולד לו יותר לעת זקנתו מיוסף?" (שפתי חכמים, אות ע).


� ועל שייכותה של כתונת הפסים (המוזכרת בהמשך הפסוק) לכך, עיין בדברינו לעיל.


� למרות שהתופעה רווחת במקרא, מצאנו שחז"ל והמפרשים העירו ככל שניתן על השינוי.


� לכאורה "וישתחוו" כולל גם את לאה לפי הכלל שרש"ר הירש עצמו קבע בתחילת דבריו, מה עוד שהכתוב מדגיש ותגש לאה בלשון יחיד! והרי גם בניה נגשו. ויש לפלפל ואכמ"ל.


� עיין אסתר רבה ז, ט; ומדרש פנים אחרים בעניין זה;


� בראשית רבה פז, ג; מובא ברש"י על אתר.


� עיין ברכות כ, ע"א: "אנא מזרעא דיוסף קאתינא דלא שלטא ביה עינא בישא".


� ייתכן, כמובן, שגם זו לטובה. גם צניעות חיצונית שלא לשמה, עדיפה על גאוה או פריצות.


� "יוסף הצדיק הוא עמוד העולם" - זוהר חדש ח"א, מה (מובא באישי התנ"ך עמ' קפו).


� עיין לאור הקבלה, ר' שבתאי רטנר, עמ' פב ובמקורות שהביא שם.


� רש"י שם; והמקור ספרי, האזינו שלד. 


� בהסבר שייכות עניין הפרסום והגלוי לעין רעה, ראה מהר"ל, נתיבות עולם, נתיב העושר, פרק ב.


� "ורחל היתה יפת תואר ויפת מראה" (בראשית כט, יז).


� הרב ח"י גולדוויכט זצ"ל, אסופת מערכות, אושפיזין, "עבודת פנים ועבודת חוץ", עמ' קטז. דבריו הם פירוש ל"שפת אמת" ע"ש.


� גם לשיטת הרשב"ם שלא האחים מכרו את יוסף בפועל, בודאי שהם גרמו זאת. והרי פסוק מפורש מצווח ואומר "אני יוסף אחיכם, אשר מכרתם אותי מצרימה" (בראשית מה, ד).


� אמנם חז"ל דרשו (אסתר רבה ז, כה) שמכירתם של בנ"י להמן במסיבת משתה היתה על שום "וישבו לאכול לחם" (בראשית לז, כה), וכן עשרה הרוגי מלכות נהרגו בשל חטא זה (מדרש משלי פ"א; מובא בתורה שלמה, בראשית לז, כח).


� עיין תורה שלמה בראשית כז, כ, אות קל.


� תנחומא, כי תצא אות י. ובשינוי סגנון בפסיקתא רבתי יב, מ: "כל השבטים נשתתפו במכירתו של יוסף לפיכך אין אחד מהשבטים יכול להזדווג לו [לעמלק] שאינם יכולים לישא וליתן עמו".


� נון משמעו דג.


� ערכין לב, ע"ב; חולין ז, ע"א. ולהלכה נפסק שקדושה ראשונה לא קידשה לעת"ל, עיין רמב"ם הלכות תרומות א, ה; ובשאלת הרדב"ז שם "כיון שנתקדשה, קדושה שבה להיכן הלכה?".


� שלוש פעמים בתורה: במדבר יא, כח; שמות כד, יג; לג, יא.


� אישי התנ"ך, עמ' קעג; הציטוט הראשון מבמדבר רבה כא, יד; והשני מבתי מדרשות רלד.


� על הקשר בין הענוה להוספת היו"ד - "י�ה יושיעך מעצת מרגלים" - עמדו המפרשים. י"א שמשה חשש שמרוב הענוה של יהושע הוא יכנע לעשרת המרגלים האחרים שהיו ראשי שבטים. וי"א שמשה חשש שיהושע יעדיף לחטוא כך שמשה והעם ישארו במדבר ובלבד שלא ייהפך למנהיג הדור שנכנס לארץ.


� על הקשר של כל אלה לחיבור הגשמי והרוחני ולארץ ישראל, עיין לעיל.





