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 7פתח דבר    

 



 

,  עם  ישראל

 

'אשר  נוקב  שמו  

 

',  ממלכת  כהנים  וגוי  קדוש

 

חובש  את  פצעיו  ומרפא  את 

 

,  מכאוביו  מההצלפות  החומריות

 

,  נושא  את  עיניו  אל  יחידי  הסגולה

 

אשר  יראת  הוד נפשם 

 

,  מפעמת  ברוממות  שאיפותיהם

 

ורוח  חדשה  של  קדושה  וטהרה  מערה  ה

 

,  יוצר

 

מעצמיות 

 

 .חזיון הפלא של צדק ומשפט שמדורם בחלל אישיותו של איש התורה

 

,  פצע  וחבורה  וכל  מכה  קשה

 

מנשאים  את  עיני  העם  לחזות  בנועם  קדושת  העוסק 

 

.  'בתורה  ובעבודת  ה

 

,  והראיה  מן  התחתיות  אל  העליונים

 

מספקת  כוח  להתעלות  בכהונת 

 

 .המלכות של סגולת הגוי הקדוש

 

כוח  הרוחניות  המ

 

, תעלה דוקא בימים קשים אלו

 

מוצא את הכרתו חקוק עלי אותיות 

 

.  בקובץ  חידושי  תורה  זה

 

מעלה  הוא  למדרגות  עליונות  ונשגבות  את  קולו  של  יעקב 

 

.  המצפצף  בבית  המדרש  ומרפה  ידי  עשו

 

,  ידיו  של  משה  מונפות  אל  על

 

. וגבר  ישראל

 

,  שיעבוד  ליבם  של  עמלי  ישראל  בתלמוד  התורה

 

מעמיד  את  רגלי  חילו

 

תיו  בנצחונם 

 

 .במלחמה

 

"חידושי  התורה  בקובץ  זה  של  

 

"  בלכתך  בדרך

 

מצטרפים  לחומה  הבצורה  החתומה 

 

,  בדלתיים  ובריח

 

חומה  המגינה  מפני  קריסת  המעלה  הרוחנית  ומחזקת  את  הבטחון 

 

, האישי

 

, שחסרונו מורגש לעין כל על כל צעד ושעל

 

'בבחינת 

 

 .'תורה מגנא ומצלא

 

,חלק  מהמאמרים  הנדונים  בקובץ  זה

 

,    נסובים  על  סדר  נשים

 

שאין  דוגמא  ומשל 

 

.  טובים  ממנו  לבטא  את  הקשר  שבין  היוצר  לברואיו

 

, האהבה  השוררת  בין  האוהב לנאהב

 

. משמשת  כתמונה  מזערית  לקשר  ולאהבה  שצריכה  לשרור  בין  כנסת  ישראל  לבין  דודה

 

,  האוהב  והנאהב  אינם  מתפרדים

 

,  ומילות  האהבה  מקשרות  את  האוהבים

 

וכך  דיבורי 

 

התור

 

"ה  שנתן  הקב

 

,  ה  לישראל  לאחר  גאולתם

 

מחזקים  בכל  אות  ובכל  תג  את  האהבה 

 

"שנובעת  מן  העיסוק  בה  ע

 

,  י  בניו

 

ושומרים  ומרבים  את  האהבה  שבין  ישראל  לאביהם 

 

"שבשמים עד שמגיעים לבחינת קוב

 

 .ה ישראל ואורייתא חד הוא

 

"זכינו  ובס

 

,  ד  הוספנו  בסופו  של  קובץ  זה

 

,מפתח  הערוך  לפי  נושאים  שונים

 

  לחוברות 

 

'ה

 

'  בלכתך  בדרך

 

"מן  השנים  אדר  תשנ

 

-ד  

 

"  חורף  תשס

 

,  ב

 

וכך  יוכלו  המעיינים  למצוא 

 

, חידושי תורה שנכתבו

 

, במרוצת השנים

 

 .על נושאים רבים ומגוונים

 

,  אשרינו  ומה  טוב  חלקנו  שמיושבי  בית  המדרש  אנן

 

ובכפל  כפליים  על  כך  שיש 

 

באפשרותנו  להוציא  לאור  עולם  חדוותא  דשמעתתא  העולה  ב

 

.  בית  מדרשנו

 

וכך  על  אף 

 

,  השמים  המתקדרים  בעבים  מעל  ראשנו

 

.  קולה  של  תורה  נשמע  בהיכלנו

 

ויהי  רצון  שנזכה 

 

,  שבזכות  חידושי  תורה  אלו

 

,  נתקרב  אל  אבינו  אוהבנו

 

ובאהבתו  הגדולה  ירעיף  עלינו  ועל 

 

,  כל  ישראל  אחינו  שפע  של  ברכה  והצלחה

 

,  גאולה  וישועה

 

ויבטל  כל  גזרות  קשות  מעמו 

 

, ישראל

 

 !אמן

 

 :המערכת

 

' ר

 

 'נתנאל ברקוביץ
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     בלכתך בדרך
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

 



 



 



 



 



 

,  סנהדרין

 

"דף  נ  ע

 

,  א

 

"תוד

 

,  ה  קא  סברי  רבנן

 

"פ

 

"ה  דעיקר  טעמא  דאפ

 

ה  פושט  ידו 

 

.  'בעיקר  עדיף  וכו

 

"וא

 

"ת  סייף  יוכיח  שניתן  לאנשי  עיהנ

 

ד  שפושטין  ידיהן  בעי

 

"קר  ואפ

 

ה 

 

.  שריפה  חמורה  ממנו

 

,  ותרצו

 

דממונו  אבד  וסייף  שקולין  כסקילה  והא  דמשמע  בסוגיא 

 

'  דמשום  חומרא  דממונם  אבד  אמרי

 

. דסייף  חמורף  היינו  קודם  דידעינן  דסייף  קיל

 

"עכת

 

.  ד

 

'  לפי  דבריהם  אלו  נמצא  שכשמקשי

 

אדרבא  סייף  חמור  מסקילה  שכן  ממונם 

 

,  אבד

 

אפשר  להקשות  בפשיטות  דהלא  בסיי

 

,  ף  נמי  איכא  החומרא  דפושט  יד  בעיקר

 

אלא 

 

,  דמטעם  זה  לא  הוי  רק  שקול  כסקילה

 

'  ולכך  מקשי

 

,  מממונם  אבד

 

דמטעם  זה  חמור  סייף 

 

,  מסקילה

 

,  משום  דאית  ביה  חומרא  דפושט  יד  בעיקר

 

"ונוסף  ע

 

. ז  חומרא  דממונם  אבד

 

"וע

 

'  ז  משני

 

,  דליכא  למימר  דחמור

 

"דמדמדיח  בסקילה  ונידח  בסייף  ש

 

מ  סקילה  וחמור

 

. ה

 

'  והנה  לקמן  אמרי

 

.  'סקילה  חמורה  מחנק  שכן  ניתנה  למגדף  וכו

 

'  ומקשי

 

אדרבא  חנק 

 

.  חמור  שכן  ניתן  למכה  אביו  ואמו  ומאי  חומרא  שכן  הוקש  כבודם  לכבוד  המקום

 

והקשו 

 

'  התוס

 

.  דאטו  מטעם  זה  יהא  חמור  מכבוד  המקום  עצמו

 

'  ותרצו  דכוונת  הגמ

 

חנק  חמור 

 

.  כסקילה  ולא  מסקילה

 

"והנה  ע

 

ז  מתרצת  

 

'  הגמ

 

מדאפקה  רחמנא  לארוסה  בת  ישראל 

 

"מכלל  נשואה  בת  יראה  מחנק  לסקילה  ש

 

,  מ  סקילה  חמורה

 

"ופירש

 

,  עי

 

מדאפקה  היינו 

 

'  לפי  שהכל  היו  בכלל  הנואף  והנואפת  ואפי

 

"ארוסה  ומדאפקה  לארוסה  בסקילה  ש

 

מ 

 

 . סקילה חמורה

 

,  ולכאורה  קשה  אמאי  צריכינן  להא  דאפקה  לארוסה

 

נימא  בפשיטות  מדארוסה 

 

בסק

 

"ילה  ונשואה  בחנק  וארוסה  חמורה  מנשואה  ש

 

,  מ  סקילה  חמורה

 

'  כדאמרי

 

במדיח 

 

"ונידח  מדמדיח  בסקילה  ונידח  בסייף  ש

 

.  מ  סקילה  חמורה  מסייף

 

אולם  נראה  לתרץ 

 

'  דבשלמא  אי  מקשי

 

דחנק  יהא  חמור  מסקילה  שפיר  איכא  לתרוצי  מדארוסה  בסקילה 

 

"ונשואה  בחנק  ש

 

,  מ  סקילה  חמורה

 

דלא  יתכן  שניתן  לארוסה

 

,    מיתה  קלה  מנשואה

 

אבל 

 

"כיון  דמקשינן  דחנק  יהא  שווה  כסקילה  א

 

כ  ליכא  לתרוצי  מדארוסה  בסקילה  ונשואה 

 

"בחנק  ש

 

,  מ  סקילה  חמורה

 

דבאמת  יתכן  דארוסה  חמורה  מנשואה  אבל  אטו  משום 

 

,  דחמורה  צריך  להיות  מיתתה  חמורה

 

אפשר  דמיתתה  שוה  למיתת  נשואה  וסקילה  וחנק 

 

.  שוין

 

'  ולכך  מתרצי

 

מדאפקה  

 

,  רחמנא

 

היינו  כיון  דגם  ארוסה  היתה  בכלל  מיתת  חנק  של 

 

,  נשואה  אמאי  הוציאה  הכתוב  למיתת  סקילה

 

אם  נאמר  דהם  שוין  תשאר  במיתת  חנק 

 

, שבה הוכללה

 

"ומהוציאה לסקילה ש

 

 .מ סקילה חמורה

 

"ולפי

 

,  ז  קשה  כיון  דנתבאר  דגם  בסייך  איכא  החומרא  דפושט  ידו  בעיקר

 

שמטעם  זה 

 

,  הוא  שוה  לסקילה

 

והא  ד

 

'  מקשי

 

,  מחומרא  דממונם  אבד  הוא  שיהא  חמור  מסקילה

 

"א

 

כ 
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"    מרן רה

 

"י זצ

 

ל  

 

, לבתר דמתרצינן ממדיח ונידח

 

תקשה עדיין דנימא דסייך שוה לסקילה מטעם דאית ביה 

 

,  חומרא  דפושט  ידו  בעיקר

 

"וע

 

.  'ז  הלא  בעינן  לסברא  מדאפקה  וכו

 

וגבי  מדיח  ליכא  סברא 

 

,  זו

 

"דבשלמא  אם  נאמר  דמדיח  אינו  חייב  עד  שיעבוד  ע

 

"ז  א

 

כ  ג

 

ם  הוא  נכלל  במיתת  סייף 

 

"של  כל  אנשי  עיהנ

 

,  ד

 

'  ומדהוציאו  הכתוב  לסקילה  הי

 

,  מוכח  דסקילה  חמורה

 

אבל  כיון 

 

"דקי

 

'  ל  דמדיח  חייב  אפי

 

"כשאינו  עובד  ע

 

,  ז

 

"א

 

כ  הוי  מדיח  פרשה  מיוחדת  וליכא  כאן 

 

, סברת אפקה

 

, שלא נכלל במיתה אחרת

 

"א

 

 .כ תקשי דנימא סייף שוה לסקילה

 

ולכאורה  היה  אפשר  לתרץ  

 

"דגם  הכא  איכא  סברת  אפקה  דכיון  דכל  אנשי  עיהנ

 

ד 

 

"נכללו  במיתת  סקילה    של  עובד  ע

 

"ז  א

 

כ  אם  נימא  דסייף  וסקילה  שוו  אמאי  אפקיה 

 

,  רחמנא  ממיתת  סקילה  למיתת  סייף  כיון  דהם  שוין

 

"אלא  ע

 

כ  מוכרח  דסייף  קיל 

 

"מסקילה  ולכך  ניתן  לאנשי  עיהנ

 

ד  סייף  הואיל  ואית  בהו  העונש  של  ממונם  אבד  וכס

 

ברת 

 

.  'התוס

 

,  אבל  אם  נאמר  דסייף  שוה  לסקילה

 

"א

 

"כ  בין  כך  נענשו  אנשי  עיהנ

 

ד  בעונש  קשה 

 

"כסקילה  נוסף  ע

 

"ז  דממונם  אבד  א

 

כ  יענשו  במיתת  סקילה  ממש  ומוכח  מזה  דסייף  קיל 

 

. ולכך  נענשו בסייף משום דממונם אבד

 

"וזה אין להקשות כיון דבין כך נענשו אנשי עיהנ

 

ד 

 

בסייף  וממונם  אבד  שהוא  ש

 

קול  כסקילה  אמאי  הוציאם  הכתוב  מיתת  סקילה  ממש 

 

,  וחייבים  בסייף  וממונם  אבד  השקולים  כסקילה

 

דזה  לא  קשה  כלל  דהא  דממונם  אבד 

 

"בעיהנ

 

"ד  אינו  עונש  מיוחד  לעוע

 

,  ז  דהרי  אף  צדיקים  שבתוכה  נכסיהם  אובדים

 

"א

 

כ  זהו 

 

"דין  בהעיהנ

 

,  ד  עצמה

 

"ומכיון  שיש  דין  בהעיהנ

 

ד  דממונם  אבד  הוצרכה  התור

 

ה  לחייבם 

 

. מיתת סייף הקלה

 

"עכ

 

 .פ מוכח מהכא דסייף קיל

 

.  אלא  דזה  אינו

 

'  דהנה  אמרי

 

"לקמן  אליבא  דר

 

ש  חנש  חמור  מסייף  שכן  ניתן  למכה 

 

"אביו  ואמו  ומ

 

,  ח  שכן  הוקש  כבודם  לכבוד  המקום

 

'  ומקשי

 

אדרבה  סייף  חמור  שכן  ניתן 

 

"לאנשי  עיהנ

 

"ד  ומ

 

,  ח  שכן  ממונם  אבד

 

'  ומשני

 

'  איזה  כח  מרובה  כו

 

"הו

 

א  כח  המדיח 

 

"ומדמדיח  בחנק  ונידח  בסייף  ש

 

.  מ  חנק  חמור

 

'  והנה  לפי  דברי  התוס

 

"הנ

 

,  ל

 

שבגלל 

 

,  החומרא  דהוקש  כבודם  לכבוד  המקום  אינו  יכול  חמור  מכבוד  המקום  עצמו

 

"א

 

כ  היתה 

 

'  הגמ

 

"יכולה  להקשות  דבסייף  אית  ביה  החומרא  דפושט  יד  בעיקר  שהוא  ג

 

כ  חמור  כמו 

 

החומרא  דהוקש  כבודם  לכבוד  המ

 

,  קום

 

"ובע

 

"כ  צ

 

,  ל  כמו  שכתבנו  לעיל  אליבא  דרבנן

 

דאי 

 

,  מטעם  זה  דפושט  יד  בעיקר  לא  היה  אלא  שקול  כחנק

 

'  ולכך  מקשי

 

ממונם  אבד  שיהא 

 

,  חמור  מחנק

 

'  דהלא  התוס

 

"כתבו  דכ

 

'  ז  דלא  ידעינן  דסייף  קיל  מסקילה  אמרי

 

דסייף 

 

חמור  משום  חומרא  דאית  ביה  דממונם  אבד  נוסף  על  החומרא  דפושט  ידו  בעיק

 

,  ר

 

ורק 

 

'  לבתר  דאמרי

 

'  דסייף  קיל  אמרי

 

,  דממונם  אבד  הוא  משום  דנותנים  לו  הקלה

 

"א

 

כ  השתא 

 

'  הלא  לא  ידעי

 

'  דסייף  קיל  מסקילה  דהא  דידעי

 

"דסייף  קיל  מסקילה  הוא  מקו

 

, ח  מחנק

 

"וע

 

'  ז  גופא  מקשי

 

"השתא  דנימא  דסייף  חמור  וע

 

'  ז  משני

 

.  איזה  כח  מרובה

 

ויש  להקשות 

 

כאן  מה  שהקשינו  לעיל  דאכתי  

 

תקשי  דנימא  דסייף  שקול  כחנק  משום  דאית  ביה  חומרא 

 

, דפושט  ידו  בעיקר  שהיא כמו חומרא דהוקש כבודם לכבוד המקום

 

' ומאי מתרצי

 

ממדיח 

 

"ונידח הא ליכא כאן סברת אפקה הנ

 

 .ל שכתבנו אליבא דרבנן

 

,  ונראה  בזה

 

'  דהנה  אמרי

 

,  בכולה  סוגיא  דכיון  שנותנין  למגדף  סקילה

 

ומגדף  יש  לו 

 

חומרא  דפו

 

"שט  ידו  בעיקר  ש

 

,  מ  דסקילה  חמורה

 

חזינן  דכיון  דעבירה  זו  חמורה  מוכחינן 

 

.  דמיתתה  חמורה

 

וזה  סותר  למה  שכתבנו  גבי  ארוסה  ונשואה  דיכול  להיות  דארוסה 
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"חמורה  ואעפ

 

.  כ  מיתתה  שוה  למיתת  נשואה

 

,  אלא  דזה  לא  קשה

 

' דבזמן  שאנו  דנין  על  ב

 

עבירות  מיוחדות  שפיר  אמרינן  דכיון  שהוא  פושט  יד

 

"ו  בעיקר  א

 

. כ  המיתה  שלו  חמורה

 

.  אבל  בארוסה  ונשואה  דעבירה  אחת  היא  ושם  אחד  לה

 

אלא  דבארוסה  יש  חומר  באותה 

 

. עבירה  גופה  מבנשואה  בזה  יכול  להיות  שהמיתות  שוות

 

"ואע

 

פ שארוסה חמורה מנשואה 

 

.  אבל  כיון  דהיא  אותה  עבירה  חייבתה  תורה  במיתה  דומה  לנשואה

 

' ולכך  הוצרכה  הגמ

 

לסברת  אפק

 

.  ה

 

,  וממילא  מיושב  ממדיח  ונידח

 

דהיא  הנותנת  כיון  דאמרינן  דמדיח  חייב 

 

"אף  שאינו  עובד  ע

 

,  ז

 

"א

 

.  כ  הוי  מדיח  עבירה  מיוחדת  ונידח  עבירה  אחרת

 

ובשתי  עבירות 

 

"מוכחינן  שפיר  דכיון  דנתנה  התורה  סקילה  למדיח  שהיא  עבירה  חמורה  מנידח  ש

 

מ 

 

.  דסקילה  חמורה  בלי  סברת  אפקה

 

"וכן  מוכח  מדברי  רש

 

, י  בסוגיין  ומלשון  כל  הסוגיא

 

"דההוכחה  הוא  ממדיח  ונידח  גופא  בלי  סברת  אפקה  כמוש

 

.  נ  לעיל

 

והביאור  הוא  כמו 

 

 .שכתבנו

 

 

'  והנה  במה  שהקשו  התוס

 

, איך  יתכן  דמטעם  הוקש  כבודם  יהא  חנק  חמור  מסקילה

 

'  ותרצו  דכוונת  הגמ

 

, שיהא  חמור  כסקילה

 

"חולקים ע

 

"ז הרמ

 

"ה והר

 

, ן

 

דהם כתבו שכוונת 

 

הג

 

'  מ

 

,  להקשות  שיהא  חמור  מסקילה

 

ולא  קשה  הא  אין  יכול  להיות  חמור  מכבוד  המקום 

 

,  בעצמו

 

.  משום  דבמכה  אביו  ואמו  עושה  לו  היזק  בזה  שאי  אפשר  כלפי  מעלה

 

' והנה אמרי

 

"לקמן  אליבא  דר

 

, ש  דשריפה  חמורה  משום  שניתנה  לבת  כהן  שמחללת  את  אביה

 

'  ומקששי

 

אדרבה  סקילה  חמורה  שכן  ניתנה  למגדף  שפ

 

,  ושט  ידו  בעיקר

 

'  משני

 

מדאפקה 

 

"רחמנא  לארוסה  בת  כהן  מסקילה  לשריפה  ש

 

,  מ  שריפה  חמורה

 

'  והדר  אמרי

 

שריפה 

 

.  'חמורה  מחנק  שכן  ניתנה  לבת  כהן  וכו

 

אדרבא  חנק  חמור  שכן  ניתן  למכה  אעבו  שהוקש 

 

.  'כבודו  לכבוד  המקום  וכו

 

'  ולשי

 

'  התוס

 

"צ

 

ע  כיון  דמכה  אביו  אינו  יכול  להיות  חמור 

 

מסקילה  שנ

 

.  יתנת  לפושט  ידו  בעיקר

 

"וכיון  שכבר  הוכח  ששריפה  חמורה  מסקילה  אע

 

ג 

 

"דבסקילה  איכא  חומרא  דפושט  ידו  בעיקר  א

 

כ  איך  יהיה  חנק  חמור  משריפה  מטעם 

 

.  דהוקש  כבודו  לכבוד  המקום

 

'  ולשי

 

"הרמ

 

"ה  והר

 

,  ן  ניחא

 

ובאמת  גבי  שריפה  חמור מסייף 

 

'  דמקשי

 

"אדרבה  סייף  חמור  שכן  ניתן  לאנשי עיהנ

 

ד שממ

 

. ונם אבד

 

"הקשה הרמ

 

ה דנימא 

 

.  שכן  פושטין  ידיהם  בכעיקר

 

"ותירץ  דסברא  זו  כבר  הופרכה  מסקילה  ושריפה  עי

 

ש 

 

,  בדבריו

 

"א

 

'  כ  תקשי  לשי

 

'  התוס

 

'  איך  מקשי

 

,  מסברא  דהוקש  כבודם

 

כיון  שסברת  פושט 

 

 .ידו בעיקר הופרכה מסקילה ושריפה

 

'  ועוד  קשה  לשי

 

'  התוס

 

'  מאי  דאמרי

 

"בסוגיא  אליבא  דר

 

ש  חנק  חמ

 

ור  מסייף  שכן  ניתן 

 

,  למכה  אביו  שהוקש  כבודו  לכבוד  המקום

 

'  ומקשי

 

אדרבה  סייף  חמור  שכן  ניתן  לאנשי 

 

"עיהנ

 

,  ד  שממונם  אבד

 

'  וכבר  כתבנו  דלכך  מקשי

 

מממונם  אבד  כי  היכי  דליהוי  חמור 

 

.  מחנק

 

.  אבל  באמת  איכא  ביה  גם  החומרא  דפושט  יד  בעיקר

 

"וע

 

'  ז  משני

 

דמדיח  בחנק 

 

"ונידח  בסייף  ש

 

מ  חנק  ח

 

.  מור

 

'  ולשי

 

'  התוס

 

דמכה  אביו  אינו  יכול  להיות  חמור  מפושט  יד 

 

,  בעיקר

 

"א

 

'  כ  לבתר  דמשני

 

'  ממדיח  ונידח  דחנק  חמור  תקשי  קושית  התוס

 

' דאיך  אמרי

 

,  דחומרא  דמכה  אביו  הוא  משום  דהוקש  כבודו  לכבוד  המקום

 

סייף  יוכיח  שניתן  לאנשי 

 

"עיהנ

 

,  ד  שפוששטין  ידיהם  בעיקר

 

והוי  כמו  חומרא  דהוקש  כב

 

'  ודם  כו

 

"ואפ

 

ה  חנק  חמור 

 

,  ממנו

 

'  וחינן  הלא  בסוגיא  דלבתר  דידעי

 

,  סברא  דמדיח  ונידח  דחנק  חמור

 

' נמי  אמרי
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"    מרן רה

 

"י זצ

 

ל  

 

.  דחומרא  דמכה  אביו  הוא  משום  דהוקש  כבודו  לכבוד  המקום

 

ואין  לתרץ  כאן  תירוץ 

 

'  התוס

 

',  דבאמת  נשארה  חומרא  זו  דהוקש  וכו

 

"והא  דסייף  קיל  אע

 

פ  שניתן  לפושט  יד 

 

בעיקר  משום  חומר

 

,  א  דאיכא  בהדיה  דממונו  אבד

 

"דא

 

'  כ  קשה  איך  מקשי

 

אדרבא  סייך 

 

"חמור  מסקילה  שכן  ניתן  לאנשי  עיהנ

 

,  ד  שממונם  אבד

 

'  הלא  כבר  ידעי

 

סברת  מדיח  ונידח 

 

.  דחנק  חמור  כמבואר  בסוגיא

 

"וא

 

'  כ  ידעי

 

דהא  דניתן  סייף  לפושט  יד  בעיקר  הוא  משום 

 

,  חומרא  דאיכא  בהדיה  דממונם  אבד

 

"א

 

'  כ  איך  מקשי

 

דמטעם

 

  ממונם  אבד  עוד  יהא 

 

 .חמור

 

' ולשי

 

"הרמ

 

"ה והר

 

, ן ניחא

 

, דכיון דמכה אביו חמור מפושט יד בעיקר

 

"א

 

' כ אפי

 

לבתר 

 

' דידעי

 

 .דסייף קיל מחנק נשארה סברת הוקש כבודו לכבוד המקום

 

 

'  ונחזור  לסברת  התוס

 

"שכתבו  דהא  דניתן  סייף  לאנשי  עיהנ

 

ד  שפושטין ידיהם בעיקר 

 

משום  דאית  בהו  עונש  שממונם

 

.    אבד

 

'  והנה  זה  ברור  דסברת  התוס

 

תתכן  רק  בזמן  שאנו 

 

"דנין  על  סברת  פושט  יד  בעיקר  שתהא  מופרכת  מצד  מה  שניתן  סייף  הקל  לאנשי  עיהנ

 

, ד

 

"ע

 

'  ז  אמרי

 

,  דהואיל  וממונם  אבד  הקילו  במיתתן

 

אבל  בזמן  שאנו  דנין  על  סברת  ממונם 

 

אבד  גופא  שנאמר  הואיל  והם  חמורים  דממונם  אבד  מיתתם  נמי  חמור

 

,  ה

 

"ע

 

ז  אין  שום 

 

,  סברא  דכיון  דממונם  אבד  מיתתן  קלה

 

דאדרבה  דכיון  דממונם  אבד  מוכח  שמיתתן 

 

.  חמורה

 

'  נמצא  דלבתר  דידעי

 

ממדיח  ונידח  שסקילה  חמורה  מסייף  מיושב  רק  מה 

 

,  דנותנין  להם  סייף  הקל

 

"אע

 

,  ג  דפושטין  ידיהם  בעיקר

 

"אבל  הא  דמיתת  סייף  קל  אע

 

ג 

 

דיש  להם  חומרא  דממונם  אבד  זה  לא

 

.    מיושב  כלל

 

"אלא  דבע

 

כ  אית  לן  למימר  דסקילה 

 

,  חמורה  מסייף  מהוכחת  מדיח  ונידח

 

'  ולכך  גבי  שריפה  חמורה  מסייף  מקשי

 

אדרבה סייף 

 

'  חמורה  וכו

 

,  שכן  ממונם  אבד

 

,  ולא  מסברת  פושט  יד  בעיקר

 

"שסברת  פי

 

ב  הופרכה  מצד 

 

,  זה  שהיה  צריך  להיות  דינם  בסקילה  והא  דדינם  בסייף  משום  דממונם  אבד

 

"א

 

"כ  י

 

ל  כן 

 

,  גם  בשריפה

 

'  אבל  מממונם  אבד  מקשי

 

.  שפיר

 

דבשלמא  בסקילה  יש  לנו  הוכחה  שחמורה 

 

,  אבל  בשריפה  לא

 

"וע

 

"ז  משני  מגז

 

,  ש  דאביה  אביה  דגם  שריפה  חמורה

 

"וע

 

כ  מפיק  לה 

 

"גז

 

,  ש  מסברת  ממונם  אבד

 

'  וזהו  קושית  התוס

 

"שהקשו  בד

 

,  ה  נאמר

 

דנימא  גבי  סקילה 

 

"ושריפה  דאתא  גז

 

ש  ומפיק  לה  מסברת

 

.    פושט  יד  בעיקר

 

"ולפי

 

ז  אין  מובן  מה  שהקשה 

 

"המהרש

 

'  א  על  קושית  התוס

 

'  דהא  בשריפה  וסייף  לבתר  דידעי

 

'  דסייף  קיל  אמרי

 

דהא 

 

"דניתן  להם  סייף  הוא  משום  דממונם  אבד  משא

 

,  כ  בסקילה  ושריפה

 

, ואין  זה  מובן

 

"דבסברא  זו  מיושב  רק  דאין  ראיה  מחומרא  דפי

 

,  ב  שסייף  חמור

 

אבל  מחומרא  דממונם 

 

א

 

"בד  עכ

 

. פ  מוכח  שסייף  חמור

 

"וע

 

"כ דגז

 

, ש מפיק מסברת ממונם אבד

 

ואתי שפיר קושית 

 

.  ('תוס

 

"ולפי  המהרש

 

.  א  שסובר  דבסברא  זו  מיושב  גם  החומרא  דממונם  אבד

 

והא 

 

'  דמקשי

 

'  מחומרא  זו  גם  לבתר  דידעי

 

'  סברת  התוס

 

הוא  משום  דלגבי  שריפה  כיון  דלא 

 

'  ידעי

 

'  דהוא  חמור  אמרי

 

דכיון  דבסייף  יש  חומ

 

,  רא  דממונם  אבד  מיתתו  נמי  חמורה

 

קשה 

 

.  עוד

 

'  אמאי  מקשה  הגמ

 

,  מסברת  ממונם  אבד  ולא  מסברת  פושט  יד  בעיקר

 

' דנהי  דידעי

 

',  סברת  התוס

 

'  אבל  הלא  לגבי  שריפה  דלא  ידעי

 

"דהוא  חמור  צ

 

, ל  דמטעם  זה  סייף  חמור

 

"וכמוש

 

 .]כ גבי סברת ממונם אבד
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וכמו  שפרשנו  גבי  שריפה  וסייף  צריך  לפרש  גבי  סי

 

,  יף  וחנק

 

'  דאמרי

 

דסייף  חמור 

 

' משום  דניתן  וכו

 

, דממונם אבד

 

' ולא אמרי

 

, משום דפושטין ידיהם בעיקר

 

מפני שסברא זו 

 

"הופרכה  מצד  זה  שהיה  צריך  לדונם  בסקילה  וע

 

,  כ  משום  דממונם  אבד  מקילין

 

ולכך 

 

'  אמרי

 

.  מממונם  אבד

 

'  ומקשי

 

',  דנימא  דחנק  חמור  שכן  ניתן  וכו

 

שהוקש  כבודם  לכבוד 

 

,המקום

 

'    ומשני

 

"אפ

 

. ה  פושט  יד  בעיקר עדיף ליה

 

"ולפי דברינו צ

 

' ע מאי מתרצי

 

מפושט יד 

 

"בעיקר  הא  אפשר  לומר  דבאמת  פי

 

. ב  חמור  והא  דניתן  להם  סייף  משום  דממונם  אבד

 

"ומצאתי  שהקשה  כן  רעק

 

"א  בקונטרס  הקושיות  לסנהדרין  וז

 

,  ל

 

"ועדיין  ק

 

' ל  דאיך  אמרי

 

"גבי  סייף  חמור  מחנק  אפ

 

ה  פושט  יד  בעיקר

 

"  עדיף  הא  שריפה  חמור  מסייף  ואעפ

 

כ  לא 

 

"הטעין  בעיהנ

 

,  ד  שריפה  משום  דכבר  החמיר  בו  דממונו  אבד

 

"א

 

"כ  מה

 

"ט  י

 

ל  דחנק  עדיף 

 

"ואעפ

 

"כ לא הטעין בעיהנ

 

"ד חנק דיש בו חומרא אחריתי דממונו אבד וצ

 

"ע עכ

 

 .ל

 

.  אולם  ניחא  שפיר

 

'  דהרי  כבר  ביארנו  דמסברא  דממונם  אבד  שפיר  מקשי

 

דמטעם  זה 

 

צריך  ל

 

,  היות  סייף  חמור

 

,  דכיון  דהחמירה  התורה  בהם  שממונם  אבד

 

והנה  מה  שממונם 

 

"אבד  בעיהנ

 

"ד  הוא  ג

 

. כ  מפני  שהם  פושטין ידיהם בעיקר

 

ונהי דגם נכסי צדיקים שבתוכה 

 

"אובדים  אבל  גם  זה  הוא  מפני  שחל  דין  זה  על  עיהנ

 

. ד  שרוב  יושביה  פשטו  ידיהם  בעיקר

 

'  נמצא  דב

 

פושטין  ידיהם  בעיקר  איכא  פו

 

"שט  ידו  בעיקר  של  כל  עוע

 

,  ז

 

ופושט  ידו  בעעיקר 

 

"של  עיהנ

 

.  ד

 

,  וזה  השני  הוא  חמור  יותר  מצד  זה  שבאלו  ממונם  אעבד

 

"א

 

' כ  מאי  דמשני

 

"אפ

 

"ה  פושט  ידו  בעיקר  עדיף  אינו  הפי

 

"ב  של  כל  עוע

 

, ז  שזהו  הופרך  מצד  שממונם  אבד

 

"אלא  הכונה  לפי

 

"ב  של  עיהנ

 

,  ד  שממונם  אבד

 

.  וזה  שפיר  חמור  מחנק

 

ומתורצ

 

' ת  קו

 

"רעק

 

 .א

 

"לפי

 

'  ז  נמצא  דלעיל  גבי  סקילה  חמורה  מחנק  דמקשי

 

דחנק  יהא  חמור  מטעם  שניתן 

 

"למכה  אביו  שהוקשו  כבודו  לכבוד  המקום  ליכא  לתרץ  דאפ

 

, ה  פושט  ידו  בעיקר  עדיף

 

'  כדמשני

 

.  הכא

 

'  דהא  דמשני

 

"הכא  דפי

 

"ב  עדיף  הוא  הפי

 

"ב  של  עיהנ

 

,  ד  שממונם  אבד

 

אבל 

 

"פי

 

'  ב  גרידא  לא  אמרי

 

,דחמור

 

'    והוצרכה  הגמ

 

.  לתרץ  מארוסה  ונשואה

 

' אלא  דהתוס

 

"בד

 

"ה  סקילה  מקשין  דנדע  זה  מקו

 

"ח  מסייף  שחמור  מחנק  מטעם  סברת  פי

 

ב  של 

 

"עיהנ

 

.  ד

 

"וכיון  דסקילה  חמורה  מסייף  כ

 

,  ש  דחמור  מחנק

 

"אבל  בלי  קו

 

.  ח  לא  נדע

 

ומיושב 

 

' מה שהק

 

"עוד רעק

 

' א שם על דברי התוס

 

"הנ

 

, ל

 

"וז

 

: ל

 

ולא זכיתי להבין דבריה

 

ם דהא מה 

 

'  דידעי

 

"דסייף  חמור  מחנק  משום  דמסתברא  דפי

 

.  ב  עדיף  ממכה  אביו

 

ואם  באנו  לידי 

 

'  מדה  זו  ממילא  ידעי

 

,  מזה  עצמו  דסקילה  חמורה  מחנק

 

אלא  דהכא  דחו  תחילה  אדרבה 

 

,  מכה  אביו  עדיף

 

'  ולמסקנא  דאמרי

 

"אפ

 

"ה  פי

 

"ב  עדיף  ממילא  הכנ

 

,  מ  הכא

 

"ובאמת  הי

 

ל 

 

"להש

 

' ס לומר הכא מיד וכו

 

"וצע

 

.ג

 

" עכ

 

. ל

 

"ולפי הנ

 

"ל שפיר מיושב וכמוש

 

 .נ

 

"אלא  דלפי

 

"ז  קשה  מה  שכתבו  רש

 

'  י  ותוס

 

גבי  סקילה  חמורה  משריפה  דעיקר  טעמא 

 

"דאפ

 

,  ה  פושט  יד  בעיקר  עדיף  כדמתרצא  לקמן

 

"וצ

 

'  ע  דלא  אמרי

 

"הכי  רק  בפי

 

ב  של 

 

"עיהנ

 

,  ד

 

"ולא  בפי

 

"ב  של  עוע

 

.  ז

 

"ונראה  דזה  כוונת  הר

 

"ן  בקושיתו  של  פירש

 

"י  הנ

 

"ל    וז

 

, ל

 

ו

 

'  עוד  דמאי  דאמרי

 

"לקמן  אפ

 

"ה  פי

 

ב  עדיף  לא  אמרו  בשביל  אותה  החומרא  חשובה  אלא 

 

"בשביל  שיש  חומרא  אחרת  עמו  שכן  ממונם  אבד  עכ

 

.  ל

 

ולפי  הפשט  הפשוט  בסוגיא  זו  אין 

 

,  דבריו  מובנים

 

,  דהלא  סברא  דממונם  אבד  הופרכה  מצד  זה  דמכה  אביו  עדיף

 

ומאי 

 

'  דמשני

 

"אפ

 

"ה  פי

 

ב  עדיף  הוא  מסברא  זו  גריד

 

,  א

 

'  בשלמא  לשי

 

'  התוס

 

דמפרשים  דמטעם 
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"    מרן רה

 

"י זצ

 

ל  

 

,  הוקש  כבודם  לכבוד  המקום  אינו  חמור  חנק  מפושט  יד  בעיקר

 

"א

 

כ  נמצא  דגם  בחנק 

 

'  וסייף  כוונת  הגמ

 

, דחנק  יהא  שקול כסייף

 

"ונשארה ע

 

, כ בסייף חומרא דממונם אבד

 

אבל 

 

"הר

 

'  ן  לשיטתיה  דחולק  על  התוס

 

וסובר  דסברא  דהוקש  כבודו  חמור  מסברא  דפושט  יד 

 

בע

 

"יקר  א

 

"כ  ע

 

,  כ  דהופרכה  סברא  דממונו  אבד

 

'  ומנין  לו  דקושית  הגמ

 

מפושט  יד  בעיקר 

 

,  הוא  בצירוף  הסברא  דממונו  אבד

 

"אלא  ע

 

"כ  מוכח  כדברינו  הנ

 

ל  דמצד  אחר  מוכח  כן 

 

"דהלא  סברת  פי

 

"ב  של  עוע

 

.  'ז  הופרכה  מסקילה  וסייף  כסברת  התוס

 

"וע

 

' כ  דכוונת  הגמ

 

"להקשות מפושט יד בעיקר של עיהנ

 

ד שממונ

 

. ו אבד

 

"ודו

 

 .ק
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

 



 



 





 



*



 

 

"הרמ

 

"א  חותם  דבריו  בשו

 

"ע  או

 

"ח  בפסוק  

 

"  וטוב  לב  משתה  תמיד

 

וכתב  בשערי 

 

"תשובה  שהביא  בשם  הר

 

"י  שכתב  

 

"מור

 

"ם  ז

 

ל  בחכמה  יסד  חתימה  מעין  פתיחה  שני 

 

,  תמידים  כהלכתם

 

"הוא  פתח  בריש  הגהותיו  

 

'  שיויתי  ה

 

לנגדי  תמי

 

"  ד

 

"וחתם  ו

 

טוב  לב 

 

" משתה תמיד

 

"עכ

 

 .ל

 

ובוודאי  רוצה  הוא  להעמידנו  על  שני  עצי  החיים  העומדים  מימין  ומשמאל  בפתיחת 

 

"השו

 

"ע ובסופו אך עדיין זקוקים אנו לפירושו ע

 

 .מ שיתבאר העניין בטוב טעם ודעת

"

 

"  ('  כי  המצווה  הזאת  אשר  אנוכי  מצווך  היום  לא  נפלאת  היא  ממך  וגו

 

', דברים  ל

 

")  'יא

 

-ואם  תאמרו  שמא  לרעתכם  נתתי  לכם  את  התורה  

 

  לא  נתתי  אותה  לכם  אלא 

 

,  לטובתכם

 

('  שמלאכי  השרת  נתאוו  לה  ונעלמה  מהם  שנא

 

)  'איוב  כח

 

ונעלמה  מעיני  כל  חי 

 

', ומעוף  השמים  נסתרה  וגו

 

"אמר להם הקב

 

-ה 

 

 בני ממלאכי השרת היא נפלאת אבל מכם 

 

' אינה נפלאת שנא

 

... כי המצווה הזאת

 

לא נפלאת 

 

" (היא ממך

 

 ).דברים רבה שם

 

,  נעלמה  עיני  המתבונן

 

,  ומחכמת  המעין  נסתרה

 

ומשוללת  כל  ההבנה  למבין  דברי 

 

"חכמינו  ז

 

.  ל  במדרש  זה

 

שהרי  מי  הוא  זה  ואי  זה  הוא  אשר  מלאו  ליבו  לבא  ולומר  שמא 

 

-לרעתכם  כי  מי  ברא  עולם  זה  אם  לא  להיטיב  עם  ברואיו  

 

,    שהרי  עולם  חסד  יבנה

 

ובחר 

 

בנו  מכל  העמים

 

,    ונתן  לנו  את  תורתו  אשר  הוא  נטע  שעשועיו

 

, לקח  טוב  נתן  לנו

 

יקרה היא 

 

"מפנינים  שהיתה  ספונה  בבית  גנזיו  תתקע

 

ב  דורות  טרם  כל  יציר  נברא  וזוהי  רעתכם 

 

 .ותמוהה היא

 

,  ועוד

 

"יפלא  פלא  ותגדל  התמיה  מה  הראיה  שכביכול  מביא  הקב

 

ה  על  מנת  להראות 

 

לכולם  את  טובתה  של  התורה  מהא  דנתעלמה  

 

,  מעיני  המלאכים

 

שהרי  נראים  הדברים 

 

,  בהיפוכם  שהרי  מעלת  המלאכים  וקדושתם

 

מפארים  הם  היו  את  התורה  אילו  היתה 

 

ניתנת  להם  ועוצם  קדושתה  ומעלתה  של  התורה  היה  מתרבה  אילו  קדושת  המלאכים 

 

,  היתה  חופפת  על  התורה  ברם  מה  ראיה  יש  על  טובתה  מהא  דנעלמה  מעין  כל  חי

 

ונסתרה 

 

 .מעוף השמים

 

ו

 

,  אם  לא  נתפרש  הדבר  במקומו  יגיד  עליו  רעו  ונלמדהו  ממקום  אחר

 

כיוצא  בדבר 

 

"אמרו  חז

 

"ל  בסודה  של  מצוה  השבת  

 

-ואתה  סבור  שמא  לרעתך  נתתי  לך  את  השבת  

 

  לא 

 

,  נתתי  לך  אלא  לטובתך

 

"כיצד  אמר  רבי  חייא  ב

 

ר  אבא  אתה  מבקש  את  השבת  במאכל 

                                                

*

  

 

.שכתב וכתב תלמידו נ

 

 .ב
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"    מרן רה

 

"י זצ

 

ל  

 

,  ובמשתה  ובכסות  נקיה  ומהנה  את  נפשך

 

ואני  נותן  לך  ש

 

('  כר  וכו

 

"דברים  רבה  פ

 

)  ג

 

הוה 

 

 .אומר שרשם של הרעה והטובה בתפיסה הגופנית המה מדברים

 

"ובאמת  קא  דייקת  בלשון  הכתוב  מוכח  כן  

 

או  נפש  כי  תשבע  לבטא  בשפתיים  להרע 

 

"  ('  או  להיטיב  וגו

 

',  ויקרא  ה

 

)  'ד

 

להרע  לעצמו  כגון  שאוכל  או  שלא  אוכל  שאישן  או  שלא 

 

(אישן  

 

"רש

 

"י  שם  ור

 

י  וכן  הוא  ב

 

.  משנה  שבועות  כה

 

'  וסוגיית  הגמ

 

,  )התם

 

הרעה  תפיסתה 

 

 .בהנאות הגוף תלויה

 

"מילותיו  של  המדרש  

 

"  שמא  לרעתכם  נתתי  לכם  את  התורה

 

באות  לידי  פירוש  כמין 

 

 .חומר

 

אם  יאמר  אדם  כי  מצוות  התורה  על  כל  פרטי  פרטיהם  וסוגיהם  ניתנו  כדי  לשלול 

 

-ולהכניע  את  חיותו  הגשמית  

 

,    גופנית  עד  דכא

 

או  שמ

 

א  יעלה  על  דעתו  כי  יש  לו  לאדם 

 

,  להתעלם  מגופו  ובשרו

 

והחיים  הנתונים  בינות  מגבלות  סד  החומר  מונעות  ממנו  לעבוד 

 

'  את  ה

 

,  בשלמות

 

ומהלכי  רוחו  אסורים  בנחושתיים  שאינם  מאפשרים  לו  התקרבות 

 

-לבורא  יתברך  

 

"  וזו  הרעה  הגדולה  שהקב

 

,  ה  כביכול  נתן  לנו  אם  התורה

 

על  כך  עונה 

 

"קוב

 

ה כי קי

 

"ום התורה בשלמות היא דווקא ע

 

 .'י התחברות הגוף אל הרוח בעבודת ה

 

כאשר  מעמיד  לו  האדם  כנר  לרגליו  וכעמוד  אש  לנגד  עיניו  כי  כל  חפצו  ומטרתו  הם 

 

'  לגלות  את  כבוד  ה

 

,  בעולם  ובבריאה

 

הרי  הוא  מקדש  ומטהר  מתקן  ומעלה  בדרגה  כל 

 

 .חומר הקיים בבריאה

 

אותו  אדם  אף  בעסקיו  הכביכול  חוליי

 

ם  ובפעולותיו  הארציות  חושף  הוא  את  צפונות 

 

,  הקדושה  ומגלה  לעין  כל  את  מקור  הרוח  הטמון  בכל  חפץ  ונברא

 

רוח  זו  היא  היסוד 

 

.  "והפינה  שעליו  מושתת  כל  הקיום  והחיות  של  אותו  הנברא

 

-אתה  

 

"   מחיה  את  כולם

)

 

)  'נחמיה  ט

 

"שורש  ובסיס  החיות  של  כולם  היא  

 

-"  האתה

 

  החלק  אלוקה  ממעל  שנפח 

 

"הקב

 

.  ה  בכל  חפץ  בבריאה  נותן  לו  את  חיותו

 

מחמת  הסיבה  הזו  עצמה  לא  יכלו  לקבל 

 

,  המלאכים  את  התורה

 

,  ההויה  הרוחנית  שמחוללת  את  המלאכים

 

ניתוקם  המוחלט  מן 

 

-החיות  המציאותית  הגשמית  

 

  ארצית  היא  היא  המונעת  מהם  את  מילוי  התפקיד 

 

 .שבעבורה נשתה את מימי התורה

 

גילוי  הנקודה  האלוקית  המצ

 

ויה  בחיי  החומר  הארציים  חסרה  בהם  וכמענהו  של 

 

(משה  למלאכים  בבקשתם  את  התורה

 

.)  "שבת  פח

 

-" תנה  הודך  על  השמים

 

 כלום איבה יש 

 

', בינכם וכו

 

 .וידועים הדברים

 

מבואר  בטוב  טעם  שאי  נתינת  התורה  למלאכים  היא  גופא  הראיה  המוכחת  ביותר 

 

 .לעומק טובת התורה לעם ישראל

 

חסרון  הגוף  והחומר  

 

אשר  בעטיו  לא  ניתנה  התורה  למלאכי  השרת  היא  מעצם 

 

, עצמותה  מחייבת  את  נתינת  התורה  לבשר ודם

 

דווקא אותו גוף חומרי אשר אוכל ושותה 

-

 

 . הוא זה שיש בכוחו להביא את התורה לתכליתה ותעודתה

 

"הקשר  שבין  הפסוקים  שמביא  הרמ

 

"א  בפתיחתו  לשו

 

"ע  או

 

ח  ובסוף דבריו נהפך הוא 

 

  .לקשר של קיימא

"

 

'  שיויתי  ה

 

  "-"  לנגדי  תמיד

 

-"  טוב  לב  משתה  תמיד

 

  שני  פסוקים  אלו  הם  הדיוקנאות 

 

.  הטבועות  משני  צידי  המטבע  של  כל  אדם  מישראל

 

מצוות  התורה  והלכותיה  אשר  על  ידן 



 "
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"מקיים  האדם  בתכלית  ההשגה  את  

 

'  שיויתי  ה

 

"  לנגדי  תמיד

 

מקושרות  הם  בעבותים 

 

עבים  זקוקות  הן  ונצרכות  למאכלו  ומשתהו  

 

"וזאת  על  מנת  להביא  את  כל  ההלכות  בשו

 

ע 

 

"אל  יעודן  ומוכרח  הוא  ו

 

,  "טוב  לב  משתה  תמיד

 

אך  על  מנת  שגילוי  הנקודה  הזו  יעמוד על 

 

בסיס  איתן  מתבקש  האדם  להופכם  לתמידיות  שיהיו  נר  תמיד  כנגד  כל  מעשיו 

 

 .ומחשבותיו

 

מתוך  דליית  פנינה  יקרה  זו  מובנים  לנו  סודם  של  מצוות  רבות  אשר  במושכל

 

  ראשון 

 

נראות  כמצוות  גשמיות  ומאידך  גם  את  המצוות  שנראות  כרוחניות  בלבד  משרישים  דנו 

 

"חז

 

ל  את  היסוד  של  הנזקקות  של  כל  חלק  וחלק  בבריאה  כמסייעים  לתלמוד  תורה 

 

 .ולהתקרבות על הבורא בעשיית רצונו

 

שתי  מצוות  הכרוכות  זו  בזו  מביעות  בהוד  קדר  תפארתם  את  הדברים  האמורים 

 

ונזדמנו  ה

 

,  ם  להתקיים  בחדא  יומא

 

יום  הפורים  מחד  מצוות  צדקה  ומאידך  מצוות 

 

 .המאכל והמשתה

 

"מצוות  המאכל  והמשתה  מבוררת  היא  להפליא  כמו  שנתבאר  בסיום  דברים  הרמ

 

א 

"

 

"  וטוב  לב  משתה  תמיד

 

אך  גם  כמותה  הצדקה  הטומנת  בכללה  בכלל  מאתיים  מנה  גם 

 

את  משלוח  מנות  אשר שייכת כביכול לשני המצוות גם 

 

, יחד

 

אך בוודאי את מצוות מתנות 

 

 .לאביונים

 

הולך  אדם  לעבודתו  ומרויח  כדי  פרנסתו  ואת  אותם  המעות  פרי  עמלו  בעולם  החומר 

 

"הולך  הוא  ומעלה  למדרגה  רוחנית  ע

 

,  י  מצוות  נתינת  הצדקה

 

יגיעת  כפיו  וזיעת  אפו 

 

-  טבועים  הם  על  צידו  האחד  של  המטבע  אך  ביכולתו  להטביע  דיוקן  חדש  על  צידו  השני

 

 

 

"דיוקנה של מצווה וזאת אך ורק ע

 

 .י מצוות הצדקה

 

האדם  העליון  משעבד  את  כל  כוחותיו  הגשמיים  לצורך  ההתעלות  הרוחנית הוא אשר 

 

 .מחזיק בכל כוחו וכוחו את עצמי החיים של אורח החיים
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*



"

 

שלח  לחמך  על  פני  המים  כי  ברב  

 

" (הימים  תמצאנו

 

, קהלת יא

 

). א

 

ולכאורה הוא פלא 

 

דהא  עינינו  הרואות  כי  לחם  הניתן  על  פני  המים  יאבד  בטרם  עת  ואיך  אמר  כי  ברבות 

 

.  הימים  תמצאנו

 

ונציע  בדברי  החכם  מכל  אדם  ביאור  עמוק  הבנוי  על  אדני  היסודות 

 

 . שהונחו בבית מדרשנו

 

"אמרו  חכמינו  ז

 

"ל  

 

שאל  עקילס  הגר  את  רבותינו  אמר

 

'  להם  מה  שכתוב  

 

ואוהב  גר 

 

('  לתת  לו  לחם  ושמלה

 

,  דברים  י

 

).  יח

 

הרי  כל  הבטחות  שהבטיח  את  הגר  לתת  לו  לחם 

 

,  ושמלה

 

,  אמרו  לו  יעקב  ששמו  ישראל

 

"כך  שאל  מלפני  הקב

 

'ה  

 

ונתן  לי  לחם  לאכול  ובגד 

 

('  ללבוש

 

,  בראשית  כח

 

)  כ

 

ואתה  שבאת  אצלנו  לא  דייך  שאתה  כמותינו  אלא  דייך  תהא 

 

כיעקב  בכורו  ש

 

"ל  הקב

 

,  ה  וסוף  דבר  לא  תעלה  על  דעתך  שיעקב  לחם  ושמלה  שאל

 

אלא 

 

"אמר  יעקב  הבטיחני  הקב

 

,  ה  שהוא  עימי  ויעמיד  ממני  את  העולם

 

אימתי  יודע  אני  שהוא 

 

עמדי  ושמרני  כשיעמיד  ממנו  בנים  כהנים  אוכלים  מלחם  הפנים  ולובשים  בגדי  כהונה 

 

-'  שנא

 

-  ונתן  לי  לחם  לאכול  

 

,    זה  לחם  הפנים

 

ובגד  ללבו

 

-ש  

 

'   אלו  בגדי  כהונה  שנא

'

 

('  והלבשת  את  אהרן  את  בגדי  הקדש

 

,  שמות  מ

 

)  יג

 

וכן  אוהב  גר  לתת  לו  לחם  ושמלה 

 

'כלומר  שמעמיד  בנים  מן  הגר  שאוכלים  לחם  הפנים  ולובשים  בגדי  כהונה  הוי  

 

בחוץ  לא 

 

..." ('ילין גר

 

"שמו

 

, ר יט

 

 ). ד

 

-לחם  לאכול  

 

.    זהו  לחם  הפנים

 

"סוד  לחם  הפנים  נעוץ  בדברי  חז

 

  "ל

 

אלא  מלמד 

 

שמגביהין  אותו  ומראים  בו  לעולי  רגלים  לחם  הפנים  ואומרים  להם  ראו  חיבתכם  לפני 

 

.  מקום  סילוקו  כסידורו

 

'  דאמר  ר

 

יהושע  בן  לוי  נס  גדול  נעשה  בלחם  הפנים  כסידורו  כך 

 

' סילוקו שנא

 

" (לשים לחם חם ביום הלקחו

 

"חגיגה כו ע

 

 ). ב

 

ההתישנות  וההתקררות  הלא  הם  נחלת  החפץ  הגשמי

 

  הנתון  למאכולת  שיני  הזמן 

 

.  ופגעיו

 

, אולם  החפצים  הרוחניים  אשר  גבוהים  המה  מעל  הטבע  אינם  משתנים  ונשחקים

 

.  וגם  בחלוף  העיתים  עומדים  הם  בצביונם  כיום  שנבראו  בו

 

לחם  הפנים  משולחנו  של 

 

,  מקום  הוא  ולפי  שכל  עניינו  ותוכנו  רוחניים  הם

 

אף  הוא  אינו  נפגם  ומתבלה  במשך  ימות 

 

השבוע  ו

 

-על  כן  שעת  לקיחתו  כשעת  סידורו  

 

.    לחם  חם  כיום  הלקחו

 

בלחם  הפנים  נתגלה 

 

לעין  כל  כי  אפשר  ליקח  לחם  גשמי  ולהפכו  ללחם  רוחני  בהתגלות  הסגולה  הרוחנית 

 

.  היצוקה  בחומר  והמעמידתו  מעל  לחוקי  הטבע  הם  כרגע  צאתו  מן  התנור

 

ודבר  זה  גופא 

                                                

*

 

- שכתב וכתב 

 

. תלמידו נ

 

 .ב



 

 

 23הגשמיות האלוקית    

 

הוא  חיבתם  של  ישראל  לפני  המקום  לפי  שעניין  הפי

 

כת  הארצי  לשמימי  הוא  תכלית 

 

 . הבריאה והוא תעודת ישראל בעולם

 

ידוע  ומפורסם  שעם  ישראל  הפועל  במעגלות  עולם  החומר  וחושף  את  הנקודה 

 

,  האלוקית  הטמונה  והגנוזה  בכל  נוצר  תחת  מעטה  של  הסתר  וצמצום

 

הם  עצמם  מעידים 

 

על  הגלוי  הנפלא  דלית  אתר  דפנוי  מיניה  ובדבר  זה  מתפאר  ומשתבח  בהם  

 

"יוצרם  

 

עם  זו 

 

 ". יצרתי לי תהלתי יספרו

 

"מתוך  כך  הפסוק  שפתחנו  בו  

 

"  שלח  לחמך  על  פני  המים

 

אין  הכונה  ללחם  הגשמי 

 

, הנשחת  ונפסד  בחלוף הזמן

 

אלא ודאי מכוונים הדברים כלפי מעלה ללחם הרוחני שסודו 

 

.  כלחם  הפנים  שכל  כולו  שמימי  ורוחני  אף  שצורה  גשמית  לו

 

מתוך  כך  נתגלית  הנקודה 

 

ה

 

,  אלוקית  הפועלת  בו  ומעמידתו

 

לחם זה ניצב ועומד בכל פגעי הזמן ובחסרונות הנובעים 

 

,  ממנו

 

.  וחזקה  עליו  שקיומו  עומד  לעד  ולא  יתיישן  ויאבד  אף  ברבות  ימים  רבים

 

על  כן 

 

מובטח  איש  המעלה  אשר  זכה  לשלח  לחמו  על  פני  המים  ולהעלות  את  חיי  החולין  לקו 

 

  "-עליון  של  קדושה  

 

כי ברב הימים 

 

" תמצאהו

 

, כי הלחם הרוחני לא יפסד ולא יוזק לעולם

 

 . וימיו יאריכו כימי הנצח

 

"ומה  נפלא  הדבר  שדרשו  חז

 

"ל  על  הפסוק  

 

"  שלח  לחמך  על  פני  המים

 

את  דרשתם  על 

 

':  "אברהם  אבינו

 

'  שלח  לחמך  על  פני  המים

 

'  ר

 

אליעזר  ברבי  סימאי  פתר  באברהם  אבינו 

 

"אמר  לו  הקב

 

'ה  אתה  אמרת  

 

',  ואקחה  פת  לחם

 

חי

 

יך  שאני  פורע  לבניך  במדבר  וביישוב 

 

.  לעתיד  לבא

 

-במדבר  

 

'  '  שנא

 

('  הנני  ממטיר  לכם  לחם  מן  השמים

 

,  שמות  טז

 

)"  (ד

 

קהלת 

 

-)  רבה  יא

 

-  הם  הם  דברינו  

 

  אברהם  אשר  הפליא  בכוחו  הגדול  להעלות  את  הפת  לחם 

 

,  הארצית  ללחם  שמלאכי  השרת  יכולים  להתפרנס  ממנו

 

גילה  בזה  לדרי  מעלה  כי מלא כל 

 

הארץ

 

.    כבודו  היינו  שכבוד  הבורא  יתברך  מתגלה  אף  בעולם  הארצי  ובכל  יצור  גשמי

 

ועל 

 

  "-כך  זכה  אברהם  לזרעו  שיתפרנסו  במדבר  בלחם  מן  השמים  

 

"  לחם  אבירים  אכל  איש

)

 

,  תהילים  עח

 

,  )כה

 

-לחם  שמלאכי  השרת  ניזונים  ממנו  

 

  אברהם  אבינו  הוא  האיש 

 

שבמעשהו  העיד  על  שייכותם  וחלקם  של  ישראל  בניו

 

  על  היכולת  לאכול  וליזון  מהלחם 

 

.  הרוחני  כמבואר

 

תפקידו  של  האדם  הישראלי  הוא  לשאוף  לכך  שאפילו  חיי  החולין  שלו 

 

' ייעשו על טהרת הקודש ותכליתם להזריח את אור ה

 

 . בכל אתר לקיים בכל דרכיך דעהו
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"

 

בעשור  לחדש  הזה  

 

'  ויקחו  להם  איש  שה  לבית  אבות  וגו

 

והיה  לכם  למשמרת  עד 

 

" (ארבעה עשר יום לחדש הזה

 

', שמות יב

 

-'ב

 

 ).'ו

 

'  מפני  מה  הקדים  לקיחתו  של  פסח  לשחיטתו  ד

 

-ימים  

 

  היה  רבי  מתיא  בן  חרש  אומר 

"

 

"  (ואעבור  עליך  ואראך  והנה  עת  דודים

 

',  יחזקאל  טז

 

)  'ח

 

הגיע  זמן  שבועתו  שנשבע 

 

"הקב

 

ה  לאברהם  שיגאל

 

  את  בניו  ולא  היו  בידם  מצוות  שיעסקו  בהם  כדי  שיגאלו  שנאמר 

 

(שדים  נכונו  ושערך  צמח  ואת  ערם  ועריה  

 

-)  'שם  ז

 

"  ערום  מכל  המצוות  נתן  להם  הקב

 

ה 

 

-שתי  מצוות  

 

  דם פסח ודם מילה שיתעסקו בהם כדי שיגאלו שנאמר ואעבור עליך ואראך 

 

, מתבוססת בדמיך

 

ואומר לך בדמייך חיי ואומר לך בדמייך

 

( חיי 

 

-)" 'שם ו

 

 . מכילתא שם

"

 

-"  בדמיך  חיי

 

,    מסירות  הנפש  הינה  הכלי  אשר  הכשיר  את  אומתנו

 

וציידה  את  עמנו 

 

,  בתכונות  ובכוחות  נפש  הנצרכים  לזכות  בגאולה

 

הוצאת  הדם  שבכל  דור  ודור  מעוררת 

 

, את מסירות הנפש אשר מזככת

 

 .מטהרת ומקדשת אותנו לקראת החרות

 

שתי  בחינות  של  מסירות  נפש  ו

 

,  שפיכת  דם  הוזכרו  כאן

 

,  דם  פסח  ודם  מילה

 

דם 

 

-המילה  

 

,    צערא  דינוקא  הכאב  הפשוט  שבהקזת  הדם

 

אך  עולה  עליו  ומעלה  ממנו  כוח 

 

,  ההתמסרות  הטמון  בדם  הפסח

 

אכילת  הפסח  לכשלעצמה  עונג  היא  הן  מההרגשה 

 

-הגופנית  

 

,    גשמית

 

"כמאמרם  ז

 

"ל  

 

, "אין  שמחה  אלא  בבשר ויין

 

אך הן מההרגשה הנפשית 

 

רוחנ

 

ית  שכן  אכילת  קודשים  מחממת  את  הנפש  ונושאת  בחובה  מידה  גדולה  של 

 

"התקרבות אל הקב

 

 .ה

 

אולם  שחיטת  הפסח  בידי  עם  ישראל  במצרים  מקופלת  בה  מידה  יתירה  של  עוז 

 

,  וגבורת  הנפש

 

ולא  רק  מחמת  הסכנה  הפיזית  שהיתה  כרוכה  בדבר  כפי  המודגש  בכתוב 

"

 

הן  נזבח  את  תועבת  מצרים  לעיניהם  ולא  סקלו

 

"  (נו

 

',  שמות  ח

 

)  'כב

 

ובהבלטה  גדולה  אף 

 

-מזו  

 

"  בדברי  חז

 

"ל  

 

-רבי  אליעזר  הקפר  בריבי  אומר  

 

  ומפני  מה  הקדים  לקיחתו  של  פסח 

 

'  לשחיטתו  ד

 

...  ימים  לפי  שהיו  ישראל  שטופים  בעבודה  זרה  במצרים

 

אמר  להם  משכו 

 

, ידיכם  מעבודה זרה והדבקו במצוות

 

' ר

 

יהודה בן בתירא אומר הרי הוא אומר ולא 

 

שמעו 

 

'  אל  משה  מקוצר  רוח  וכו

 

,  וכי  יש  לך  אדם  שהוא  מתבשר  בשורה  טובה  ואינו  שמח

 

אלא 

 

" (' שהיה קשה בעיניהם לפרוש מעבודה זרה וכו

 

 ).מכילתא שם

                                                

*

 

- שכתב וכתב 

 

. תלמידו נ

 

 .ב
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"    מרן רה

 

"י זצ

 

ל  

 

,  מעשה  פסח  מצרים  טומן  בחובו  מהפך  נפשי  כן  ועמוק

 

הוא  מסמל  את  הניתוק 

 

"ההחלטי  מעבודה  זרה  והתחלת  העליה  ממ

 

ט  שערי  טומאה  שהיו  ישראל  ש

 

קועים  בם 

 

 .במצרים

 

לקיחת  השה  לעיני  מצרים  כמוה  כפגיעה  ביקר  מכל  לעולם  האמונה  המצרי  ועקירת 

 

,  היסוד  שעליו  מושתתת  כל  עבודת  האלילים  של  תובעת  מצרים

 

הקרבת  עולם  האידאות 

 

',  האלילי  על  מזבח  עבודת  ה

 

-התזת  דם  השה  

 

  תועבת  מצרים  על  המשקוף  ועל  שתי 

 

',  המזוזות  לשם  קיום  מצוות  ה

 

תהל

 

  "-יך  ארוך  זה  בא  לידי  ביטוי  בגאולה  

 

וראיתי  את 

 

... הדם

 

 ".ופסחתי עליכם

 

כל  הפוסע  בצעדיו  הראשונים  בעולמה  של  תורה  מקריב  הוא  במסירותו  כי  רבה  את 

 

,  קורבן  הפסח  הפרטי  שלו

 

כאשר  הוא  מתגבר  על  כל  המכשולים  הנערמים  בפניו  בעצם 

 

שינוי ההשקפה החדש שמקבל על עצמו ודאי עונג רוחני ג

 

 .דול מציף את הרגשותיו

 

מהפך  זה  כרוך  במאמצים  מרובים  המחייבים  את  האדם  להתנתק  מההשקפות 

 

,  הקדומות  השוכנות  בין  ריסי  עיניו

 

החלפת  המעשים  הפעוטים  שפעל  עד  כה  במעשים  של 

 

 .קדושה בחיי תורה

 

 

דם  המילה  ודם  הפסח  המסמלים  את  שורש  מסירות  הנפש  המביאה  אל  הגאולה 

 

משמשים  הם  כאבני  דר

 

"ך  הזועקות  אל  האדם  שע

 

י  מסירות  הנפש  לקיום  התורה  מחיש 

 

,  הוא  את  הגאולה  ומקרבה  אל  היעד  הסופי

 

-המטרה  הנכספת  

 

.   ימות המשיח

 

ימות הפסח 

 

הם  הימים  אשר  מעוררים  את  ההרגשה  האישית  והכללית  למסור  את  כוחות  הנפש 

 

לקירוב  הגאולה  אך  באופן  של  קיום  תלמוד  התורה  ושתי  המצוות  הללו  הם  המ

 

עלות  את 

 

-ישראל  מתהום  נשיית  המורד  של הטומאה אלא פסגת ההר הגבוהה ביותר של הקדושה 

 

 

 

 .הבאה לידי ביטוי בגאולה הקרובה
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

 



 



 



 



 



 



 



 



 

.  א

 

תפילתו של ר

 

 ב ספרא

 

:  רב  ספרא  בתר  צלותיה  אמר  הכי

 

'  יהי  רצון  מלפניך  ה

 

אלקינו  שתשים  שלום  בפמליא 

 

,  של  מעלה  ובפמליא  של  מטה

 

,  ובין  התלמידים  העוסקים  בתורתך

 

בין  עוסקין  לשמה  בין 

 

,  עוסקין  שלא  לשמה

 

,  וכל  העוסקין  שלא  לשמה

 

"  (יהי  רצון  שיהו  עוסקין  לשמה

 

ברכות 

 

 :).'טז

 

"ופירש  רש

 

':  "  י

 

בפמליא  ש

 

-'  ל  מעלה

 

,    בחבורת  שרי  האומות

 

שכשהשרים  של  מעלה 

 

,  יש  תגר  ביניהם

 

, תיכף  יש קטטה בין האומות

 

': כדכתיב

 

' ועתה אשוב להלחם עם שר פרס

)

 

', דניאל י

 

'). 'כ

 

: 'ובפמליא של מטה

 

 ".בחבורת החכמים

 

"לפי פירוש רש

 

' י יש בתפילת רב ספרא ג

 

 :תפילות שונות

 

 .א

 

,  שיהיה  שלום  בין  השרים  למעלה

 

שהמ

 

לחמות  של  מטה  הם  השתקפות  של 

 

,  יחסי  השרים  למעלה

 

.  וכשיהיה  שלום  למעלה  לא  תהיה  מלחמה  למטה

 

יהודים 

 

,  תמיד  סבלו  מהריב  שבין  האומות

 

החל  מימי  נבוכדנצר  ועד  למלחמת  העולם 

 

,  השניה

 

,  הם  אלו  ששלמו  את  המחיר  הכבד  של  המלחמה

 

למרות  שלא  היתה  להם 

 

. שייכות למלחמה

 

"וע

 

כ יש ענין להתפלל על

 

 . שלום בין השרים

 

 .ב

 

 .שיהיה שלום בין תלמידי חכמים בעולמנו

 

 .ג

 

 .שהעוסקים שלא לשמה יעסקו לשמה

 

,  אלא  שיש  להבין  את  הקשר  שבין  התפילות

 

ומדוע  מיוחסות  תפילות  אלו  דוקא  לרב 

 

,  ספרא

 

.  שהרי  בזמנו  לא  היו  מלחמות  בין  האומות

 

' התפילות  השונות  המוזכרות  בגמ

 

בברכות  שם  מתייחסות  לאומר

 

,  ם

 

כל  תפילה  מאפיינת  את  האומר  אותה  ומתייחסת 

 

, למהותו ואופיו

 

"ע

 

 .כ יש עניין לברר דרכו המיוחדת של רב ספרא

 

('  הגמ

 

.)  'בבא  בתרא  פח

 

,  מספרת  שרב  ספרא  היה  מקפיד  מאוד  על  אמירת  האמת

 

ולא 

 

,  רק  בפיו  אלא  גם  בלבו

 

"לקיים  מה  שנאמר  

 

"  (ודֹבר  אמת  בלבבו

 

',  תהילים  טו

 

,  )'ב

 

ומסופר 

 

(עליו  

 

"עיין  בבא  בתרא  שם  רשב

 

"ם  ד

 

"ה  

 

")  רב  ספרא

 

,  שפעם  בהיותו  קורא  את  שמע

 

ביקש 

 

"שר  אחד  מאומה

 

,  ע  לקנות  ממנו  דבר

 

,  ונקב  במחיר

 

רב  ספרא  לא  ענה  בהיותו  עסוק 

 

,  בתפילתו

 

,  והשר  בחושבו  שהמחיר  אינו  נראה  לו

 

,  העלה  אותו  עוד  ועוד

 

לבסוף  כשגמר  רב 



28

 

"    הגרי

 

'ד סולובייצ

 

"יק זצ

 

ל  

 

,  ספרא  תפילתו  מכר  לו  במחיר  הנקוב  מתחילה

 

כי

 

, ון  שבלבו  חשב  אז  שזה  מחיר  סביר

 

, והסכים בלבו למכור לו

 

"ודרש על זה 

 

 ".ודֹבר אמת בלבבו

 

(ובחולין  פרק  גיד  הנשה  

 

-:'דף  צד

 

"  כפי  המובא  ב

 

"  סדר  הדורות

 

בשם  רב  האי  גאון 

 

"במערכת  התנאים  ואמוראים  ערך  

 

")  ספרא

 

'  מספרת  הגמ

 

שרב  ספרא  יצא  עם  תלמידיו 

 

,  לטייל  מחוץ  לעיר

 

עבר  שם  חכם  אחד 

 

, שחשב שרב ספרא ותלמידיו יצאו לקבל פניו

 

ושאל 

 

"אותו  החכם  מדוע  הטריח  עצמו  כ

 

,  כ

 

וענה  לו  רב  ספרא  שלא  לכבודו  יצא  אלא  לטייל  עם 

 

.  תלמידיו

 

,  שאלו  אותו  תלמידיו  מדוע  ענה  לו  כך

 

,  והרי  גרם  לו  עגמת  נפש

 

ענה  להם  רב 

 

,  ספרא  שלא  רצה  לשקר

 

,  ושאלוהו

 

,  הרי  אפשר  היה  להמנע  מלומר  האמת

 

שה

 

רי  אין  חובה 

 

,  לספר  האמת

 

,  ותשובתו  היתה

 

,  שאם  היה  שותק  ומניח  לו  לחשוב  שזה  לכבודו

 

לא  היה 

 

"מקיים 

 

 ".ודובר אמת בלבבו

 

,  מידת  האמת  דורשת  לא  רק  לא  לשקר  לאחר

 

,  אלא  אף  לא  לעצמו

 

להיות  דובר  אמת 

 

,  בלבבו

 

,  אף  אם  אין  בזה  גניבת  דעת  ואונאת  דברים

 

. משום  שמידת  האמת  גדולה  ביותר

"

 

אתה  

 

"  (הוא  האלוקים  ודבריך  יהיו  אמת

 

'  שמואל  ב

 

',  ז

 

,  )'כח

 

,  והיא  יסוד  העולם

 

וחותמו 

 

"של  הקב

 

,  ה  אמת

 

"והוא  נקרא  

 

"  (ורב  חסד  ואמת

 

',  שמות  לד

 

,  )'ו

 

"וע

 

כ  צריך  להתרחק 

 

 .ביותר מן השקר

 

(המדרש  

 

'  בבראשית  רבה  פרשה  ח

 

)  'אות  ה

 

:  מספר

 

"כשרצה  הקב

 

,  ה  לברא  אדם

 

נעשו 

 

",  מלאכי  השרת  כתות  כתות

 

חסד  א

 

,  ומר  יברא  שהוא  גומל  חסדים

 

, ואמת  אומר אל יברא

 

,  שכולו  שקרים

 

,  צדק  אומר  יברא  שהוא  עושה  צדקות

 

שלום  אומר  אל  יברא  דכוליה 

 

, קטטה

 

"מה עשה הקב

 

 ". ה נטל אמת והשליכו לארץ

 

",  מדרש  זה  תמוה  ביותר

 

?  "כולו  שקרים

 

,  והרי  ישנם  גם  דוברי  אמת

 

וכנראה 

 

,  שהתנגדות  האמת  לבריאת  האדם

 

משום  שי

 

,  שנם  דוברי  שקרים

 

וכן  התנגדות  השלום 

 

,  היא  משום  שישנם  בעלי  קטטה

 

,  שהרי  לא  כולם  בעלי  קטטה

 

,  ואם  כך

 

מדוע  הצדק 

 

,  והחסד  אמרו  יברא

 

,  והרי  ישנם  גם  אכזריים  וקמצנים

 

"מדוע  היו  השלום  והאמת  כ

 

כ 

 

 .פסימיים ואילו הצדק והחסד אופטימיים ולא התייחסו לאלו שאינם אוהבי צדקה וחסד

 

ופירש  

 

'  ר

 

"חיים  מבריסק  זצ

 

,  ל

 

,  שהמאבק  לא  היה  בין  שתי  מחנות

 

הצדק  והחסד מצד 

 

,  אחד

 

.  והאמת  והשלום  מצד  שני

 

,  האמת  והשלום  כשכל  אחד  לעצמו

 

מסכים  עם  הצדק 

 

,  והחסד

 

,  שיש  מקום  לבריאת  האדם

 

.  הבעיה  היתה  ביחסים  שבין  האמת  והשלום

 

ופירש 

 

'  ר

 

"חיים  עפ

 

"י  מאמר  חז

 

"ל  

 

כשם  שאין  פרצופיהם  שווין  זה  

 

,  לזה

 

כך  אין  דעתם  שווין  זה 

 

" (לזה

 

 ).'תנחומא במדבר פנחס סימן י

 

,  כל  אדם  הוא  יחיד  בעולמו

 

,  ואין  אחד  דומה  לחברו

 

,  וכך  דעותיו  שונות

 

ואינו  מסוגל 

 

,  להסכים  עם  חבירו

 

,  אמנם  בני  אדם  למדו  לחיות  יחדו

 

, ואף  בדיינים  הולכים  אחר  הרוב

 

"זהו  משום  שפעמים  רבות  הניגודים  אינם  גדולים  כ

 

,  כ

 

"וע

 

כ  יכול  כל  אחד  לוותר  מעט 

 

, ולהתפשר

 

 .וכך להפגש באמצע הדרך

 

,  הויתור  הוא  אמנם  דבר  נעלה  שמביא  לשלום

 

,  אך  זה  אינו  אמת

 

האמת  עומדת  על 

 

,  שלה

 

'  ואינה  מוותרת  אפי

 

"לא  על  קוצו  של  יו

 

,  ד

 

"והרי  ס

 

"ת  נפסל  על  קוצו  של  יו

 

ד 

)

 

:  לדוגמא

 

"שו

 

' ע  אורח  חיים סימן לב

 

, )'סעיף ד

 

מפני שהתורה 

 

, היא אמת

 

וחסרון קוצו של 

 

"יו

 

,  ד  הוא  חסרון  באמת

 

,  ולאו  דוקא  חסרון  פרשה

 

,  ולכל  שני  בני  אדם

 

'  ב

 

,  דעות

 

ואם  יהיה 



 

 

 29על מידת האמת והשלום    

 

,  מאבק  על  כל  דעה

 

,  יתמלא  העולם  קטטות

 

,  ולא  יהיה  שלום  בעולם

 

"וע

 

כ  יש  צורך 

 

,  בויתורים  ופשרות

 

.  אך  כאן  לוקה  מידת  האמת

 

,  יוצא  איפוא

 

שאדם  לעולם  יהיה  או  דובר 

 

שקרים  או

 

,    בעל  קטטה

 

,  שאם  יעמוד  על  דעתו

 

,  תהיה  קטטה

 

,  ואם  יוותר  למען  השלום

 

לא 

 

,  תהיה  זו  אמת

 

,  וזה  היה  הויכוח

 

,  האמת  אמרה  שכולו  דובר  שקרים

 

שהרי  ירצה  לעשות 

 

,  שלום

 

,  והשלום  אמר  שכולו  קטטה

 

.  כיון  שירצה  להיות  דובר  אמת

 

"וע

 

כ  הצדק  והחסד 

 

, יכולים להיות אופטימיים

 

'לא כן השלום והאמת שב

 

 .  מידות אלו מנוגדות אחת לשניה

 

"שמו  של  הקב

 

(ה  שלום  

 

:)  'ברכות  נה

 

(וחותמו  אמת  

 

,  .)'שבת  נה

 

שניהם  מידותיו  של 

 

"הקב

 

, ה

 

 .ואצלו הם מאוחדים ואין כל סתירה

"

 

"  (עושה  שלום  במרומיו

 

',  איוב  כה

 

) 'ב

 

(בין מיכאל שר של מים 

 

' במדבר רבה פרשה יא

 

)  'אות  ג

 

(וגבריאל  שר  של  אש  

 

.).  'פסחים  קיח

 

"עפ

 

,  י  תורת  הסוד

 

,  מים  מורה  על  חסד

 

ואילו 

 

,  אש  על  דין

 

"ואצל  הקב

 

, ה  יש שלום במרומיו

 

, ואין סתירה בין המידות

 

אבל אצל בני אדם 

 

.  אין  אמת  ושלום  אבסולוטיים

 

,  שלום  מוחלט  אינו  אמת

 

ועמידה  על  האמת  פוגעת  במידת 

 

, השלום

 

 .וזה היה המאבק ועל כן כל אחד מהמידות אמר שלא יברא

 

ונצחה  מי

 

",  דת  השלום

 

"הקב

 

, "ה  נטל אמת והשליכו לארץ

 

, היינו

 

"שהקב

 

ה אמר שאין 

 

,  אמת  מוחלטת

 

,  והאדם  צריך  מידי  פעם  לוותר  למען  השלום

 

אמנם  לפעמים  מוותרים  על 

 

"השלום למען האמת ו

 

" (יקֹב הדין את ההר

 

, :)'סנהדרין ו

 

 .אך באופן כללי נצח השלום

 

.  ב

 

 והתפארת זו מתן תורה

"

 

,  "והשליכו  לארץ

 

היינ

 

,  ו  שנתן  תורה  לישראל

 

"ועי

 

ז  נלמד  מתי  לוותר  על  האמת  ומתי 

 

,  על  השלום

 

"האם  

 

,  "יקוב  הדין  את  ההר

 

"או  לנקוט  בדרך  של  

 

" בקש  שלום  ורדפהו

)

 

', תהילים לד

 

). 'טו

 

 .והתורה היא זאת שתלמד אותנו באיזה דרך לנקוט

 

,  למשל

 

'  הגמ

 

(ביבמות  

 

.)  'קט

 

:  "אומרת

 

,  לעולם  ידבק  אדם  בשלשה  דברים

 

ויתרחק 

 

מש

 

, לשה דברים

 

: ידבק בשלשה דברים 

 

 ".בחליצה ובהבאת שלום ובהפרת נדרים

 

,  הרעיון  של  מצות  יבום  הוא  להקים  שם  לאחיו  שמת  בלא  בנים

 

וביסודו  הוא  חסד  עם 

 

,  המת

 

"וע

 

(כ  הסברא  אומרת  שיש  לייבם  

 

,  :)'יבמות  לט

 

בניגוד  לאבא  שאול  שאמר  שיש 

 

,  לחלוץ

 

.  שמא  ייבם  שלא  לשם  מצות  יבום  אלא  לשם  נוי

 

ו

 

"הרמב

 

(ן  

 

',  בראשית  לח

 

'  ח

 

"ד

 

ה 

"

 

")  ויבם  אותה

 

,  כתב  שמי  שיודע  פרק  בחכמת  האמת

 

אי  אפשר  לו  להבין  דברי  אבא  שאול 

 

,  שחליצה  קודמת

 

,  אלא  חייב  להודות  שהיבום  קודם

 

,  וכן  מוכח  בכל  הפרשה

 

ואף  אבא 

 

,  שאול  מודה  שדורות  ראשונים  כוונו  לשם  מצות  יבום

 

,  אך  כיום  המצב  שונה

 

"וע

 

כ  עדיפא 

 

 .חליצה

 

כ

 

,  אמור

 

,  עיקר  דין  יבום  הוא  האידיאה  של  חסד

 

,  כדי  שלא  ימחה  שמו  מישראל

 

והוא 

 

.  עשיית  חסד  עם  המת  ושלום  במשפחה

 

,  אך  אבא  שאול  מתנגד  לכך

 

(אמנם  ההלכה  

 

"שו

 

ע 

 

'  אבן  העזר  סימן  קנו

 

)  'סעיף  א

 

,  היא  שיש  לייבם

 

,  אך  זה  בתנאי  שיתכוון  לשם  מצוה

 

לגמול 

 

,  חסד

 

,  ולהקים  שם  לאחיו

 

אך  אם  מתכון  של

 

,  א  לשם  מצוה

 

,  כמו  בדורות  אחרונים

 

הרי 

 

,  אינו  דובר  אמת  בלבבו

 

,  שיחשבו  שהוא  עושה  חסד

 

,  ובאמת  כוונתו  שונה

 

שמתכוון  לשם 

 

,  נוי

 

"וע

 

,  כ  אמרו  שבמקרה  כזה  האמת  דוחה  את  השלום  והחליצה  קודמת

 

וזהו  שאמרו 
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"    הגרי

 

'ד סולובייצ

 

"יק זצ

 

ל  

"

 

...  לעולם  ידבק  

 

,  "בחליצה

 

,  ויוותר  על  השלום  למען  האמת

 

אף  שבמשפחה  יהיה כעס ולא

 

 

 

 .יהיה שלום

 

'  ומיד  אחרי  זה  ממשיכה  הגמ

 

,  שידבק  בהבאת  שלום

 

-למשל  

 

,    הפרת  נדרים

 

שם 

 

,  המקרה  הפוך

 

,  אדם  שנדר  בדעה  שלמה  והתחייב  או  אסר  על  עצמו

 

, ולאחר  מכן  התחרט

 

,  משום  שקשה  לו  לקיים  נדרו

 

"לפי  האמת  הרי  הוא  בלאו  של  

 

"  (לא  יחל  דברו

 

', במדבר  ל

 

,  )'ג

 

אלא  שכאן  התורה  ויתרה  על  האמ

 

,  ת  והלכה  אחר  השלום

 

,  כמו  באשה  שנדרה

 

שאם 

 

.  לא  יפר  לה  בעלה  יופר  השלום  בבית

 

,  הנה  כי  כן

 

פעם  ויתרה  התורה  על  השלום  ופעם  על 

 

,  האמת

 

"וזהו  שאמרו  חז

 

"ל  ש

 

,  "נטל  אמת  והשליכו  לארץ

 

,  שהתורה  בארץ

 

והיא  תדריך 

 

,  אותנו  מתי  לעמוד  על  האמת

 

,  ומתי  לוותר  על  האמת  למען  השלום

 

פעמים  שהתורה  ק

 

שה 

 

"כאבן  

 

",  "יקוב  הדין  את  ההר

 

"  (לא  תחמול  ולא  תכסה  עליו

 

', דברים  יג

 

, )'ט

 

ולפעמים היא 

 

"רכה 

 

" (לא תשנא את אחיך

 

', ויקרא יט

 

) 'יז

 

 .'וכדו

 

"וע

 

"כ  קראו  חז

 

"ל  לתורה  

 

'"  ,  "תפארת

 

' לך  ה

 

(' הגדולה והגבורה והתפארת

 

"דבה

 

-'י א

 

 

 

',  כט

 

')  'יא

 

'  הגדולה

 

,  'זו  מידת  החסד

 

'  והגבורה

 

היא  מידת  הד

 

'ין  

 

'  והתפארת

 

" זו  מתן  תורה

)

 

,  .)'ברכות  נח

 

,  תפארת  היא  מידה  הממזגת  בין  ניגודים

 

וכך  התורה  יודעת  למזג  בין  מידת 

 

, החסד והדין

 

 .האמת והשלום

 

,  וכך  אצל  גדולי  ישראל

 

. יש  מהם  שיש  להם  נטיה  לצד  אחד  ולאחרים  נטיה  לצד  אחר

 

,  למשל

 

,  בית  שמאי  ובית  הלל

 

"ב

 

"ש  אמרו  

 

,  "יקוב  הדין  את  ההר

 

ו

 

"אילו  ב

 

ה  היו  נוחים 

 

,  לחבריהם  בדברים

 

"ו

 

"  (אלו  ואלו  דברי  אלוקים  חיים

 

,  :)'עירובין  יג

 

אלא  שאחד  נטייתו 

 

 .להדגיש מידה אחת ולשני נטיה להדגיש מידה הפוכה

 

"וכך  היה  במחלוקת  שבין  הגר

 

"א  לבעש

 

.  ט  ובעל  התניא

 

"הגר

 

א  החזיק  מאוד  במידת 

 

,  האמת

 

ולא  היה  נושא  פנים  אף  לגדולי  הראשונים  כש

 

,  סבר  שהצדק  עמו

 

ואילו  החסידות 

 

,  נטתה  יותר  לצד  השלום  והחסד

 

,  וכשנפגשו  אישים  גדולים  כאלה

 

היתה  מחלוקת  עזה 

 

 .ביניהן

 

,  וכך  גם  מבחינת  הזמנים

 

"כיום  פסק  השו

 

(ע  

 

"חושן  משפט  סימן  רס

 

)  'ב  סעיף  כא

 

לא 

 

,  לגלות  האמת  במקום  שהשלום  יכול  להיות  מופר

 

,  וכמו  במקרה  של  רב  ספרא

 

אין  צריך 

 

להוד

 

,  יעו  שלא  יצא  לכבודו

 

,  כי  בימים  ההם  היתה  נטיה  יותר  לצד  האמת

 

ואילו  כיום  יש 

 

 . יותר לנטות לצד השלום

 

,  רב  ספרא  שהיה  מקפיד  על  האמת  ביותר

 

'  אפי

 

,  בלבבו

 

, הוא  זה  שהתפלל  על  השלום

 

,  שאילולי  מידת  השלום  יכולה  העמידה  על  האמת  להביא  חרבן  לעולם

 

ועל  כך  התפלל 

 

שישים  שלום  בפמליא  של

 

-  מעלה  

 

,    בין  מידת  השלום  והאמת

 

ואז  גם  יהיה  שלום  בין 

 

 .התלמידים למטה

 

.  ג

 

 תורה לשמה

 

, המפתח  למיזוג  זה  הוא  כאמור בתורה

 

. בלא תורה אי אפשר לחבר בין האמת לשלום

 

,  אלא  שיש  לדעת  שידיעת  התורה  לבדה  אינה  מספקת

 

לשם  כך  יש  צורך  בלימוד  תורה 

 

. לשמה

 

, אפשר להיות למדן וחריף

 

לדעת ל

 

הקשות ולתרץ ולבנות מערכות גדולות בעמקות 



 

 

 31על מידת האמת והשלום    

 

,  ובפלפול

 

,  ועדיין  לא  ידעו  לענות  על  השאלה  הפשוטה

 

מתי  יש  לוותר  על  השלום  ומתי  על 

 

 .האמת

 

'  במס

 

(סנהדרין  

 

:)  "'צט

 

:  אמר  רבי  אלכסנדרי

 

כל  העוסק  בתורה  לשמה  משים  שלום 

 

,  "בפמליא  של  מעלה

 

?  ומה  הקשר  בין  השלום  למעלה  ללימוד  תורה  לשמה

 

אלא  

 

שתורה 

 

,  לשמה  תגלה  לאדם  את  הסוד

 

,  איך  מחברים  את  הניגודים

 

מה  שאין  כן  כשלומדים  תורה 

 

 .שלא לשמה

"

 

"  (כל  העוסק  בתורה  לשמה  זוכה  לדברים  הרבה

 

"אבות  פ

 

"ו  מ

 

).  א

 

ידיעת  התורה 

 

,  אינה  תלויה  בלימוד  תורה  לשמה

 

"אפשר  להיות  ת

 

,  ח  גם  מלימוד  תורה  שלא  לשמה

 

אבל 

"

 

,  "לדברים  הרבה

 

,  להקרא  ריע

 

א

 

,  הוב  וכל  שאר  המעלות  המצוינות  שם  במשנה

 

לזה  צריך 

 

,  הרגשה  מיוחדת

 

,  אינטואיציה

 

, תורה במובנה המלא איננה רק ידיעתה

 

אלא לחיות אותה 

 

.  ולהרגיש  אותה

 

,  יהודי  חייב  לדעת  לייצג  את  התורה  בכל  אורחות  חייו

 

הוא  צריך  להיות 

 

,  השגריר  של  התורה

 

,  כמו  מדינה  השולחת  שגריר  למדינה  זרה

 

והוא  

 

מייצג  את  מדינתו 

 

"באופן  שמי  שרואה  אותו  מכיר  עפ

 

.  י  אורחות  חייו  את  המדינה  אותה  הוא  מייצג

 

"כך  ת

 

ח 

 

,  הוא  שגרירה  של  תורה

 

"חז

 

(ל  

 

'  בראשית  רבה  פרשה  כב

 

)  'אות  ח

 

"קוראים  לת

 

"ח  

 

בניה  של 

 

,  "תורה

 

,  כמו  בן  הדומה  ומייצג  את  אביו

 

"כך  ת

 

,  ח  מייצג  את  התורה

 

משום  שדרך  הנהגתו 

 

ילמדו  להכיר  א

 

.  ת  התורה  ויכבדו  אותה

 

,  וכמו  שיהודי  חוטא

 

,  קוצפים  על  כל  העדה

 

כך 

 

"ת

 

"ח  המחלל  את  השם  מכתים  בזה  את  כל  הת

 

,  ח

 

.  ועל  זה  כידוע  אין  כפרה

 

וכל  זה  לא 

 

,  שייך  לידיעת  התורה

 

,  אלא  להרגשה  של  תורה

 

שעל  פיה  יש  לדעת  עד  היכן  ללכת  ועל  מה 

 

,  לוותר

 

.  ומתי  זה  כבוד  התורה  ומתי  בזיונה

 

וכל  הדברי

 

"ם  הללו  אינם  מפורשים  בשו

 

, ע

 

'" , אלה  הם  דברים  הנלמדים ברגש ובאינטואיציה

 

' ואהבת את ה

 

(' אלוקיך

 

', דברים ו

 

-)'ה

 

 

 

" (שיהא שם שמים מתאהב על ידך

 

, .)'יומא פו

 

 .ולשם כך יש צורך בלימוד תורה לשמה

"

 

-רבי  אומר  איזוהי  דרך  ישרה  שיבור  לו  האדם 

 

 כל שהיא תפארת לעושה ותפארת לו 

 

מן  ה

 

"  (אדם

 

'  אבות  פרק  ב

 

,  )'משנה  א

 

,  ולכאורה  איזו  שאלה  העמיד  רבי  בפנינו

 

ברור  שכל 

 

.  אדם  שהנהגתו  מושתתת  על  ההלכה  היהודית  הוא  הנרצה

 

אלא  שאדם  יכול  להקפיד  על 

 

"כל  סעיף  בשו

 

, ע ויחד עם זה להיות נבל ברשות התורה

 

"כדברי הרמב

 

' ן בפ

 

. קדושים

 

"עפ

 

י 

 

"השו

 

ע  עדיין  יכול  אדם  לאכול  ולשתות  

 

,  ולהתנהג  כאחד  הריקים

 

, ולא  לעבור  עבירה

 

,  למשל

 

(האוכל  בשוק  דומה  לכלב  ופסול  לעדות  

 

"שו

 

'  ע  חושן  משפט  סימן  לד

 

, )'סעיף  יח

 

"ואעפ

 

,  י  שאין  הלכה  שאסור  לאדם  לאכול  בשוק

 

"ומ

 

,  מ  הוא  נקרא  בזוי

 

ואיננו  יודע 

 

,  לשמור  על  כבוד  האדם  ונפסל  לעדות

 

.  משום  שאין  זו  דרך  של  תפארת

 

,  וכאמור

 

תפאר

 

ת 

 

,  הוא  מיזוג  המידות

 

,  שיהיה  שלום  בין  חסד  לאמת

 

לידע  מתי  להשתמש  בכלל  שיקב  הדין 

 

,  את  ההר

 

.  ומתי  לוותר

 

,  לפעמים  לקיים  מצות  חליצה

 

, ולפעמים  להשתמש  בהפרת  נדרים

 

"וכל זה אי אפשר ללמד אלא ע

 

 .י תורה לשמה

 

"תורה  לשמה  אין  מובנה  לשם  מצות ת

 

, ת

 

, אלא כמו שכבר אמר אחד האדמורים

 

שמי

 

 

 

, שלומד  גמרא  הוא  אפיקורס

 

, כי גמרא לא צריכים ללמוד

 

. אלא גמרא צריכה ללמד אותך

 

'  וכך  אמר  ר

 

'חיים  מוולאז

 

"ין  ברוח  חיים  פ

 

"ו  מ

 

:  א

 

לימוד  תורה  לשמה  משמעותה  לידע 

 

.  מה  התורה  רוצה  ומה  היא  אומרת  לי

 

,  שלא  לשמה  זה  רק  לימוד  אינטלקטואלי

 

לידע  מה 

 

,  כתוב  בתורה

 

אך  באמת  צריך  להבין  מ

 

,  ה  התורה  רוצה  מאתנו

 

ובלימוד  כזה  יש  שלום  גם 
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"    הגרי

 

'ד סולובייצ

 

"יק זצ

 

ל  

 

,  בפמליא  של  מטה

 

,  ונקרא  ריע  ואהוב

 

"ואף  שאני  סבור  שהרמב

 

,  ם  צודק

 

אינני  שונא  את 

 

"חברי הסובר שהצדק עם ר

 

 .ת

 

,  וזוהי  מידת  התפארת

 

,  ששם  שמים  מתאהב  על  ידו

 

, ואילו  הלומד  שלא לשמה

 

יש בזה 

 

,  נגיעה  אישית

 

  ,  שאין  מגמתו  לדעת  מה  התורה  דורשת

 

, ולא  דעת  תורה  רצונו  לדעת

 

,  וממילא  אין  שלום

 

"וע

 

"ז  התפלל  רב  ספרא  

 

וכל  העוסקין  שלא  לשמה  יהי  רצון  שיהו 

 

 ".עוסקין לשמה

 

"כדוגמא  להכרעה  עפ

 

"י  הרגשה  של  תורה  נוכל  לראות  בדרשת  חז

 

ל  על  הכרעתו  של 

 

,  משה

 

"חז

 

(ל  

 

,  .'סוטה  יג

 

'  קהלת  רבה  פרשה  ז

 

)  'אות  ב

 

"דרשו  עה

 

:  "פ

 

חכם  לב  יקח  מצוו

 

" ת

)

 

',  משלי  י

 

,  )'ח

 

,  זה  משה

 

,  בשעה  שכל  ישראל  היו  עסוקים  בכסף  וזהב

 

הוא  היה  עסוק 

 

,  בעצמות  יוסף

 

"אמר  הקב

 

:  ה

 

,  עליך  נתקיים  חכם  לב  יקח  מצוות

 

, יוסף  היה  חייב  לאביו

 

,  אתה  שאינך  בנו  ולא  בן  בנו

 

,  אינך  חייב

 

,  ואף  אני  אטפל  בקבורתך

 

"'  שנא

 

ויקבר  אותו 

 

" (בגיא

 

', דברים לד

 

 ).'ו

 

דרשן  א

 

.  חד  מדור  העבר  הסביר  את  המדרש  בדרך  זו

 

ביזת  מצרים  היתה  מצות  עשה 

 

,  מן  התורה

 

"שהרי  נצטוו  

 

דבר  נא  באזני  העם  וישאלו  איש  מאת  רעהו  ואשה  מאת  רעותה 

 

"  (כלי  כסף  וכלי  זהב

 

',  שמות  יא

 

,  )'ב

 

.  'והרי  זו  מצות  עשה  כנטילת  לולב  וכדו

 

ואין  כאן  כל 

 

,  סברא  להפטר  ממצוה  זו

 

"ובעיקר  שהקב

 

ה ביק

 

"ש מישראל 

 

, "דבר נא

 

, בבקשה מכם

 

שלא 

 

"יאמר  אותו  צדיק  

 

"  (ועבדום  וענו  אותם

 

',  בראשית  טו

 

)  'יג

 

,  קיים  בהם

 

"ו

 

יצאו  ברכוש 

 

" (גדול

 

) שם

 

 .לא קיים בהם

 

,  ומאידך

 

,  ישנה  מצוה  נוספת

 

. שאבי  זקנך  צוה  להעביר  את  עצמותיו  לארץ  ישראל

 

,  ליהודי  חריף  יש  מקום  להתלבט

 

,  אמנם  יוסף  צוה

 

ומצוה  לקיים

 

,    דברי  המת

 

אך  יש 

 

,  אומרים  שזה  אמור  רק  ביחס  לילדיו

 

.ודור  שלישי  כבר  לא  חלה  המצוה

 

,  ומאידך

 

ישנה 

 

,  מצות  עשה

 

"ומצוה  

 

"  יקרה

 

.  לאסוף  כלי  כסף  וזהב

 

"וההכרעה  א

 

כ  צריכה  להיות  שיש 

 

"לקחת  מצותו  של  הקב

 

,  ה

 

,  ויש  לחטוף  הכסף

 

"ובזה  הרי  נאמר  ש

 

עוסק  במצוה  פטור  מן 

 

..."  (המצוה  

 

.)  'סוכה  כה

 

,  ומשה  ודאי  היה  למדן  חשוב

 

"ואעפי

 

כ  החזיק  בדעה  שיש  לאחוז 

 

,  במידת  החסד

 

"ואף  שהקב

 

:  ה  אמר  לו

 

,  אתה  אינך  בנו  ולא  בן  בנו

 

ועל  פי  דין  אין  אתה 

 

,  חייב  בזה

 

"מ

 

,  מ  פסק  משה  לעצמו  אחרת

 

,  שיש  לעשות  חסד  עם  יוסף

 

שהרי  בלעדיו  היתה 

 

,  התבוללות  במצרים

 

,  והוא  החזיק  את  תקות  הגאולה

 

ואנו  חייב

 

.  ים  בהכרת  הטוב

 

"וע

 

כ 

 

,  עשה  משה  שלא  כדין

 

, על  פי ידיעת התורה

 

שלמשה היה לא רק מוח של תורה אלא גם לב 

 

,  של  תורה

 

",  ועל  פי  הרגשת  התורה  צדק  משה

 

-"  חכם  לב  יקח  מצוות

 

,    זה  משה

 

חכמת  לב 

 

,  ולאו  דוקא  מח

 

"וזהו  רק  ע

 

,  י  העוסקים  בתורה  לשמה

 

"שלומדים  גם  ע

 

,  י  הלב

 

ואז  גם 

 

"השו

 

ע  נראה  לפע

 

,  מים  אחרת

 

,  ועל  זה  התפלל  רב  ספרא

 

שכולם  יהיו  עוסקים  בתורה 

 

 .לשמה

 

'  בהמשך  הגמ

 

:  "מופיעה  תפילה  נוספת

 

'  ר

 

אלכסנדרי  בתר  צלותיה  אמר  הכי  יהי  רצון 

 

'  מלפניך  ה

 

,  אלוקינו

 

,  שתעמידנו  בקרן  אורה  ואל  תעמידנו  בקרן  חשכה

 

ואל  ידוה  לבנו ואל 

 

" (יחשכו עינינו

 

 ).'ברכות יז



 

 

 33על מידת האמת והשלום    

 

,  ומה  ענין  החשכה

 

,  הרי  מדובר  כאן  בתלמידי  חכמים

 

אלא  שכאן  עסקינן  באותה 

 

,  מידת  התפארת

 

,  שלידיעתה  אין  די  בלימוד  ובחכמה

 

,  אלא  יש  צורך  בהרגשת  הלב

 

וזוהי 

 

, קרן אורה

 

 .שמאירה את העינים להכיר באמת

"

 

"  (ולפני  אלעזר  הכהן  יעמוד  ושאל  לו  במשפט  האורים

 

',  במדבר  כז

 

,  )'כא

 

וזה  נאמר 

 

,  על  יהושע

 

ומדוע  נזק

 

,  ק  יהושע  לאלעזר  הכהן

 

,  הלא  הוא  קיבל  תורה  ממשה

 

ומדוע  אינו 

 

?  פוסק  בעצמו  וצריך  לשאול  באורים  ותומים

 

אלא  שכאן  לא  עוסקים  בשאלה  כגון  אסור 

 

,  או  מותר

 

"אלא  

 

"  (אעלה  או  לא  אעלה

 

"רמב

 

'  ם  הל

 

"כלי  המקדש  פ

 

,  )'י  הלכה  יא

 

: כלומר

 

.  לצאת  למלחמה  או  לוותר

 

,  וכמו  בין  ישראל  לעמים

 

כך  בינם  ל

 

,  בין  עצמם

 

האם  לנקוט 

 

,  בשיטת  יקוב  הדין  את  ההר  או  במידת  השלום

 

,  יהושע  ידע  לפסוק  הלכה

 

אך  להנהיג 

 

,  מלוכה  אין  די  בידיעת  התורה

 

,  ואין  די  בלמדנות  המח

 

"אלא  יש  צורך  ברוה

 

,  ק

 

וכל  כהן 

 

"גדול  שאינו  מתלבש  ברוה

 

,  ק

 

(אין  נשאלים  באורים  ותומים  

 

,  :)'סוטה  מח

 

ובאורים 

 

ותומים  היו  האותיות

 

,  מאירות

 

, ודרכם אפשר היה לראות ולהבין מה שרואים

 

אלא שלזה 

 

"יש  צורך  ברוה

 

,  ק  ולא  די  בחכמה

 

"וכדברי  הרמב

 

(ם  

 

'  הלכות  כלי  מקדש  פרק  י

 

) 'הלכה  יא

"

 

,  "ומיד  רוח  הקודש  לובש  את  הכהן  ומביט  בחושן  ורואה  בו  במראה  הנבואה

 

ולזה  אף 

 

 .יהושע היה נזקק לאלעזר הכהן

 

,  למשל

 

בכל  התורה  אנו  פו

 

,  סקים  שיעבר  ואל  יהרג

 

'  חוץ  מג

 

עברות חמורות ששם יהרג 

 

(ואל  יעבר  

 

,  .)'סנהדרין  עד

 

,  ודנים  הראשונים

 

האם  מותר  לאדם  להחמיר  על  עצמו  ולההרג 

 

,  גם  בשאר  עברות

 

"הרמב

 

(ם  

 

'  הלכות  יסודי  התורה  פרק  ה

 

)  'הלכה  א

 

,  פסק  שאסור

 

והרי 

 

, הוא  כמאבד עצמו לדעת

 

(אבל ראשונים רבים חלקו עליו 

 

"שו

 

ע י

 

' ורה דעה סימן קנז

 

סעיף 

 

, )'א

 

, ואמרו שאם רצונו לנקוט במידת חסידות ולההרג

 

, רשאי

 

' אפי

 

 . על דבר קטן

 

"ואחד  החולקים  על  הרמב

 

"ם  הוא  הרמב

 

,  ן

 

:  וכתב

 

,  פוק  חזי  מאי  עמה  דבר

 

ואיך 

 

,  יתנהגו  אבותינו  ואמותינו

 

"שמסרו  נפשם אעפ

 

, י שלא הוזקקו לכך

 

כמו אותן ארבע מאות 

 

נערים ונערות שקפצ

 

, ו לים בספינה

 

 .ואיך נפסוק כנגדם

 

"מצד  ההלכה  צודק  הרמב

 

,  ם

 

"אבל  טוען  הרמב

 

,  ן

 

אם  אנשים  ונשים  מסרו  עצמם 

 

,  למיתה

 

,  הרי  שזוהי  ההרגשה  הבריאה  של  היהדות

 

"וזהו  

 

,  "מאירים  דבריהם

 

וזוהי 

"

 

,  "הקרן  אורה

 

"ודוקא  השאלות  הגדולות  אינם  מוכרעין  בשו

 

,  ע

 

,  וצריך  אור

 

וזהו  שביקש 

 

'  ר

 

",  אלכסנדרי

 

,  "שתעמידנו  בקרן  אורה

 

,  כדי  שעינינו  יוארו  ולא  ידוה  לבנו

 

שאף  שהמח 

 

, יודע

 

, עדיין זקוק הוא לאור

 

 .להבנת הלב

 

.  ד

 

-ירושלים 

 

 אמת ושלום

*

  

 

'ביום  ירושלים  אחזתי  בשפולי  גלימתו  של  הרב  סולובייצ

 

"יק זצ

 

, ל

 

"ונדמה שעפ

 

י דרכו 

 

 . מוארת יחודה של ירושלים

"

 

,  חסד  ואמת  נפגשו

 

צדק  ושלום  נ

 

"  (שקו

 

',  תהילים  פה

 

,  )'יא

 

"דרשו  חז

 

(ל  

 

שמות  רבה 

 

'  פרשה  ה

 

)  'אות  י

 

.  "על  משה  ואהרן

 

':  'חסד  זה  אהרן  שנא

 

וללוי  אמר  תומיך  ואוריך  לאיש 

                                                

*

 

- תוספת מעורך המאמר 

 

" ראש הישיבה שליט

 

 .א
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"    הגרי

 

'ד סולובייצ

 

"יק זצ

 

ל  

 

('  חסידיך

 

',  דברים  לג

 

,  )"'ח

 

,  והוא  אוהב  שלום  ורודף  שלום

 

"ונאמר  עליו  

 

בשלום  ובמישור 

 

" (הלך אתי

 

', מלאכי ב

 

 ).'ו

 

"' אמת זה משה שנא

 

בכל ביתי נאמן

 

" ( הוא

 

', במדבר יב

 

 ).'ז

 

,  וכך  שמאי  והלל

 

"הלל  מדתו  

 

,  הוי  מתלמידיו  של  אהרן

 

" אוהב  שלום  ורודף  שלום

)

 

' אבות פרק א

 

). 'משנה יב

 

, לעומתו שמאי

 

"שמדתו 

 

 ".יקב הדין את ההר

 

"וכתוב  בכתבי  האר

 

"י  ז

 

(ל  

 

"וכן  בפירוש  רד

 

"ל  על  

 

"  פרקי  דרבי  אליעזר

 

בהקדמה 

 

 "-בקונטרס

 

, ")שם האחד אליעזר

 

שמשה מ

 

, מידת שמאי

 

 .ואהרן ממידת הלל

 

"וכשמשה  מתנגד  לשליחות  נאמר  לו  

 

"  (אהיה  אשר  אהיה

 

',  שמות  ג

 

,  )'יד

 

ואהיה 

 

"בגימטריה  כ

 

,  א

 

"וכ

 

"א  כפול  כ

 

"א  הוא  בגימטריה  

 

,  "אמת

 

וזהו  שאומרים  בימים  נוראים 

"

 

, וכל מאמינים שהוא דיין אמת

 

 ."ההגוי באהיה אשר אהיה

 

"וראשי  התיבות  

 

  "-"  יקב  הדין  את  ההר

 

אה

 

,  "יה

 

.  והיא  מידתו  של  משה

 

וכשטען  משה 

"

 

"  (לא  איש  דברים  אנכי

 

',  שמות  ד

 

,  )'י

 

,  משום  שהוא  מידת  שמאי  ואינו  ראוי  להנהגה

 

הרי 

 

.  סופי  התיבות  הם  שמאי

 

"והקב

 

:  "ה  ענה  לו

 

"  (הוא  יהיה  לך  לפה

 

,  שם

 

,  )'טז

 

ראשי  תיבות 

 

 .הילל

 

,  שמואל  מתקן  הפירוד

 

"ועליו  נאמר  

 

"  (ונתת  לאמתך  זרע  אנשים

 

'  שמואל  א

 

',  א

 

, )'יא

 

(ודרשו  

 

:):  'ברכות  לא

 

-זרע  ששקול  כנגד  שני  אנשים  

 

,    משה  ואהרן

 

"'  שנא

 

משה  ואהרן 

 

"  (בכהניו  ושמואל  בקראי  שמו

 

',  תהילים  צט

 

,  )'ו

 

:  "ועל  כך  נאמר  עליו

 

והנער  שמואל  הֹלך 

 

'  וגדל  וטוב  גם  עם  ה

 

"  (וגם  עם  אנשים

 

'  שמואל  א

 

',  ב

 

).  'כו

 

שהיו  בו  גם  מדת  השלום  וגם 

 

 .מדת האמת

 

וכש

 

,  ם  שישנם  אנשים  הממזגים  את  תכונת  האמת  והשלום

 

כך  ישנו  מקום  הממזג 

 

 .אותם והוא ירושלים

 

(נאמר  במדרש  

 

'  בראשית  רבה  פרשה  נו

 

,  )'אות  י

 

,  שאברהם  קראו  יראה

 

"'  שנא

 

' ה

 

"  (יראה

 

',  בראשית  כב

 

,  )'יד

 

"ומלכי  צדק  קראו  

 

"  (שלם

 

',  בראשית  יד

 

",  )'יח

 

"אמר  הקב

 

, ה

 

אם  קורא  אני  אותו  יראה  כשם  שקר

 

,  א  אותו  אברהם

 

-שם  

 

-  אדם  צדיק  

 

,    מתרעם

 

ואם 

 

,  קורא  אני  אותו  שלם

 

-אברהם  

 

-  אדם  צדיק  

 

,    מתרעם

 

אלא  הריני  קורא  אותו  ירושלים 

 

'כמו שקראו שניהם 

 

' 'יראה

 

-' שלם

 

 ." ירושלים

 

,  יראה  היא  מידת  הדין

 

,  האמת

 

,  ובירושלים  היא  מתחברת  עם  השלום

 

וזוהי  תכונתה 

 

", של ירושלים

 

כעיר שחוברה לה יחד

 

" (יו

 

', תהילים קכב

 

, ) 'ג

 

 .שמחברת מידות מנוגדות

 

, מכאן זיקתו המיוחדת של שמואל לירושלים

 

שהרי שמואל כולל בתוכו מידת השלום 

 

,  והאמת

 

, בהיותו  שקול  כנגד משה ואהרן

 

"וע

 

,     כ הוא זה שמחפש מקום המקדש בירושלים

  "'

 

('  וילך  הוא    ושמואל  וישבו  בנויֹת

 

'  שמואל  א

 

',  יט

 

,  )'יח

 

וכי  מה

 

,   עניין  נויות  אצל  רמה

 

,  אלא  שהיו  יושבין  ברמה

 

"  (ועוסקין  בנויו  של  עולם

 

ילקוט  שמעוני  דברים  שופטים  רמז 

 

"תתק

 

 ).י

 

"ובזה  משמעות  מיוחדת  ליום  ירושלים  בכ

 

,  ח  באייר

 

'  שבכתבי  ר

 

עובדיה  מברטנורא 

 

"מסופר  שביום  כ

 

,  ח  באייר  היו  נוהגים  לעלות  לקברו  של  שמואל  הנביא  ברמה

 

להדליק 

 

, שם נרות

 

(שהוא יום פטירתו 

 

"ופ

 

"ה בשו

 

"ע או

 

' ח סי

 

"תקפ

 

"ו ס

 

 ).ב



 

 

 35על מידת האמת והשלום    

 

(בית  ראשון  חרב  על  שפסקו  אנשי  אמנה  

 

:)  'שבת  קיט

 

, והיא  חסרון  במידת  האמת

 

,  ואילו  בית  שני  חרב  על  חסרון  מידת  השלום  והוא  שנאת  חינם

 

"וע

 

כ  כשבאו  הזקנים 

 

,  לשאול  את  הנביא  זכריה

 

,  האם  להמשיך  ולהתענות  בימי  התענית

 

ענה  להם  הנ

 

"ביא  

 

כה 

 

'  אמר  ה

 

, צבאות  צום  הרביעי  וצום  החמישי  וצום  השביעי  וצום העשירי

 

יהיה לבית יהודה 

 

"  (לששון  ולשמחה  ולמועדים  טובים

 

',  זכריה  ח

 

-)'יט

 

",    וכל  זה  בתנאי  אחד

 

והאמת 

 

"  (והשלום  אהבו

 

,  )שם

 

,  כשיחזיקו  במידותיה  של  ירושלים

 

.  (יסייעו  לבניינה

 

"וע

 

ע  בספר 

 

' בית ישי להגאון ר

 

שלמה פ

 

"ישר שליט

 

 ).'א סימן ס
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
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

 



 



 



 



 



 

 :המקורות בגמרא

 

, קידושין דף סו

 

"ע

 

 :ב

 

, קידושין דף סח

 

"ע

 

-א

 

, סט

 

"ע

 

 :א

 

, עבודה זרה דף לו

 

"ע

 

 :ב

 

, יבמות דף כב

 

"ע

 

-ב

 

, כג

 

"ע

 

 :א

 

 

(תנן  בריש  אלו  נערות  

 

',  כתובות  כט

 

)  'א

 

,  אלו  נערות  שיש  להן  קנס

 

הבא  על  הממזרת 

 

',  ועל  הנתינה  וכו

 

"ופירש

 

"י  בד

 

,  ה  נתינה

 

"וז

 

:  "ל

 

מן  הגבעונים והיא אסורה לקהל דדוד גזר 

 

" עליהם

 

 .'וכו

 

'  והתוס

 

"שם  הקשו  על  רש

 

י  מכמה  גמרות  שמשמע  מהן  שאיסור  נתינה  הוא 

 

,  מדאורייתא

 

"ומשום  כך  הזכירו  חז

 

,  ל  נתינה  בסמוך  לממזרת

 

לומר  ששנ

 

יהם  איסור 

 

,  דאורייתא

 

,  ואף  שאפשר  לומר  שנקט  נתינה  אגב  ממזרת

 

"מ

 

מ  הקשה  מהסוגיה  בהערל 

)

 

',  יבמות  עו

 

)  'א

 

.  שלמסקנה  איסור  נתינה  הוא  דאורייתא

 

דבתחילת הסוגיא אמר שם רבא 

 

,  שאיסור  לא  תתחתן  הוא  בהיותן  עובדי  כוכבים

 

,  ולכי  מגיירו  הוי  איסור  דרבנן

 

ולבסוף 

 

,  אמר  שם  רבא

 

דלאו  מילתא  

 

,  היא

 

,  דבהיותן  עובדי  כוכבים  לית  להו  חתנות

 

ורק 

 

.  כשנתגיירו  אית  להו  חתנות

 

'  ומוכח  להדיא  שלמסקנת  הגמ

 

איסור  לא  תתחתן  הוא 

 

' בגירותן של ז

 

 .אומות

 

',  אלא  שבהמשך  דברי  התוס

 

,  הביאו  שם  ירושלמי  שמוכח  כדברי  הקונטרס

 

שאיסורם 

 

,  הוא  רק  מדרבנן

 

"ובע

 

"כ  ס

 

,ל  לירושלמי  כהוא  אמינא  שבבבלי

 

"  וא

 

, כ  לא  רחוק  הוא  לומר

 

"שרש

 

"י  ס

 

,  ל  שיש  מחלוקת  הסוגיות  גם  בבבלי

 

וכל  מקום  שמוכח  שאיסור  נתינה  הוא 

 

,  מדאוריתא

 

, הוא  כמסקנת  רבא ביבמות

 

, והסוגיא שדוד גזר עליהם

 

הוא כהוא אמינא של 

 

 .רבא

 

' ובעניין זה ישנם ג

 

, סוגיות

 

' קידושין סח

 

', ב

 

"ע

 

' ז לו

 

', ב

 

' ויבמות כג

 

 .'א

 

ושלושה נושא

 

 : ים נידונים בסוגיות

I. 

 

 .האם יש איסור דאורייתא בגויה

II. 

 

 .האם תופסים קידושין בגויה

III. 

 

 .מה דין הולד שנולד מביאת ישראל בגויה
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-    ראש הישיבה 

 

  הרב מרדכי גרינברג

 

 

.  א

 

'  בקידושין  דנה  הגמ

 

,  מנלן  שלא  תפסי  קידושין

 

:  ומשני

 

, אמר  קרא  לא  תתחתן  בם

 

"ופירש

 

:  י

 

,  לא  תהא  לך  בם  תורת  חתנות

 

:  והא  דולדה  כמותה  יליף  מהא  דאמר  קרא

 

כ

 

י 

 

-יסיר  את  בנך  מאחרי  

 

,    הבא  מישראלית  קרוי  בנך

 

ואין  הבא  מן  העובדת  כוכבים  קרוי 

 

,  בנך

 

.  אלא  בנה

 

'  ובהמשך  הגמ

 

:  שם  איתא

 

"הניחא  לר

 

,  ש  דדריש  טעמא  דקרא

 

אלא  לרבנן 

 

"מ

 

,  ט

 

"ופירש

 

,  י  שם

 

"שלר

 

,  ש  דדריש  טעמא    דקרא

 

גם  בלא  טעמא  דכי  יסיר  היינו  יודעים 

 

'  שהאיסור  איירי  דוקא  בז

 

אומות  שהם

 

"  שקועים  בע

 

,  ז  וחיישינן  לשמא  יסיר

 

ולאחר 

 

,  שכתבה  תורה  טעמא  דקרא

 

"ע

 

.  כ  לרבות  כל  המסירים  אתא

 

,  אלא  לרבנן

 

שבלא  שפירשה 

 

,  תורה  טעמא  דקרא

 

,  לא  דרשינן

 

, וקרא  דלא  תתחתן  איירי  בכל  המסירים  ובכל  האומות

 

,  ועתה  שפירשה  תורה  טעמא  דכי  יסיר

 

"ע

 

'  כ  אתא  דוקא  לז

 

,  אומות

 

"וא

 

,  כ  קשה

 

מנלן  שא

 

ף 

 

 .בשאר אומות לא תפסי קידושין

 

:  ומשני

 

',  אמר  קרא  ואחר  כן  תבא  אליה  ובעלתה  וגו

 

מכלל  דמעיקרא  לא  תפסי  בה 

 

,  קידושין

 

,  והא  דולדה  כמותה

 

,  ילפינן  מכי  תהיינה  לאיש  וילדו  לו

 

כל  היכא  דקרינן  כי 

 

, תהיינה קרינן וילדו לו

 

, וכל היכא דלא קרינן תהיינה

 

 .לא קרינן וילדו לו

 

ולפי  סוגיא  

 

,  זו

 

'  תליא  השאלה  אם  איסור  לא  תתחתן  קאי  אז

 

אומות  או  על  כל 

 

,  האומות

 

"במחלוקת  ר

 

,  ש  ורבנן

 

"לר

 

,  ש  איירי  בכל  באומות

 

, דכי  יסיר  מרבה  כל  המסירים

 

,  ולרבנן  דלא  דרשי  טעמא  דקרא

 

'  איירי  דוקא  בז

 

,  אומות

 

ולכן  הוצרכו  ללמוד  בשאר 

 

, אומות שאין קידושין תופסין

 

 .מקרא דואחר כן תבא עליה

 

.  ב

 

"וכן  משמע  בסוגייא  בע

 

,  ז

 

"דשם  תנן  שחכמים  גזרו  על  בנותיהן  של  עכו

 

.  ם

 

ופריך 

 

',  שם  בגמ

 

,  דהוא  מדאורייתא

 

,  דכתיב  לא  תתחתן  בם

 

:  ומשני

 

'  הני  מילי  בז

 

,  אומות

 

ואתו 

 

.  רבנן  וגזרו  אשאר  אומות

 

,  ופריך

 

,  דזה  ניחא  לרבנן

 

,  דלא  דרשי  טעמא  דקרא

 

ולא  תתחתן 

 

'  איירי  דוקא  בז

 

,  אומות

 

"אבל  לר

 

ש  ד

 

,  כי  יסיר  לרבות  כל  המסירים

 

הוי  איסור  בשאר 

 

,  אומות  מדאורייתא

 

,  ואמאי  הוצרכו  חכמים  לגזור  על  בנותיהן

 

, הרי  שאיסור  לא  תתחתן

 

'  אי  איירי  בז

 

, אומות  או  בכלם

 

"תליא במחלוקת ר

 

, ש ורבנן אי דרשינן טעמא דקרא

 

"וכנ

 

ל 

 

 .בסוגיא דקידושין

 

.  ג

 

'  וביבמות  פליגי  ר

 

'  יוסי  בר

 

"יהודה ות

 

, ק

 

במי 

 

, שבא על אחותו

 

, שהיא בת אשת אביו

 

"לת

 

,  ק  חייב  משום  אחותו  ומשום  בת  אשת  אביו

 

"ולריב

 

י  אינו  חייב  אלא  משום  אחותו 

 

, בלבד

 

 : דתרי קראי כתיבי

 

 .א

 

' ערות אחותך בת אביך או בת אמך וכו

 

 .לא תגלה ערותן

 

 .ב

 

 .ערות בת אשת אביך מולדת אביך אחותך היא לא תגלה ערותה

 

"וקאמר  ריב

 

,  י

 

מדכתיב

 

,    אחותך  היא

 

משום  אחותו  אתה  מחייבו  ואי  אתה  מחייבו 

 

 .משום בת אשת אביך

 

:  ופריך  שם

 

"וריב

 

,  י  האי  בת  אשת  אביך  מאי  עביד  ליה

 

ומשני  מיבעיא  ליה  מי  שיש  לו 

 

, אישות לאביך בה

 

 .פרט לאחותו משפחה ועובדת כוכבים שאין אישות לאביך בה

 



 

 

"באור הגר

 

"א בשיטת הרמב
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(ובהמשך  הסוגיא  שם  

 

',  כג

 

)  'א

 

:  פריך

 

ורבנן  למעוטי  

 

, שפחה  ועובדת  כוכבים  מנא  להו

 

, שהרי  לדידהו  צריך  האי  קרא  דבת אשת אביך לגופיה

 

שחייב גם משום אחותו וגם משום 

 

,  בת  אשת  אביו

 

,  ומשני

 

,  דנפקא  להו  מכי  יסיר

 

,  שבנך  הבא  מן  הנכרית

 

, אינו  קרוי  בנך

 

:  ופריך

 

'  האי  בז

 

,  אומות  כתיב

 

:  ומשני

 

,  כי  יסיר  לרבות  כל  המסירים

 

:  ופריך

 

"הניחא  לר

 

ש 

 

,  דדריש  טעמא  דקרא

 

,  אלא  לרבנן  מנא  להו

 

:  ומשני

 

"מאן  תנא  דפליג  עליה  דריב

 

-י  

 

'   ר

 

 .שמעון הוא

 

:  היוצא  מהסוגיא

 

"לריב

 

,  י  חייב  רק  משום  אחותו

 

והקרא  דבת  אשת  אביך  נצרך 

 

,  לאחותו  מן  הגויה

 

,  דלא  תפסי  בה  קידושין  ואינה  אחותו

 

"ולת

 

,  ק  שחייב  שתיים

 

ילפינן 

 

,  אחותו  מן  הגויה  מכי  יסיר

 

"וס

 

ל

 

"  כר

 

,  ש  דדריש  טעמא  דקרא

 

-לפיכך  יליף  מכי  יסיר  

 

 

 

,  לרבות  כל  המסירים

 

"ואילו  ריב

 

"י  ס

 

,  ל  כחכמים  שלא  דרשי  טעמא  דקרא

 

"וא

 

א  ללמוד 

 

,  מכי  יסיר

 

,  לפיכך  נצרך  הקרא  דבת  אשת  אביך

 

,  למי  שלא  תפסי  קידושין

 

"ושוב  א

 

א 

 

 .לחייבו אלא משום אחותו בלבד

 

ומכל  אלו  הסוגיות  מוכח  שהשאלה  אי  לא  תתחתן

 

'    איירי  בז

 

אומות  או  בכולן  תליא 

 

"במחלוקת ר

 

, ש ורבנן

 

 .אי דרשינן טעמא דקרא

 

"והנה  הרמב

 

"ם  בפי

 

'  ב  מהל

 

"איסורי  ביאה  ה

 

:  "א  כתב

 

"ישראל  שבעל  עכו

 

ם  משאר 

 

'  אומות  וכו

 

'  הרי  אלו  לוקין  מן  התורה  שנאמר  לא  תתחתן  בם  וכו

 

אחד  שבעה  אומות 

 

 ".ואחד כל האומות באיסור זה

 

"ובהכ

 

:  "ב  כתב

 

מי  שנת

 

'  גייר  מז

 

,  אומות  אינן  אסורין  מן  התורה  לבא  בקהל

 

והדבר 

 

',  ידוע  שלא  נתגיירו  מהן  אלא  הגבעונים  ויהושע  גזר  עליהם  וכו

 

"ובהכ

 

:  ג

 

והם  נקראים 

 

' נתינים וכו

 

 .'בא דוד וגזר עליהם שלא יכנסו בקהל לעולם וכו

 

'  וכ

 

"ע

 

"ז  הטור  באבהע

 

'  ז  סי

 

"ט

 

,  ז

 

"וז

 

:  "  ל

 

"ונ

 

'  ל  שאינו  אלא  בז

 

"אומות  דלא  קיי

 

ל 

 

"כר

 

,  ש  דאמר  כי  יסיר  לרבות  כל  המסירין

 

ואף  שבעה  אומות  אין  לוקין  משום  לא  תתחתן 

 

, אלא לאחר שנתגיירו

 

, "אבל בגיותן לא שייך בהו חתנות

 

"עכ

 

 .ל

 

' וכ

 

"ע

 

"ז הב

 

, י

 

"וכן בכס

 

, מ שם

 

"שכוונת הטור להקשות על הרמב

 

' ם ב

 

 :קושיות

I. 

 

"לרבנן  דר

 

'  ש  אין  האיסור  אלא  בז

 

,  אומות

 

'  ולא  כפי  שכ

 

"הרמב

 

ם

 

  שכל  האומות  לוקין 

 

 .אלאו דלא תתחתן

II. 

 

'  אף  בז

 

,  אומות  אין  האיסור  בגיותן  אלא  בגירותן

 

,  וכמסקנת  דברי  רבא  ביבמות

 

ולא 

 

' כפי שכת

 

"הרמב

 

 .ם שהאיסור אינו אלא בגיותן ולא בגירותן

 

"והכס

 

"מ  תירץ  שהרמב

 

"ם  פסק  כסוגיא  דקידושין  הנ

 

,  ל

 

"דסתמא  כר

 

ש  דיליף  טעמא 

 

,  דקרא

 

"ולפי

 

ז  האיסור  הוא  בכל  

 

, האומות

 

"וצ

 

, ל דוקא בגיותן

 

, דבגירותן לא שייך כי יסיר

 

,  והסוגיא  ביבמות  שמסיק  רבא  שהאיסור  בגירותן

 

הוא  כרבנן  דפליגי  ולא  דרשינן  טעמא 

 

 .דקרא

 

,  וקשה

 

, הרי שם גם רבנן דרשו טעמא דקרא

 

, שהרי אמרה תורה בהדיא כי יסיר

 

ומזה 

 

'  הסיקה  הגמ

 

'  שלרבנן  האיסור  הוא  דוקא  בז

 

,  אומות

 

"וע

 

כ  ה

 

, יכא  שמפורש  טעמא  דקרא

 

"לכו

 

 .ע דרשינן

 

"ובעיקר  מה  שקשה  על  דברי  הכס

 

,  מ

 

"הוא  ממה  שפסק  הרמב

 

'  ם  בהל

 

, מלוה  ולוה

 

,  שאסור  לחבול  בגד  אלמנה  בין  עניה  ובין  עשירה

 

, וזה  הרי  כרבנן  שלא  דרשי  טעמא  דקרא
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-    ראש הישיבה 

 

  הרב מרדכי גרינברג

 

"דלר

 

,  ש  שדריש  טעמא  דקרא

 

,  שרי  לחבול  בגד  עשירה

 

,  ורק  בעניה  אסור

 

כדמוכח 

 

(בסנהדרין  

 

',  כב

 

).  'א

 

"הרי  להדיא  שפסק  הרמב

 

"ם  כרבנן  ולא  כר

 

,  ש

 

"ודלא  כדברי  הכס

 

מ 

 

"שהרמב

 

"ם פסק כר

 

 .ש

 

"ובביאור  הגר

 

"א  באבהע

 

'  ז  סי

 

"ט

 

"ז  ס

 

',  ק  ב

 

"כתב  ליישב  דברי  הרמב

 

,  ם

 

"וז

 

: ל

"

 

"והרמב

 

"ם  אזיל  לשיטתו  דס

 

,  ל  נתינים  דרבנן

 

, כפשטא  דשמעתין  דדוד  גזר  עליהם

 

"וכמ

 

',  ש  רבא  קודם  שהדר  ביה  וכו

 

"ומ

 

ש  ה

 

"טור  דאתיא  כר

 

,  ש

 

"ס

 

"ל  להרמב

 

ם  כסוגיא 

 

"דקידושין  דאמרינן  שם  ספ

 

'  ג  סח

 

',  ב

 

"אלא  לרבנן  מ

 

'  ט  אמר  קרא  וכו

 

"ר

 

ל  דגלי  קרא  דלא 

 

"תתחתן  מיירי  בכל  האומות  דפשטיה  דקרא  בכל  האומות  כמ

 

'  ש  התוס

 

"שם  ד

 

ה  הניחא 

 

',  וכו

 

"וההיא  סוגיא  דע

 

"ז  ס

 

',  ל  כסוגיא  ביבמות  כג

 

'  א

 

'  מאן  תנא  דפליג  וכו

 

"דע

 

כ  פ

 

ליג 

 

,  אסוגיא  דקידושין

 

"אבל  הטור  ס

 

'  ל  דאף  לסוגיא  דקידושין  לא  מיירי  אלא  בז

 

, "אומות

 

"עכ

 

 .ל

 

"וכוונת  הגר

 

,  א  נראה

 

"שהרמב

 

,  ם  פסק  שאיסור  לא  תתחתן  איירי  בכל  האומות

 

ואף 

 

'  שהטור  הוכיח  ממס

 

"ע

 

,  ז

 

"שדבר  זה  תליא  במחלוקת  ר

 

,  ש  ורבנן

 

"וכנ

 

,  ל

 

"ולפי

 

ז  היה  על 

 

"הרמב

 

,  ם  לפסוק  כרבנן

 

דלא  איי

 

'  רי  אלא  בז

 

,  אומות

 

"ע

 

'  ז  כ

 

"הגר

 

,  א

 

"שזה  דווקא  עפ

 

י 

 

,  הסוגיא  ביבמות

 

"שרבנן  ור

 

'  ש  פליגי  אם  כי  יסיר  איירי  בז

 

,  אומות  או  בכל  האומות

 

אבל 

 

"הרמב

 

,  ם  פסק  כסוגיא  בקידושין

 

'  ושם  הסיקה  הגמ

 

",  שבגויה  לא  תפסי  קידושין

 

מאחר 

 

,  "כן  תבא  אליה

 

'  וממילא  אין  חילוק  בין  ז

 

,  אומות  לשאר

 

וכיון  שג

 

ילתה  תורה  שגם  בשאר 

 

'  אומות  הדין  כמו  בז

 

,  אומות

 

, הרי  גילתה  תורה  שהלאו  דלא  תתחתן  איירי  בכל  האומות

 

"ושוב  אין  מחלוקת  בזה  בין  ר

 

.  ש  לחכמים

 

"והסוגיא  בע

 

ז  שלא  תתחתן  תליא  בפלוגתא 

 

"דר

 

,  ש  ורבנן

 

"היא  עפ

 

"י  הסוגיא  ביבמות  

 

"דע

 

".  כ  פליג  אסוגיא  דקידושין

 

"והטור  ס

 

ל  שגם 

 

אחרי  שלמדו  ח

 

,  כמים  שלא  תפסי  קידושין  בגויה

 

,  מאחרי  כן  תבא  אליה

 

אין  זה  גילוי  על 

 

,  לא  תתחתן

 

'  ואף  למסקנה  לא  תתחתן  איירי  דוקא  בז

 

,  אומות

 

אלא  שזה  שקידושין  לא 

 

, תפסי בגויה

 

 .איירי גם בשאר אומות

 

"וצ

 

"ע  טובא  בדברי  הגר

 

,  א

 

,  מה  החילוק  בין  הסוגיא  בקידושין  לזו  שביבמות

 

ומה 

 

,  ההכרח  שפליגי

 

הרי

 

'    בשתיהן  אמרה  הגמ

 

"שלר

 

,  ש  כי  יסיר  לרבות  כל  המסירים

 

ולרבנן 

 

,  דרשי  מקרא  אחר

 

,  בקידושין  ילפינן  מאחרי  כן  תבא  אליה

 

, וביבמות  מבת  אשת  אביך

 

,  וכמו  שביארנו  את  הסוגיא  בקידושין

 

שאחרי  שהתורה  גילתה  שאין  קידושין  תופסין  אף 

 

,  בשאר  אומות

 

,  הרי  זה  מהווה  גילוי  לקרא  דלא  תתחתן

 

הוא  ה

 

"דין  י

 

, ל  בסוגיא  ביבמות

 

,  שאחרי  ששמענו  מבת  אשת  אביך

 

,  שאין  קידושין  תופסין  בשאר  אומות

 

"ה

 

ז  גילוי  ללא 

 

.  תתחתן  שגם  איסור  זה  איירי  בכל  האומות

 

"ומה  זה  שכתב  הגר

 

א  שהסוגיא  ביבמות 

"

 

"ע

 

 ".כ פליג אסוגיא דקידושין

 

,  ועוד  קשה

 

"אם  לפי  הגר

 

,  א

 

"פוסק  הרמב

 

,  ם  כרבנן

 

,שלא  דרשי  טעמא דקרא

 

" א

 

"כ ע

 

כ 

 

"לא  ס

 

"ל  כחכמים  ביבמות  אלא  כריב

 

,  י

 

, שנצרך  ללמוד  מבת  אשת  אביך  לאחותו  מגויה

 

"ולפי

 

, ז  חייב רק משום אחותו

 

"ואילו הרמב

 

"ם פסק בפ

 

' ה מהל

 

"איסו

 

"ב ה

 

ג כרבנן שחייב 

 

 . גם משום אחותו וגם משום בת אשת אביו

 

,  על  כן  נראה

 

"שאין  כוונת  הגר

 

א  לומר  שאחר  ששמענו  מאחר  כן  תבא  אלי

 

, ה  ובעלתה

 

,  שגם  בשאר  אומות  לא  תפסי  קידושין

 

,  זה  הוי  גילוי  על  לאו  דלא  תתחתן

 

שאף  האיסור 



 

 

"באור הגר

 

"א בשיטת הרמב
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,  איירי  בכל  האומות

 

,  דבאמת  קשה

 

,  מנלן  לומר  כן

 

דמה  ההכרח  לומר  שאם  בשאר  אומות 

 

,  לא  תפסי  קידושין

 

"הו

 

,  ה  שיש  בהם  איסור  לאו  דלא  תתחתן

 

"וכמ

 

"ש  הגר

 

א  שזהו  באמת 

 

,  דעת  הטור

 

,  דלאו  הא  בהא  תליא

 

.  אלא  כוונה  אחרת  בדבריו

 

דהנה  בהאי  קרא  דאחר  כן 

 

 :תבא אליה ובעלתה איכא תרי מילי

I. 

 

, ילפינן מיניה שאחר כן תבא ובעלתה

 

 .ולפני כן לא תפסי קידושין

II. 

 

,  ואחר  כן  תבא  אליה

 

,  ולא  לפני  כן

 

.  משום  שקודם  הגיור  יש  איסור

 

"וע

 

'  ז  כ

 

"הגר

 

, א

 

,  שכיון  שגילתה  תורה  שיש  איסור

 

הרי  זה  גילוי  שאיס

 

, ור  זה  כלול  בלאו  דלא  תתחתן

 

"ושוב מודים חכמים לר

 

, ש

 

 .שאיסור לא תתחתן איירי גם בשאר האומות

 

"ולפי

 

,  ז  ברור  החילוק  שבין  הסוגיא  ביבמות  לזו  שבקידושין

 

"שביבמות  ילפינן  לריב

 

י 

 

,  שאין  קידושין  תופסין

 

,  וולדה  כמותה  מבת  אשת  אביך

 

ושם  ודאי  אין  כל  משמעות  שיש 

 

,  איסור  ביאה

 

וממילא  

 

, לא  הדרינן  ללאו דלא תתחתן

 

"ואיסור זה הוא רק לר

 

ש דיליף מכי 

 

,  יסיר  לרבות  כל  המסירים

 

,  ולא  לחכמים

 

'  דלדידהו  איירי  קרא  רק  בז

 

,  אומות

 

ובשאר 

 

,  אומות  ילפינן  מבת  אשת  אביך

 

,  וזה  רק  שלא  תפסי  קידושין  וולדה  כמותה

 

ולא  לעניין 

 

 .איסור

 

"ולפי

 

"ז  פסק  הרמב

 

,  ם  כסוגיא  בקידושין

 

שאף  לרבנ

 

ן  למסקנה  יש  איסור  לאו  דלא 

 

,  תתחתן

 

"ואילו  הסוגיא  בע

 

"ז  שמשמע  שרבנן  ור

 

,  ש  פליגי  באיסור  לא  תתחתן

 

זה  קאי 

 

, כסוגיא ביבמות

 

"שר

 

 .ש ורבנן פליגי בזה

 

,  איברא

 

"י

 

"ל  דכ

 

"ז  אינו  לשיטת  רש

 

,  י

 

"שרש

 

, י  כתב  על  הא  דילפינן  מבת  אשת  אביך

 

,  שאין  אישות  לאביך  בה

 

"וז

 

:  "ל

 

בשפחה  ועובדת כוכבים לא

 

'  תפסי קידושין במס

 

קידושין 

 

"נפק

 

,  ל  מקראי  שפחה  עם  הדומה  לחמור

 

ועובדת  כוכבים  כדכתיב  ואחר  כן  תבא  אליה 

 

,  ובעלתה

 

,  ומעיקרא  לא

 

"ולפי

 

,  ז  אין  חילוק  בין  הסוגיות

 

דלשתיהן  ילפינן  שאין  קידושין 

 

', תופסין מאחר כן תבא וכו

 

 .והחילוק הוא רק בדין שולדה כמותה

 

"וצ

 

"ל  שהגר

 

,א  לא  למד  כן

 

,    אלא  שמבת  אשת  אביך  ילפינן  תרתי

 

, שולדה  כמותה

 

.  וממילא  אין  קידושין  תופסין

 

"וכן  כתב  רש

 

,  י  עצמו  לקמן  בסוגיא  ביבמות  שם

 

'  שהגמ

 

שם 

 

(שאלה  

 

',  כג

 

)  'א

 

.  ואימא  פרט  לחייבי  לאווין

 

"ופירש

 

:  י

 

, אם  נשא  אביו  ממזרת  והוליד  בת

 

,  לאו  אחותו  היא  ואימא  דלא  תפסי  בהו  קידושין

 

'  וכן  כ

 

"הריטב

 

א

 

,   בסוגיא  בקידושין

 

,  שאין  צורך  לשתי  ילפותות

 

,  אלא  מאותו  פסוק  שילפינן  שולדה  כמותה

 

ילפינן  גם  שאין 

 

,  קידושין  תופסין

 

,  דהא  בהא  תליא

 

"וכנראה שכדי ליישב את הסוגיא בע

 

, ז

 

שתלתה איסור 

 

,  לא  תתחתן  בשאר  אומות

 

"במחלוקת  ר

 

,  ש  ורבנן

 

'  כ

 

"הגר

 

,  א  שזה  כסוגיא  ביבמות

 

והיינו 

 

"כנ

 

,  ל

 

שבת  אש

 

,  ת  אביך  מלמד  שולדה  כמותה

 

,  וכן  שאין  קידושין  תופסין

 

וזה  בניגוד 

 

"לסוגיא בקידושין וכנ

 

 .ל

 

"וזה  שהיה  קשה  לגר

 

,  א

 

, מנלן  שהסוגיא ביבמות פליג

 

"שהרי אפשר לפרש כרש

 

, י

 

דהא 

 

',  דאין  קידושין  תופסין  ילפינן  מאחרי  כן  וכו

 

ורק  שאין  ולדה  כמותה  ילפינן  מבת  אשת 

 

,  אביך

 

"וע

 

' ז  כ

 

"הגר

 

"א 

 

"דע

 

, "כ פליג אסוגיא דקידושין

 

, שהרי קשה

 

אמאי בעי קרא דאשת 

 

,  אביך  ללמד  שולדה  כמותה

 

, הרי  בסוגיא  בקידושין  ילפינן  מכי  תהיינה  לאיש  וילדו  לו

 

"וע

 

,  כ  פליג  ביבמות  אסוגיא  דקידושין

 

"וא

 

"כ  י

 

"ל  דהו

 

ה  פליג  על  הילפותא  שאין  קידושין 



44

 

-    ראש הישיבה 

 

  הרב מרדכי גרינברג

 

,  תופסין

 

',  ולא  ילפינן  מאחר  כן  תבא  וכו

 

אלא  מבת  אשת

 

,    אביך

 

"ובזה  יהיה  נפמ

 

נ  לעניין 

 

"איסור לאו דלא תתחתן וכנ

 

 .ל

 

"ולפי

 

'  ז  מה  שכ

 

"הגר

 

"א  

 

"דע

 

,  "כ  פליג  אסוגיא  דקידושין

 

"אין  זה  מסקנת  דברי  הגר

 

א 

 

"עפ

 

,  י  חידושו

 

, אלא  הוכחה לדבריו

 

, שיש מחלוקת בין הסוגיות

 

"וע

 

, ז הביא ראיה

 

שבין כך 

 

"צ

 

 .ל שיש מחלוקת בסוגיות

 

ובזה  מיושבת  הקושיא  ששאל

 

"נו  על  הרמב

 

,  ם

 

שהוא  הרי  פוסק  כרבנן  שלא  דרשי 

 

,  טעמא  דקרא

 

,  ולפי  הסוגיא  ביבמות

 

"רבנן  ס

 

"ל  כריב

 

,  י

 

, ולכן  צריך  הקרא  בת  אשת  אביך

 

,  לאחותו  מגויה

 

.  וממילא  חייב  רק  משום  אחותו

 

"ואילו  הרמב

 

'  ם  פסק  בהל

 

"איסו

 

ב  כרבנן 

 

"דפליגי אריב

 

, י וחייב שתיים

 

 .גם משום אחותו וגם משום בת אשת אביך

 

"ועפ

 

"י  הנ

 

,  ל  מיושב  היטיב

 

"שהרי  הרמב

 

,  ם  פסק  כסוגיא  בקידושין

 

"ולפי

 

ז  לחכמים 

 

,  ילפינן  מאחרי  כן  תבא  אליה

 

ואין  צורך  לילפותא  דבת  אשת  אביך  שאין  קידושין  תופסין 

 

,  שולדה  כמותה

 

,  וממילא  מיותר  בת  אשת  אביך

 

, ואף  חכמים  שלא  דרשו  טעמא  דקרא

 

"יכולים לפסוק כחכמים דריב

 

, י

 

שחייב גם 

 

 .משום בת אשת אביך
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

 



 



 

 א

 

"תנן  בקידושין  י

 

"ד  ע

 

,  ב  עבד  עבדי  נקנה  בכסף  ובשטר

 

וקונה  עצמו  בשנים  וביובל 

 

,  ובגרעון  כסף

 

.  יתרה  עליו  אמה  העבריה  שקונה  את  עצמה  בסימנין

 

הנרצע  נקנה  ברציעה 

 

.  וקונה  את  עצמו  ביובל  ובמיתת  האדון

 

והנה  בתו

 

'  ס

 

"רי

 

(ד  להלן  

 

"כ

 

"א  ע

 

)  ב

 

:  איתא

 

ראיתי 

 

"כתוב  בשם  ר

 

ת  דהא  דלא  תנא  וקונה  את  עצמו  בגרעון  כסף  משום  דאין  שייך  בו  כיון 

 

,  שלא  נקנה  בכסף

 

וכן  נמי  הנקנה  בשטר  בלא  כסף  כגון  אם  מכר  האב  את  בתו  בשטר  ולא 

 

,  קיבל  כסף

 

דהא  כתיב  והפדה  מלמד  שמגרעת  פדיונה  ויוצאה  ונפקא  לן  מהתם  שנקנית 

 

בכ

 

,  סף  אלמא  משמע  הנקנית  בכסף  יוצאה  בכסף

 

"אבל  בשטר  אינה  יוצאה  בכסף  דאי  ס

 

ד 

 

,  הנקנית  בשטר  יוצאה  בכסף  אימא  האי  והפדה  מיירי  כגון  שנקנית  בשטר

 

אבל  בכסף 

 

מנלן  דנקנית  אלא  בעל  כרחך  היינו  סברא  היכא  דקיבל  אביה  כסף  מגרעת  היכא  דלא 

 

.  קיבל  מה  יגרע

 

ואינו  נראה  לי  לומר  שמי  שנקנה  ב

 

',  שטר  אינו  מגרע  פדיונו  וכו

 

ולא 

 

מיבעיא  הנקנה  בשטר  וזקף  המעות  עליו  בהלוואה  שיוצא  בגרעון  כסף  אלא  אפילו  הקנה 

 

לו  הרב  את  בתו  בשטר  במתנה  ולא  רצה  האב  לקבל  ממנו  דמים  יוצאה  בגרעון  כסף 

 

,  שכיוון  שזיכתה  תורה  לצאת  בפדיון  מה  לי  במכר  מה  לי  במתנה

 

והנרצע  שאינו  יוצא 

 

בגרעון כס

 

ף אין הטעם מפני שלא נקנה בכסף אלא מפני שקנסתו תורה להנרצע לעבוד עד 

 

. היובל  ולפיכך  אינו  יוצא  בגרעון  כסף  שלא  זיכתו  תורה  לכך  כי  אם  ביובל  ובמיתת  האדון

 

"ולכאורה  ראיית  ר

 

ת  דהיכא  דנקנית  בשטר  אין  דין  גרעון  הוא  גם  באופן  דאיכא 

 

,  התחייבות  של  ממון  מצד  האדון  עבור  האמה

 

וכן

 

"  איתא  במל

 

"מ  בפ

 

'  ג  מעבדים  הל

 

' ז

 

"ובמנ

 

.  ח  מצוה  מג

 

"וביאור  מחלוקתם  לכאורה  דר

 

ת  סבירא  ליה  דדין  גרעון  הוא  ממעשה 

 

,  הקנין

 

'  והתוס

 

"רי

 

.  ד  סבירא  ליה  דהגרעון  הוא  מהשיווי  של  האמה  כפי  שעת  המכר

 

והנה 

 

"מלבד מחלוקתם בדין גרעון איכא עוד נפקא מינה בין שיטת ר

 

' ת לתוס

 

"רי

 

ד וכמו שכת

 

ב 

 

"המ

 

"ל  פ

 

'  ג  מעבדים  הל

 

'  ז

 

"דלפי  ר

 

"ת  בנרצע  איכא  דין  שיחרור  ע

 

י  שטר  דדין  שטר  יציאה 

 

, אינו  תלוי במה דנתהוה לעבד

 

' אמנם לתוס

 

"רי

 

ד דסבירא ליה דהא דאין דין גרעון בנרצע 

 

, משום שקנסתו תורה לנרצע לעבוד עד היובל ולכך אין לו דין יציאה

 

"א

 

"כ ה

 

"ה ע

 

 .י שטר

 

"ושיטת  הרמב

 

ם  בנדון  ד

 

' ידן  כתב  המשנה  למלך  שהוא כשיטת התוס

 

"רי

 

ד והוא ממה 

 

"שפסק  הרמב

 

"ם  פ

 

'  ג  הל

 

'  ז

 

'  מהל

 

"עבדים  וז

 

"ל  

 

"אע

 

פ  שהניח  בן  אין  הנרצע  עובד  את  הבן 

 

מפי  השמועה  למדו  ועבדו  לו  ולא  לבנו  לעולם  ולעולמו  של  יובל  נמצאת  למד  שהנרצע  אינו 



46

 

     הרב דוד קב

 

".  קונה  את  עצמו  אלא  ביובל  ובמיתת  האדון

 

ומהא  דכתב  אינו

 

  קונה  את עצמו אלא ביובל 

 

,  ומיתת  האדון  משמע  דאין  לו  שום  יציאה  אחרת

 

'  וכשיטת  התוס

 

"רי

 

"ד  הנ

 

ל  דקנס  הוא 

 

"שקנסו  לו  וכתב  המשנה  למלך  דבדין יציאת גרעון כסף דחלוקים ר

 

' ת ותוס

 

"רי

 

' ד הנז

 

גם 

 

"סבירא  ליה  הרמב

 

'  ם  שם  כהתוס

 

"רי

 

.  ד

 

"אמנם  ממה  שכתב  הרמב

 

"ם  פ

 

'  ד  הל

 

'  ג

 

משמע 

 

דסבירא  ליה  

 

"בדין  גרעון  כסף  כר

 

"ת  דז

 

:  "ל

 

אמה  העבריה  נקנית  בכסף  או  בשוה  כסף 

 

ובשטר  ואינה  נקנית  בפרוטה  מפני  שצריך  לקנותה  בדמים  שראויין  לגרעון  כדי  שתגרע 

 

".  מפדיונה  ותצא

 

"ומהא  דכתב  הרמב

 

ם  ואינה  נקנית  בפרוטה  משום  דלא  שייך  בזה  גרעון 

 

,  משמע  דהדין  גרעון  הוא  מהקנין  ולא  מהשיווי

 

דאי  מ

 

השיווי  הרי  אף  אם  נקנית  בפרוטה 

 

 .והשאר זקף עליו במלוה שייך בזה גרעון

 

 ב

 

'  והנה  בגמ

 

"י

 

"א  ע

 

"ב  

 

'  ר

 

"שמעון  בן  לקיש  אומר  מטעמייהו  דב

 

ש  כדחזקיה  דאמר 

 

,  חזקיה  אמר  קרא  והפדה  מלמד  שמגרעת  מפדיונה  ויוצאה

 

אי  אמרת  בשלמא  דיהב  ליה 

 

דינר  היינו  דמגרעה  ואזלה  עד  פרוטה  אלא  אי  אמרת  דיה

 

ב  לה  פרוטה  מפרוטה  מאי 

 

',  מגרעה  וכו

 

"וקדושי  אשה  לב

 

ש  נפקא  להו  מאמה  העבריה  מה  אמה  העבריה  בפרוטה  לא 

 

.  מקניא  אף  אשה  בפרוטה  לא  מיקדשא

 

'  ולשיטת  תוס

 

"רי

 

"ד  דס

 

ל  דאפילו  נקנית  בשטר 

 

' איכא  דין  דגרעון  כסף  היכי  מוכח  מהא  דמגרעת  מפדיונה  דהקנין  צריך  להיות  בב

 

פרוטות  דיוכל  להיות  

 

,  מזה  גרעון

 

'  הא  אפי

 

נקנית  בשטר  והמעות  זקף  עליו  במלוה  איכא 

 

"דין  גרעון  מהמעות  שזקף  ה

 

,  ה  אפשר  דהקנין  יהיה  בפרוטה  והשאר  יזקוף

 

דהגרעון  יהיה 

 

 . מהמעות שזקף

 

"וכבר  תמה  כן  במנ

 

"ח  מצוה  מ

 

(ג  

 

'  ולכאורה  לשיטת  התוס

 

"רי

 

ד  קשה  בפשיטות  כיון 

 

"דדין  גרעון  הוא  מהשווי  כפי  שעת  המכר  א

 

כ  

 

'  אפי

 

"בלא  זקף  המעות  יהא  ג

 

כ  שייך  דין 

 

,  גרעון

 

"א

 

'  כ  אפי

 

.  אי  נקנית  בפרוטה  הגרעון  הוא  מהשווי

 

אמנם  זה  אינו  קשה  דיש  לחלק 

 

היכי  דהוי  מעות  בשעת  המכר  דאז  נקבע  השווי  במעות  שניתנו  אבל  היכא  דלא  הוי  מעות 

 

"רק  שטר  א

 

.)  כ  השווי  הוא  כמו  שהוא

 

,  וכתב  לתרץ  בזה

 

"לפי  שיטת  הסמ

 

"ע  חו

 

מ  ס

 

' י

 

"ק

 

, צ

 

,  דסובר  דקנין  כסף  הוא  רק  היכא  דנותן  על  תחילת  פרעון  שווית  החפץ

 

אבל  אם  נותן  רק 

 

.  לקנין  אינו  קונה

 

"ולפי

 

"ז  הלימוד  דר

 

"ש  ב

 

ל  הוא  רק  ששיווי  האשה  הוא  שתי  פרוטות 

 

דכמו  באמה  העבריה  ששוויה  שתי  פרוטות  דכיון  דחזינן  דבאמה  דוקא  כשיוכל  להיות דין 

 

גרעון  אז  אפשר  למוכרה  ה

 

'  רי  דדין  גרעון  הוא  להקל  עליה  ולכן  אפי

 

אם  נתן  עבורה  יותר 

 

"משוויה  אינו  מגרע  אלא  כפי  השווי  כמו  שהוא  וא

 

"כ  הקונה  אמה  עבריה  ע

 

"כ  צ

 

ל  שהשווי 

 

"שלה  הוא  יותר  מפרוטה  ל

 

"ש  ביה  גרעון  א

 

"כ  ה

 

"ה  אשה  שוויתה  הוא  ג

 

, כ  יותר  מפרוטה

 

אבל  באמת  קנין  בין  באמה  ובין  בקדושי  אשה  אינו  צריך  ל

 

היעשות  ביותר  מפרוטה  אלא 

 

"דסגי בפרוטה והשאר יוכל לזקוף במלוה וכמו

 

"כ הפירוש בדינר לב

 

"ש ע

 

"כ תו

 

 . ד

 

"ומש

 

כ  דאשה  שוויתה  היא  יותר  מפרוטה  רק  דלקנין  סגי  בפרוטה  והשאר  צריך 

 

,  לזקוף

 

,  ולכאורה  זה  תמוה

 

,  דאיך  ובמה  חלה  התחייבות  שאר  השווי  מה  שלא  נתן

 

דהנה 

 

'  בגמ

 

' דף ח

 

"ע

 

"א 

 

"אר

 

א 

 

"התקדשי לי במנה ונתן לה דינר הר

 

, ז מקודשת וישלים

 

"מ

 

ט כיון 
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"דאמר  לה  מנה  ויהב  לה  דינר  כמאן  דאמר  לה  ע

 

".  מ  דמי

 

"וברא

 

ש  שם כתב דהוי תנאי וכן 

 

'  פי

 

בראשונים  שם  ולכאורה  למה  לא  נימא  דבדינר  שנתן  לה  היה  הקנין  והשאר  יהא  בדין 

 

.  התחייבות  וליהוי  כמו  זקפן  במלוה

 

"אלא  ע

 

כ  דבקדושי

 

"ן  ל

 

ש  שתחול  התחייבות  ורק 

 

,  בתורת  תנאי  יכול  להועיל

 

"ולפי

 

' ז  אם  נימא  דשווית האשה ב

 

"פרוטות וצריך לתת זה א

 

כ 

 

אם  נתן  לה  רק  פרוטה  אחת  בקנין  הקידושין  איך  תחול  ההתחייבות  על  שאר  הממון 

 

"ובע

 

"כ  דהשאר  יהא  חייב  מדין  תנאי  א

 

כ  הרי  בעד  הקידושין  לא  נתן  אלא  פרוטה  ומאמה 

 

הרי  ילפי

 

'  נן  דצריך  לתת  עבורה  ב

 

.  פרוטות

 

"אולם  לכאורה  אפשר  לתרץ  את  קושית  המנ

 

ח 

 

'  שהילפותא  של  הגמ

 

'  מאמה  הוא  באמת  רק  ששווי  האשה  הוא  ב

 

,  פרוטות

 

ברם  לא 

 

"כהמנ

 

ח  שרוצה  לומר  שהקנין  באמת  יכול  להיעשות  בפרוטה  בין  בקנין  של  אמה  ובין 

 

בקדושי  אשה  אלא  יצטרך  ליתן  את  שתי  הפרוטות  לשם  קנין  

 

' ויהיה  שונה  משדה  לפ

 

"הסמ

 

 . ע

 

"דעצם  דברי  הסמ

 

"ע  טעונים  ביאור  דאם  הסמ

 

ע  סובר  דכסף  הוי שיווי הרי מה שכסף 

 

"פועל  בקנין  השדה  הוא  מפני  שנותן  שיווי  השדה  וא

 

כ  אם  קנה  שדה  באלף  זוז  והוא  נותן 

 

,  רק  פרוטה

 

,  ואפילו  אם  הוא  נותן  את  הפרוטה  כתחילת  פרעון

 

איך  הוא  קונה  את  כל 

 

השדה  הלא

 

,   השיווי  פועל  בקנין  והיה  צריך  לקנות  רק  כפי  דמי השיווי ולא כל השדה

 

אלא 

 

"צ

 

"ל  דהביאור  הוא  דכיון  שהמוכר  יכול  לאוזיל  שדהו  ולמוכרה  בפרוטה  א

 

כ  הפרוטה 

 

,  יכולה  לפעול  כאן  כשווי  לכל  השדה

 

ולכן  אפילו  הוא  מוכר  את  השדה  באלף  זוז  אלימא 

 

הפרוטה  למקני  כל  השדה  ושאר  הדמים  יהיה  חי

 

.  יב  מדין  התחייבות

 

"וא

 

כ  באמה  או 

 

באשה  שאינן  יכולות  להוזיל  את  עצמן  בפרוטה  מפני  שמן  הדין  צריך  ליתן  להן  שתי 

 

"פרוטות  אז  באמת  לפי  הסמ

 

ע  לא  יוכל  לתת  את  הפרוטה  כתחילת  פרעון  ולקנותם  אלא 

 

,  יצטרך  לתת  את  שתי  הפרוטות  למעשה  הקנין

 

"וא

 

"כ  נוכל  להוקים  את  כל  הסוגיא כסמ

 

ע 

 

ובאמה ו

 

 . אשה לא יועיל באמת פרוטה לקנין והשאר התחייבות

 

"אלא  דעצם  חידושו  של  המנ

 

ח  קשה  דכתב  דאמה  עבריה  כיון  שאי  אפשר  לקנותה 

 

בפרוטה  מפני  שצריך  לקנותה  בדמים  שיוכל  להיות  ביה  גרעון  הוי  ראיה  שדין  גרעון  הוא 

 

להקל  עליה  ולכן  אף  אם  נמכרה  ביותר  מכדי  שוויה  הגרעון  הוא  כפי  שוויה  ת

 

, מוה  מאד

 

, דמה  איכפת  לי  אם  היא  שוויה  רק  פרוטה  הלא  האדון  נתן  בשבילה  יותר  מכדי  שוויה

 

"וא

 

' כ שוב קשה לשיטת התוס

 

"רי

 

 .ד

 

 ג

 

,  ואשר  נראה  לומר  בזה

 

"דררש

 

"י  שם  י

 

"ב  ע

 

"א  ד

 

ה  אף  אשה  בפרוטה  לא  מיקדשא 

 

,  מפרש  דגמרינן  מקדושי  ייעוד

 

,  והדבר  תמוה  בתרתי

 

'  דהלא  מהגמ

 

משמע  דהלימוד  הוא 

 

מק

 

'  נית  האמה  ולא  מהדין  ייעוד  שיש  באמה  והא  דמדמה  הגמ

 

לייעוד  הוא  לכאורה  רק 

 

.  דמיון  בעלמא

 

"ותו  דמשמע  מרש

 

י  דבקדושי  ייעוד  צריכים  שתי  פרוטות  גם  לולא 

 

"הילפותא  של  אשה  מאמה  ומנא  ליה  לרש

 

.  י  דבר  זה

 

"ונראה  לומר  בזה  דקשה  ליה  לרש

 

י 

 

(בעצם  הילפותא  של  קידושי  אשה  מאמה  

 

וזה  קשה  אף  

 

לאלו  הסוברים  דגרעון  כסף  הוא 

 

)  דוקא  מכסף  הקנין

 

'  דהלא  הא  דמצריכנן  ב

 

פרוטות  בקנית  האמה  הוא  לא  מפני  שעצם 
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     הרב דוד קב

 

'  חלות  הקנין  תלוי  בב

 

,  הפרוטות

 

אלא  הטעם  הוא  מפני  שצריך  לקנותה  בדמים  שיהיו 

 

,  ראויין  לגרעון

 

"וא

 

כ  באשה  שאין  אנו  צריכים  לטעם  הזה  תסגי  בפרוטה  כמו  בכל 

 

,  הקנינים

 

ומזה  

 

"הכריח  רש

 

"י  דאין  הילפותא  בכאן  מאמה  אלא מקידושי ייעוד ובע

 

כ מזה 

 

'  דבייעוד  צריך  ב

 

"פרוטות  והיינו  אליבא  דמ

 

ד  מעות  הראשונות  לקידושין  ניתנו  והא 

 

'  דאמרי  בגמ

 

'  דהילפותא  הוא  מאמה  הפי

 

,  הוא

 

, דכל  מה  דהוי  עבור  המכירה  מצד  הדין

 

"כ

 

"ז  הוי  גם  עבור  הייעוד  למ

 

ד  מעות  הראשונות  לקידו

 

"שין  ניתנו  וא

 

כ  אם  לקנית  האמה 

 

'  צריך  ב

 

"פרוטות  ה

 

'  ה  צריך  ב

 

,  פרוטות  לפעול  לחלות  דין  הייעוד

 

וכך  מוכח  להדיא 

 

"מהרש

 

"י  הנ

 

.  ל

 

',  ובזה  מבוארים  דברי  הגמ

 

דהלימוד  הוא  לא  מאמה  אלא  מקדושי  ייעוד 

 

"והוא  לא  נלמד  ע

 

"י  היקש  מאחרת  כפי  שי

 

,  מ  בזה

 

אלא  הוי  לימוד  קדושין  מקדושין  כמו 

 

שבקדו

 

'  שי  ייעוד  צריכים  ב

 

'  פרוטות  כך  בקדושי  אשה  מצריכינן  ב

 

.  פרוטות

 

ובזה  תתורץ 

 

"גם  קושייתו  של  המנ

 

'  ח  על  התוס

 

"רי

 

,  ד

 

דאליבא  דאמת  לעצם  קנין  העבדות  של  האמה 

 

'  היה  די  בפרוטה  והשאר  יזקוף  עליו  במלוה  רק  היות  ואנו  צריכים  ב

 

פרוטות  במכירת 

 

"אמה  א

 

"כ  הייעוד  הוא  ג

 

'  כ  בב

 

הפרוטות  ובקד

 

ושין  הלא  לא  שייך  התחייבות  אלא  כל 

 

"התחייבות  הוא  צריך  להחזיק  מדין  תנאי  כנ

 

,  ל

 

"א

 

"כ  ה

 

,  ה  גם  בקדושי  ייעוד

 

ואם  יתן 

 

"לאבי  האמה  רק  פרוטה  והשאר  יזקוף  עליו  בהלוואה  א

 

כ  מיקרי  כאן  שלקדושי  הייעוד 

 

נתן  רק  פרוטה  כי  ההתחייבות  שקיבל  עליו    בשעת  המכירה  אם  הוא  מייעד  בינתיים 

 

יצטרך

 

'  לשלם מדין תנאי ולא נקרא שנותן לו ב

 

 .פרוטות בעד הקדושי ייעוד

 

"ולפי

 

"ז  אפשר  ליישב  ג

 

"כ  את  דברי  הרמב

 

,  ם

 

"דבאמת  הרמב

 

' ם  יסבור  כשיטת  התוס

 

"רי

 

"ד  וכמש

 

,  כ  המשנה  למלך

 

"דבפ

 

'  ד  הל

 

'  ג

 

,  אפשר  לפרש  כך  בפשטות

 

כי  הנה  הלא 

 

"הרמב

 

,  ם  פוסק  שמעות  הראשונות  לקידושין  ניתנו

 

ולכן  אפשר  לומ

 

"ר  שהרמב

 

ם  יסבור 

 

"כרש

 

"י  שאותו  שיעור  ממון  הצריכים  לעצם  קניית  האמה  מצריכנן  ג

 

, כ  לקדושי  הייעוד

 

' ולכן  מה  שצריך  ליתן  בשעת  הקנין את ב

 

"הפרוטות הוא מדין הקדושי ייעוד ולפי

 

ז אפשר 

 

"לפרש  לשונו  של  הרמב

 

,  ם  באופן  זה

 

ואינה  נקנית  בפרוטה  מפני  שצריך  לקנותה  בדמים 

 

,  שראויין  לגרעון

 

"ז

 

'  א  כיון  שמצריכנן  ב

 

פרוטות  במכירת  אמה  מפני  שצריכים  שתהיה 

 

"ראויה  לגרעון  הרי  הקדושי  ייעוד  הוא  ג

 

'  כ  בב

 

,  פרוטות

 

ולכן  אינה  נקנית  בפרוטה  משום 

 

' שבשעת הקנין צריכים ב

 

"פרוטות בגלל הקדושי ייעוד כנ

 

 .ל
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

 



 



 

 

שטר  שאין  פודים בו הקדשות לש

 

"ון רש

 

"י 

 

אם כתב לגזבר שטר על מעות פדיון הקדש 

 

 ".' אין הקדשו פדוי דבעינן וכו

 

"יל

 

"ע  בדברי  רש

 

"י  מ

 

ט  לא  פירש  כפשוטו  שאין  פודים  בשטרות  הכוונה לשטר חוב של 

 

"אחרים שיש לו שאין פודים בהם בתורת שו

 

 .כ וכן העיר בים של שלמה

 

"ולכאורה  אפ

 

ל  בפשיטות  דבאופן  כזה  אין  הנדון  דומה  ל

 

ראיה  דשטר  קידושין  הנו 

 

שטר  קנין  שפועל  הקידושין  ושטר  שאין  פודים  בו  היינו  שאין  גופו  ממון  ולא  חשיב  כשווה 

 

"כסף  ואין  מזה  פירכא  וריעותא  לכח  השטר  וכן  העיר  בקצוה

 

"ח  סימן  ק

 

"צ  ס

 

'  ק  ו

 

אמנם 

 

"עדיין  צ

 

ע  דסוף  סוף  לא  דמי  כי  שטר  קידושין  פועל  את  מעשה  הקידושין  עצמו  לעומת 

 

שטר  פדי

 

ון  דחשיב  כתשלום  ואלו  היה  מועיל  לא  היה  מכח  הקנין  שבשטר  אלא  משום 

 

 .דהיה נחשב ככסף

 

ובספר  המקנה  ביאר  ששטר  הפדיון  אינו  שטר  התחייבות  על  מעות  אלא  שמזכיר 

 

בשטר  את  הפדיון  והיה  מועיל  מתורת  שטר  מכר  וקנין  ואף  שהקונה  כותבו  ולא  הגזבר 

)

 

"ואפשר  דמהאי  טעמא  לא  נחית  הרשב

 

א  לבאר  

 

"כך  ברש

 

)  י

 

שאני  פדיון  ממכר  סתם  דתלי 

 

 .בפודה ולא בגזבר ומהאי טעמא היה הפודה צריך לכתוב את השטר

 

"אמנם  צ

 

"ע  דלשון  רש

 

י  לא  משמע  כן  אלא  שכותב  בשטר  את  חיוב  הממון  בלבד  ותו 

 

 .לא

 

"ויש לעיין מאיזה טעם ל

 

 :מ פדיון בשטר התחייבות ויש כמה אפשרויות הסבר בזה

 

.א

 

כשם  שאין  פודים  בשט

 

(רות  שנתמעטו  מחמת  שאין  גופן  ממון  

 

אף  שנתינתם  בתורת 

 

)  כסף  מהני  לקידושין  לולא  החשש  שמא  ימחול

 

"מה

 

ט  גם  שטר  חוב  על  עצמו  לא  חשיב 

 

"גופו  ממון  ולפי

 

ז  הלימוד  שמובא  בסוגיין  מהפסוק  ונתן  הכסף  וקם  לו  אינו  לימוד  נוסף 

 

"אלא  אותו  לימוד  שממנו נתמעטו גם קרקעות ועובדים ושטרות בכ

 

מ

 

 וכן מובא לימוד זה 

 

' בגמ

 

"בב

 

-.'מ דף נד

 

" וברמב

 

' ם בהל

 

 .ערכים

 

"אמנם  רש

 

-:  'י  בבכורות  דף  נא

 

(  ביאר  שדין  זה  

 

שאין  פודים  בקרקעות  עבדים 

 

)  ושטרות

 

נלמד  בתורת  כהנים  מפסוקים  אחרים  אפשרות  נוספת  דלא  דמי  לשטרות  סתם 

 

אלא  הוי  לימוד  בפני  עצמו  דבעינן  כסף  ממש  והטעם  דאינו  נכלל  בדין

 

  שטרות  הרגיל 

 

"משום דהתחייבות ל

 

 .ח שפודה בשטר אלא בכסף שהשתעבד בו ועוד יבואר
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     הרב משה סתיו

 

"והנה  הרשב

 

"א  הקשה  על  שיטת  רש

 

"י  מפדיון  הבן  דל

 

מ  בשטר  התחייבות  ואם 

 

הלימוד  שלא פודים הקדש בשטר התחייבות הינו אותו לימוד שלא פודים בשטר ומאותה 

 

 .סיבה

 

"א

 

"כ  מה

 

ט  גופא  לא  יועיל  בפדיון  הבן  דהר

 

י  דינם  שווה שאין פודים בשטרות וממילא 

 

"גם שטר חוב ע

 

"ע אין פודים בו ובהכרח שהרשב

 

"א הבין בדעת רש

 

 .י שהטעם אחר

 

"אמנם  עדיין  יל

 

"ע  בקושית  הרשב

 

א  דהווה  ניחא  ליה  שיש  סברא  דלא  מהני  שטר 

 

(התחייבות  בהקדש  אף  שיועיל  בתורת  כסף  קידושין  

 

"דהרי  זוהי  קושייתו  על  שיטת  רש

 

) י

 

"ובכ

 

ז  ה

 

קשה  מפדיון  הבן  ומדוע  לא  נוכל  לומר  שפדיון  הבן  דומה  להקדש  דבעינן  כסף 

 

 .ממש

 

ולבאר  כל  זה  נקדים  דבגדר  שטר  התחייבות  אם  ניתן  להחשיבו  ככסף  יש  שלש 

 

 :אפשרויות ביאור

 

 .א

 

"דגוף  השטר  שווה  כסף  היות  ואפשר  להשיג  ע

 

(י  ממון  ושוויו  

 

) כשווה  כסף

 

כפי  מחירו  בשוק  ואותו  שווי  עצמו  יש  גם

 

"  לשט

 

, ח  על  אחרים  שמוסר  בתור  תשלום

 

"ולפי  אפשרות  זו  צריך  לומר  שאין  חילוק  בין  שט

 

ח  על  עצמו  ועל  אחרים  שמוסרו 

 

"ע

 

"מ לקדש בו אשה או ע

 

 .מ לשלם בו חוב

 

 .ב

 

"שט

 

"ח  על  עצמו  נחשב  שמשלם  הכסף  שהתחייב  בו וע

 

י מסירת השטר חשיב כאילו 

 

 .קבל המקבל את הכסף

 

 .ג

 

"ע

 

י השטר חשיב כאלו נתן ה

 

 .כסף ממש וקבלו בחזרה בתורת מלווה

 

ולפי  האפשרות  הראשונה  שנחשיב  את  השטר  כשווה  מצד  עצם  שוויו  כשטר  וכמו  כל 

 

"מוכר  שט

 

"ח  שיש  לו  מחיר  מסויים  ואפשר  לקדש  בשט

 

(ח  

 

אם  לא  הסברא  דלא  סמכא 

 

)  דעתיה  דשמא  ימחול

 

"א

 

"כ  מה

 

"ט  גם  שט

 

ח  על  עצמו  צריך  להחשב  ככסף  ממש  וממילא 

 

צריך  להואיל  בקיד

 

ושין  אמנם  לגבי  פדיון  הבן  ופדיון  הקדש  לכאורה  אותו  חסרון  שיש 

 

"בכל  שטר  שאי  אפשר  לפדות  בשוויו משום דמועט מחמת שאין גופו ממון מה לי שט

 

ח על 

 

 .עצמו מה לי על אחרים

 

(והנה  בשלטי  גבורים  

 

'  דף  צ

 

"מדפי  הרי

 

) ף

 

, כתב שיכול לקדש בכתב על עצמו שטר חוב

 

וצריך  עיון  דבמה  זה  שונה  ממק

 

"דש  במנה  ועשה  קנין  דס

 

"ל  לשלטי  גיבורים  דל

 

מ  דחשיב 

 

"קידושין  בסודר  היות  והקנין  הוא  הפועל  את  חלות  הקידושין  ובב

 

ש  חילק  בין  התחייבות 

 

"בשטר  לקנין  וצ

 

"ע  דממ

 

נ  אם  הקידושין  נעשים  בכסף  והקנין  והשטר  רק  נחשבים 

 

"כנתינתם  לאלה  א

 

"כ  מ

 

ש  סודר  ושטר  ואם  נאמר  שהיות  וסוף  סוף  הקידושין

 

"  נגמרים  ע

 

י 

 

"הסודר ולכן חשיב מקודשת בסודר מאותו טעם נחשב שמקודשת ע

 

 .י השטר

 

"ועוד  קשה  דברמ

 

"א  כתב  בפשיטות  ששטר  התחייבות  ל

 

"מ  וצ

 

ע  שהתעלם  מחבל 

 

"ראשונים דלא ס

 

 .ל הכי

 

(ונראה  

 

)  וראיתי  באוצר  הפוסקים  חבל  אחרונים  שנחתו  לסברות  אלו

 

דאם  כוונתו 

 

"לקדש  בכסף  ומקנה  לה  את  המנה  וע

 

י  הסודר  או  השטר  מתכוין  שיגמרו  הקידושין  והיא 

 

"תזכה  בכסף  כתמורה  לחלות  הקידושין  בזה  לכו

 

"ע  ל

 

מ  דהיות  ולא  היתה  נתינת  מעות 

 

"אלא  ע

 

י  ההתחייבות  וזה  לא  נחשב  כנתינה  גמורה  ממילא  לא  חל  הקנין  ואינה  מקודשת 
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(כלל  

 

והרי  זה  כעין  מעגל  דחלות  החיוב  תלוי  בקידושין  והיא  אינה  מקודשת

 

"  רק  ע

 

י 

 

) שתקבל וממילא אין פעולה מחייבת

 

 .וגרע ממשכון דאית לה קנין בגופו

 

"אמנם  אם  מקדשה  בשטר  התחייבות  הרי  שהשטר  עצמו  הוא  השו

 

כ  הנמסר  לידה 

 

"ומתקדשת בשויו ולענ

 

 .ד לית מאן דפליג על זה

 

"ומה  שמבואר  ברמב

 

"ן  ורשב

 

א  שאף  אם  התחייב  בקנין  חשיב  אגיד  גביה  הינו  באופן 

 

שאם  מאיז

 

ה  טעם  לא  יחולו  הקידושין  גם  הקנין  יתבטל  הרי  שאין  ההתחייבות  והקנין 

 

נחשבים  כנתינה  גמורה  אבל  באופן  שמסר  שטר  שיכולה  לגבות  בו  בכל  ענין  זה  בעצמו 

 

 .חשיב כשווה כסף

 

והנה  אם  נבאר  סוגייתנו  בשטר  התחייבות  לכאורה  פשוט  שלא  יועיל  בפדיון  הבא 

 

"והקדש  דלא  עדיף  משט

 

ח  על  אחרים  שאי

 

ן  גופו  ממון  אף  שחשיב  ממון  לגבי  קידושין 

 

 .ומקח וממכר

 

"והקושי  היחיד  שנשאר  לבאר  עפ

 

י  דרך  זו  דסוף  סוף  אין  הנדון  דומה  לראיה  דשטר 

 

 .קידושין פועל קידושין לעומת התחייבות דחשיב ככסף

 

"וצ

 

"ל  דההשואה  היות  וע

 

י  מסירת  השטר  זוכה  המקבל  בכסף  ששווה  שטר  זה  נחשב 

 

שהשטר  פועל  קנין  וה

 

(פדיון  

 

)  אלו  היה  מועיל

 

"היה  נעשה  ע

 

(י  שטר  

 

ומה  שהקשה  המקנה 

 

"דלרש

 

"י  ל

 

מ  שטר  התחייבות  לא  הבנתי  דהיינו  רק  כשמתחייב  בסתם  כאלו  לווה  ולא 

 

 ).לווה אבל בתור תמורה שעל פי זה חייב ודאי שיכול להתחייב בשטר

 

אפשרות  שניה  דשטר  התחייבות  חשיב  ככסף  משום  השעבוד  שבו  ועצם  השעבוד 

 

נחשב

 

"  כנתינת  מעות  וע

 

"ז  פליג  הרשב

 

א  או  משום  דאגיד  גביה  או  משום  דלא  עדיף  על 

 

(מלווה דלא חשיב נתינת מעות 

 

 ).דמקדש במלווה

 

ובסברא  זו  לכאורה  אין  חילוק  בין  פדיון  הבא  לפדיון  הקדש  ומכר  דאם  שעבוד  חשיב 

 

"כסף  צ

 

"ל  בכל  מקום  ומה

 

"ט  הוכיח  הרשב

 

א  דכמו  דלא  מהני  בפדיון  הבא  כך  לא  מהני 

 

במכר  וקידושין  ואין  לתרץ  דלא  מהני  בפדיון  הבא  משום  שאין  פודים  בשטרות  דאין 

 

 .הפדיון בשטר אלא דהכסף המשועבד חשיב כאלו קבל המקבל

 

"אלא  דא

 

"כ  יש  להקשות  על  הרשב

 

"א  מ

 

"ט  ניחא  ליה  דבהקדש  ל

 

מ  ונראה  לבאר 

 

"בהקדם  דברי  הרשב

 

-.'א  עצמו  שהקשה  לקמן  בדף  טז

 

  דמבואר  שם  שאם  האדון  קבל 

 

ש

 

"טר  חשיב  פדיון  בכסף  והקשה  הרשב

 

א  דשטר  לא  חשיב  כסף  ותירץ  דהסוגיא  אזלא 

 

"להו

 

"א  דאין  גופו  קנוי  וממילא  לא  בעינן  לשם  שחרור  קנין  גמור  וצ

 

"ל דס

 

"ל לרשב

 

א דאף 

 

 .שכסף החוב לא חשיב בעין לפעול קנין אבל מהני ליחשב כפרעון דלא גרע ממחילה

 

הרי דבמקום שהכסף לא צריך לפעול קנין אל

 

 .א לחשב כפרעון מהני בשטר

 

'  והנה  בפדיון  הקדש  ברור  שהכסף  פועל  קנין  ובעינן  שיהיה  בעין  דאפי

 

מלאכה  ושכר 

 

"פעולה  שחשיב  ככסף  בקנין  וקידושין  ל

 

"מ  בפדיון  הקדש  ולכן  פשיטא  דל

 

מ  שטר  חוב 

 

"לפדיון  הקדש  אמנם  לגבי  פדה

 

ב  יש  מקום  לדון  דאין  בו  גדר  קנין  ופדיון  אלא  נתינה 

 

בעלמא  ואף  ד

 

"ל

 

"מ  בו  מחילה  ומה

 

"ט  ס

 

"ל  לרשב

 

"א  דגרע  מע

 

(ע  

 

"בהו

 

)  א

 

אבל  אם  נחשיב 

 

"חוב כממון היה צריך להועיל בפדה

 

 .ב אף שלא מועיל בהקדש

 

'  אפשרות  ג

 

"דעצם  החוב  ל

 

"ח  כממון  בעין  אלא  דע

 

י  התחייבותו  חשיב  כקבל  את 

 

 .המעות והחזירן בתורת חוב ומלווה
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     הרב משה סתיו

 

"וסברא  זו  מוזכרת  בסוגיא  בב

 

  "-:'מ  עז

 

"רשב

 

ג או

 

מר מלמדין אותם שלא יחזרו כיצד 

 

'  כותב  לו  אני  פלוני  וכו

 

',  מכרתי  שדה  פלוני  וכו

 

'  והריני  נושה  ביח

 

'  ח

 

"  מאות  זוז

 

ובאר 

 

"רש

 

"י  שם  ד

 

"ה  והרי  אני  נושה  בו  

 

דכיון  שעשאום  מלווה  היה  כאילו  נטלם  והלוום  וקרקע 

 

"  נקנית  בכסף

 

"ובחידושי  הריטב

 

(א  שם  

 

מובא  גם  בשיטה  מקובצת  שם  ובמחנה  אפרים

 

 

 

'  הל

 

) 'מכירה  קנין מעות סימן ה

 

דכיון דזקפן במלווה הרי כאילו קבלם וחזר והלוום ובדין 

 

'  הוא  דאפי

 

לא  נתן  כלום  אלא  שזקף  כל  האלף  זוז  במלווה  ואומר  הריני  כאלו  התקבלתי 

 

" בפרעון גמור חשוב

 

"יעו

 

 .ש

 

"וכעת  ל

 

"מ  מי  שחלק  על  הריטב

 

"א  והראשונים  בשטמ

 

'  ק  כתובות  בדף  צב

 

הביאוהו 

 

כדבר פ

 

"שוט שלא ניתן ליכתב מרוב פשיטתו וצ

 

"ע אם יש מי שחולק ע

 

 .ז

 

'  ובבכורות  ביאר  תוס

 

"במשנה  הכותב  שט

 

(ח  

 

:)  'נא

 

"דס

 

ד  דמהני  משום  דחשיב  כזקף 

 

"עליו במלווה אמנם לא באר מ

 

"ט להלכה ל

 

 .מ מטעם זה

 

"והיה  נלע

 

;ד  לומר  בסברא  דזקיפה  במלווה  מהני  

 

. להחשיבו  כפרעון  מתרי  טעמי  א

 

דחשיב  מחילה  ד

 

"היינו  הסכמתו  לזקוף  נחשב  כאלו  סיבת  החיוב  הראשונה  נמחלה  ע

 

י 

 

. שנהפכה למלווה ב

 

"בעצם ההתחייבות פועל הגמ

 

 .ד והקנין להחשב כתשלום וכאלו נפרע

 

"והנה  לכו

 

"ע  זקיפת  מלווה  ל

 

"מ  בע

 

פ  וללא  קנין  אמנם  מצינו  לגבי  שמיטת  כספים 

 

"דמהני  זקיפה  בע

 

פ  ללא  קנין  ונראה  דבמקום  שהפרעון  צריך  ל

 

החשב  ככסף  לפעול  קנין 

 

"בוודאי  בע

 

"פ  ל

 

"מ  דל

 

מ  קנין  בדברים  בלבד  ורק  במקום  שמהני  מחילה  מועיל  גם  זקיפת 

 

"חוב בע

 

 .פ

 

"ולפ

 

"ז  יש  מקום  לעיין  אם  זקיפה  גם  למ

 

(ד  דמהני  במקח  וממכר  

 

ואפשר  שאין  חולק 

 

"ע

 

)  ז

 

אם  יועיל  גם  בקידושין  דאפשר  לומר  דדוקא  במקח  וממכר  דמהני  מחילה  סברא 

 

שיכול  לק

 

"בל  ע

 

"ע  כאלו  נפרע  אמנם במקום שהקנין פועל חלות איסורית של

 

מ מחילה לא 

 

'  מהני  מה  שיחשיב  ההתחייבות  כפרעון  וכעין  סברא  זו  מוזכרת  בגמ

 

'  דף  ז

 

שאני  ממון 

 

(דאתיהיב  למחילה  

 

)  ולכן  מהני  שם  אחשביה  להנאה  ככסף

 

ואם  חילוק  זה  נכון  אפשר 

 

' לבאר בזה התוס

 

בבכורות שהזכרנו דמהאי טעמא לא

 

 . מהני זקיפה בפדיון הבן

 

(והנה  המחנה  אפרים שהזכרנו לעיל 

 

) 'קנין מעות סימן ה

 

"אחר שהביא דברי הריטב

 

א 

 

"כתב  וז

 

"ל  

 

"ומתוך  דברי  הר

 

...ן  גבי  מנה  אין  כאן

 

נראה  קצת  דדוקא  בקידושין  היא 

 

...  באמרינן  דאין  האשה  מתקדשת  בשעבוד

 

"ואפשר  דה

 

ט  דמקשינן  הויה  ליציאה  אבל 

 

לענין מכר אפשר שי

 

" ועיל

 

"ועיי

 

 .ש

 

"והקשה  רע

 

"א  בגליון  שם 

 

"נ

 

"ב לענ

 

ד אינו כן בהא שם בעובדא דההוא אמתא אמרינן 

 

,  שם  מנה  אין  כאן  משכון  אין  כאן

 

אלא  ודאי  גם  בזה  הטעם  דכסף  דאגיד  גביה  לא  מקרי 

 

 ".כסף

 

"ולפי

 

"ז  אפ

 

ל  דודאי  כסף  דאגיד  לא  חשיב  כסף  ליחשב  כנתינת  ומעות  ובזה  שווה 

 

קידושין  לקנין  אמנם  ב

 

השתעבדות  גמורה  ליחשב  כפרעון  דבזה  לא  מסירת השטר נחשבת 

 

כמסירת  הכסף  אלא  עצם  ההתחייבות  יוצרת  מצב  כאלו  כבר  נפרע  בזה  אפשר  לחלק 

 

 .ולומר שלא דמי קידושין לקנין
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"והנה  רש

 

-.'י  בבכורות  נא

 

(  בסוגיית  אין  פודים  בשטרות  כתב  

 

"ד

 

) ה  ולא  בשטרות

"

 

'  שאם  יש  לו  שטר  על  חבירו  בה

 

סלעים  ונ

 

תנו  לכהן  שיגבה  אותו  חוב  בפדיון  בנו  אינו 

 

 ".פדוי

 

(ומוכח  מהלשון  דאין  הכוונה  שפודה  בשווי  השטר  

 

)  'כאפשרות  א

 

"דא

 

כ  צריך  לשומו 

 

'  לפי  שויו  בשוק  ולא  בה

 

"סלעים  שכתוב  בו  וכל  לשון  רש

 

י  מורה  שהפדיון  במעות  שהכהן 

 

(יגבה 

 

' אפשרות ב

 

 ).'או ג

 

ובשתי  האפשויות  האחרונות  השטר  נחשב  כפוע

 

"ל  דע

 

י  מסירתו  וחלות  שעבודו  או 

 

 .שנחשב כתשלום או פועל הפדיון

 

'  ובזה  מובנת  פירכת  הגמ

 

דיש  חולשה  בשטר  שלא  מועיל  כח  קניינו  ליחשב  כמסירת 

 

"מעות  להועיל  לפדיון  א

 

"כ  גם  לא  יועיל  לפעול  קידושין  ולא  קשיא  קושית  הרשב

 

א  דממה 

 

' נפשך  אם כוונתו להקשות מאפשרות א

 

הרי בכהאי גוונא פש

 

"ט שיחשב פדיון בשטר דל

 

מ 

 

"אף  שמהני  בתורת  כסף  קידושין  ול

 

'  ק  מידי  ואם  הקשה  מאפשרות  ב

 

'  או  ג

 

דהיינו  מפדיון 

 

"בשעבוד  גם  בזה  מבאר  ברש

 

"י  דס

 

(ל  דכלול  בדין  אין  פודים  בשטרות  

 

"עיין  בשטמ

 

ק 

 

"שהביא לשון רש

 

 :). 'י במהדורא קמא כתובות ק

 

"ובין  אם  ננקוט  דלרש

 

"י    בכה

 

ג  מועיל  בקידושין

 

"  ובין  אם  לא  ל

 

ק  דאין  שטר  קידושין 

 

 .שפועל קנין דומה לשטר שצריך ליחשב ככסף

 

'  והשוואת  הגמ

 

היא  בין  שטר  קנין  שעיקרו  חלות  קנין  הקידושין  לשטר  פדיון  דעיקרו 

 

"חלות הפדיון ופדיונן נעשה ע

 

 .י תמורה ולכן נחשב שטר על הכסף כשטר קנין לפדיון
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

 



 



 

-:  במשנה  קידושין  בדף  לו

 

.    לז

 

"שנינן  שאע

 

, פ  שערלה  היא  מצוה  התלויה  בקרקע

 

"מ

 

מ 

 

"היא נוהגת גם בחו

 

 .ל

 

.  ובדף  לט

 

,  אמרינן  דזו  הלכה  למשה  מסיני

 

וכך  נאמרה  ההלכה  דספיקה  מותר  וודאה 

 

 .אסור

 

'  ובתוס

 

:    בדף  ב

 

"כתבו  דה

 

"ה  נטע  רבעי  נוהג  בחו

 

,  ל

 

אלא  דכיון  דאיכא  פלוגתא  אם 

 

רבעי  נוהג  רק

 

"  בכרם  או  בכל  הנטיעות  א

 

"כ בחו

 

, ל ינהג רק בכרם רבעי

 

דכל המיקל בארץ 

 

"הלכה כמותו בחו

 

, ל

 

' ובתירוץ השני כתבו תוס

 

"דמדרבנן נוהג בכל הנטיעות גם בחו

 

 .ל

 

"הרמב

 

',  ם  חולק  על  תוס

 

'  ובהל

 

(מאכלות  אסורות  

 

"פ

 

"י  הט

 

)  ו

 

"כתב  שאין  נוהג  בחו

 

ל 

 

,  דין  נטע  רבעי  אלא  ערלה  בלבד

 

"ואע

 

פ  שהגאונים  

 

,  חולקים

 

',  וסוברים  כתוס

 

"וכ

 

' כ  בהל

 

(מעשר שני ונטע רבעי 

 

"פ

 

"ט ה

 

) א

 

"ועיין ספר החינוך מצוה רמ

 

 .ז בסופו

 

"בחידושי  רבנו  חיים  הלוי  זצ

 

,  ל  הסביר  מחלוקתם

 

"דיש  לחקור  אם  ערלה  בחו

 

ל 

 

,  כלולה  בפרשת  ערלה  שבתורה

 

"ולא  באה  הלמ

 

"מ  אלא  לגילויי  דאע

 

פ  שהיא  מצוה 

 

"התלויה  בארץ  מ

 

מ  נוהגת  גם  ב

 

"חו

 

,  ל  וגם  בזה  איירי  קרא

 

או  שפרשת  ערלה  שבתורה 

 

"נאמר רק על א

 

, י

 

"ואילו בחו

 

 .ל נוהגת מחמת ההלכה ולא מחמת הפרשה

 

"ודעת  הרמב

 

"ם  שערלת  חו

 

,  ל  אינה  נכללת  בפרשה  שבתורה

 

'  שכתב  שם  בהל

 

"כ

 

א 

 

"שהאוכל  כזית  מערלת  חו

 

,  ל  מכין  אותו  מכת  מרדות

 

והרי  איסור  ערלה  יש  בו  לאו 

 

דאורייתא  וחייב  

 

,  מלקות  ככל  חייבי  לאוין

 

"אלא  ע

 

"כ  דס

 

"ל  דערלת  חו

 

ל  איננה  כלולה 

 

 .בהאי פרשתא ולא חל עליה הלאו של התורה

 

"וכיו

 

'  ב  מוכח  מדכתב  שם  בהל

 

'  ט

 

'  וי

 

,  שהאוכל  כזית  ערלה  לוקה

 

"בד

 

"א  בנוטע  בא

 

י 

 

'שנאמר  

 

',  כי  תבואו  אל  הארץ

 

"הרי  שהפרשה  לא  מדברת  על  חו

 

,  ל

 

והא  דנוהגת  ערלה 

 

"בחו

 

ל אינו אלא מ

 

 .הלכה למשה מסיני

 

"ואולם  הבה

 

"ג  והשאילתות  כתבו  דכי  היכי  דנוהגת  ערלה  בארץ  נוהגת  נמי  בחו

 

, ל

 

,  דהלכתא  גמירי  לה

 

,  ומאי  דכתיב  כי  תבואו  אל  הארץ  גבי  ערלה  זמן  ביאה  קאמר

 

הרי 

 

"שהם סוברים שהללמ

 

"מ גילתה שערלת חו

 

 .ל לא נתמעטה מדכתיב כי תבואו

 

,  ובזה  אזלי  לשיטתייהו

 

"דהגאונים  ס

 

ל

 

"  דהללמ

 

"מ  גילתה  שגם  ערלת  חו

 

ל  נכללה 

 

,  בפרשה  שבתורה

 

,  וממילא  גם  רבעי

 

,  דאיתקש  בפרשה  לערלה

 

"אבל  הרמב

 

ם  לשיטתו 

 

,  שעיקר  איסורה  הוא  רק  מהלכה  למשה  מסיני

 

"וא

 

,  כ  אין  זה  כולל  רבעי

 

דעל  מה  דנאמרה 

 

, ההלכה נאמרה

 

 .ועל מה דלא נאמרה לא נאמרה
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,  בדרך  אחרת  נראה  לבאר

 

"ע

 

"פ  מה  שחקר  בשו

 

ת

 

'    זרע  אברהם  סי

 

'  יד

 

',  אות  כב

 

בגדר 

 

,  דין  רבעי

 

,  דניתן  לומר  דדין  רבעי  הוא  המשך  של  איסור  ערלה

 

אלא  שבשנה  הרביעית 

 

"הוקלש  דינו  שניתן  לאכלו  בירושלים  וכמו

 

,  כ  ניתן  לפדותו

 

,  או  שהוא  דין  חדש

 

ואינו  שייך 

 

,  כלל  לאיסור  ערלה

 

"ובשנה  הרביעית  הרי  הוא  בגדר  של  מע

 

, ש

 

דכמו בכל תבואה יש

 

 שנים 

 

"שחייבים להפריש מע

 

"ש ה

 

 .ה בכל הפירות של השנה הרביעית

 

"ונראה  שנחלקו  בזה  רש

 

'  י  ותוס

 

-.'לקמן  בדף  לח

 

"  כתב  רש

 

"י  ד

 

'ה  

 

' והוא  הדין  לערלה

 

,  שבערלה  אין  איסור  עולם

 

.  אבל  אסורים  בהנאה  ואין  לו  היתר  בתוך  ימי  איסורו

 

' ובתוס

 

"שם  הקשה  ר

 

.  ת  שהרי  פרי  של  ערלה  אסור  לעולם

 

'  ופי

 

"ר

 

ת  דערלה  זו  בשנה  הרביעית 

 

,  קאמר

 

"דיש  היתר  לאיסורו  ע

 

.  י  פדיון  אבל  איסורו  לעולם  ואסור  בהנאה

 

הרי  להדיא 

 

"דר

 

 .ת קרי לפירות רבעי איסורי ערלה אלא שיש היתר לאיסורו

 

"ונראה  שבזה  נחלקו  גם  הרמב

 

',  ם  ותוס

 

"דדייק  השער  המלך    מלשון  הרמב

 

' ם  בהל

 

(מאכלות  אסורות  

 

"פ

 

"י  הט

 

)  ז

 

שפירות  שנ

 

,  ה  רביעית  אסור  לאכול  מהם  עד  שיפדו

 

משמע 

 

, שאינם אסורים בהנאה אלא באכילה

 

"וכן משמע בפ

 

' ט מהל

 

"מעשר ה

 

 . ז

 

'  ואילו  תוס

 

"הנ

 

,  ל  כתבו  להדיא  דפירות  הרבעי  אסורים  גם  בהנאה

 

"והיינו  דר

 

"ת  ס

 

ל 

 

,  דאיסור  רבעי  הוא  מחמת  איסור  ערלה  עד  שיפדנו

 

.  וממילא  אסורים  בהנאה  כערלה

 

אבל 

 

"הרמב

 

"ם  ס

 

,  ל  שזו  מצוה  בפני  עצמה

 

,  ולכן  אין  כאן  איסור  הנאה

 

"ויעויין  ברמב

 

ם  שם 

 

"הט

 

' ו ובהל

 

"מע

 

"ש שמדמה נטע רבעי למע

 

 .ש וגם כללם באותם הלכות

 

,  וממילא  אזלו  לשיטתייהו

 

"דהרמב

 

"ם  ס

 

ל  דאיסור  רבעי  הוא  דין  בפני  עצמו  ואין  לו 

 

,  שייכות  לאיסור  ערלה

 

וממילא  ההלכה  למשה  מסיני  שנאמרה  על  ערלה  

 

לא  שייכת 

 

,  לרבעי

 

'  ואילו  התוס

 

"ס

 

ל  דאיסור  רבעי  הוא  מחמת  איסור  ערלה  אלא  שנתחדש  בו  דין 

 

, פדיון

 

"וממילא ההללמ

 

 .מ חלה גם על רבעי

 

'  ועי

 

"רמב

 

'  ם  שם  הל

 

"'  יח

 

"שהורו  מקצת  הגאונים  שאע

 

פ  שפדה  פירות  שנה  רביעית 

 

,  אסור  לאכלן  עד  שתכנס  שנה  חמישית

 

".  ודבר  זה  אין  לו  עיקר  וזו  שגגת  הוראה

 

ונראה 

 

,  דהגאונים  לשיטתם  דאיסור  ערלה  ממשיך  גם  בשנה  הרביעית

 

אלא  שיכול  לפדותם 

 

,  ולהתיר  איסורם

 

.  וסבירא  להו  דההיתר  יחול  רק  בסוף  השנה

 

"והרמב

 

ם  לשיטתו  לא  יכול 

 

"לסבור כך ודו

 

 .ק

 

'  ובס

 

(תורת  זרעים  

 

'  תרומות  עמ

 

)  'צט

 

, כתב  להעמיק  בזה יותר

 

' דבמשנה במס

 

תרומות 

)

 

"פ

 

"ג  מ

 

)  "ט

 

'  ר

 

י

 

,  הודה  אומר  אין  לנכרי  כרם  רבעי

 

,  "וחכמים  אומרים  יש  לו

 

"והר

 

ש  בסוף 

 

'  מס

 

,  ערלה  כתב  דלגבי  ערלה  כולה  מתניתין  מוכחא  דנוהגת  בשל  נכרים

 

' ולא  פליג  ר

 

"יהודה  אלא  בכרם  רבעי  אבל  מודה  ר

 

,  י  דיש  לנכרי  ערלה

 

וצריך  ביאור  מאי  שנא  כרם 

 

 .רבעי מערלה

 

,  והביאור  הוא

 

דערלה  ורבעי  חלוקים  ביס

 

,  וד  דינם

 

דיסוד  דין  ערלה  עיקרו  הוא  איסור 

 

,  שחל  על  הפירות

 

אבל  דין  רבעי  עיקר  יסודו  הוא  חלות  הקדושה  והבאת  הפירות 

 

,  לירושלים

 

,  וכל  האיסור  הוא  כדי  שתתקיים  מצות  אכילת  הפירות  בירושלים

 

ודומיא 

 

"דמע

 

 .ש

 

,  ובאמת

 

"לגבי  מע

 

"ש  פסק  הרמב

 

"ם  בפ

 

'  ג  מהל

 

"מע

 

"ש  הי

 

א  דפת  שעיפשה  ושמן 

 

שנסרח

 

.   כיון  שנפסל  מאכילת  אדם  פקעה  הקדושה  ממנו

 

"והיינו דעיקר קדושת מע

 

ש אינו 



56

 

     הרב אריה שטרן

 

,  אלא  לאכילתו  בירושלים

 

"ואם  אינו  ראוי  לכך  אין  בו  קדושה  ומן  הסתם  ה

 

. ה  לרבעי

 

,  ויתירה  מזו

 

"עיקר  מצות  אכילת  מע

 

,  ש  אינה  מתקיימת  אלא  באכילת  הבעלים

 

וכמבואר 

 

"בפיהמ

 

"ש  לרמב

 

"ם  בפ

 

"א  ממע

 

"ש  מ

 

,  ז

 

ולפיכך  אי

 

"ן  קונים  ממעות  מע

 

ש  אלא  דבר  הראוי 

 

,  לאכילה  לבעלים

 

"ומה

 

"ט  אין  מביאין  חטאות  ואשמות  מדמי  מע

 

ש  משום  דאין  הבעלים 

 

, אוכלים אותם אלא הכהנים

 

"ומסתמא ה

 

 . ה ברבעי

 

'  ומעתה  מבוארת  דעת  ר

 

,  יהודה

 

דכיון  דעיקר  מצות  רבעי  הוא  משום  מצות  האכילה 

 

,  של  הבעלים

 

לכן  בנכרי  שאינו  שייך  במצוות

 

,    אינו  נוהג  בו  רבעי

 

כיון  שאין  כאן  מצות 

 

, אכילה לבעלים

 

"משא

 

, כ לגבי ערלה שזה איסור

 

 .שייך שפיר גם בפירות נכרי

 

,  אמנם  הלכה  כחכמים  שנוהג  רבעי  גם  בפירות  נכרי

 

"אולם  כבר  כתב  שם  הרמב

 

ם 

 

"בפיהמ

 

"ש  

 

"הנכרים  אע

 

פ  שאינם  חייבים  במצוות  אם  עשו  מהם  שום  דבר  יש  להם  קצת 

 

שכר זהו מן ע

 

" יקר לנו

 

 . 'וכו

 

"וכיו

 

'  ב  כתב  בהל

 

(מעשר  שני  ונטע  רבעי  

 

"פ

 

"י  ה

 

)  "י

 

ויש  לנכרי  נטע  רבעי  שאם  בא 

 

"לנהוג במצוה זו הרי הוא קדש בנט

 

 ".ר לישראל

 

"וע

 

"פ  זה  יש  לבאר  את  מחלוקת  הרמב

 

,  ם  והגאונים

 

"דכו

 

ע  סברי  דהא  דמצינו  דינים 

 

"הנוהגים  בקרקע  של  חו

 

,  ל  אין  זה  אלא  לענין  איסורים

 

כגון  אי

 

,  סור  חדש  וערלה

 

אבל 

 

"דברים  שהם  משום  מצוה  אינם  שייכים  אלא  לא

 

"י  אבל  על  קרקע  חו

 

, ל  לא  שייך  מצוות

 

"וע

 

"כ  ס

 

"ל  הרמב

 

"ם  לשיטתו  דנט

 

"ר  שעיקר  דינו  משום  מצוה  אינו  נוהג  בחו

 

,  ל

 

והגאונים 

 

"אזלי  לשיטתייהו  דבנט

 

,  ר  איכא  איסור  מלבד  מצות  קדושתו

 

'  ולכן  כתבו  דאפי

 

לאחר 

 

שנפדה אסור באכיל

 

, ה עד סוף שנה רביעית

 

"וממילא סברי דזה שייך שפיר גם בחו

 

 .ל
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

 



 



 

:  "'איתמר  בכתובות  עב

 

קידשה  על  תנאי  וכנסה  סתם  רב  אומר  צריכה  הימנו  גט 

 

,  ושמואל  אמר  אינה  צריכה  הימנו  גט

 

'  אמר  אביי  לא  תימא  טעמי

 

דרב  כיון  שכנסה  סתם 

 

'  אחילי

 

'  אחלי

 

'  לתנאי

 

". אלא  טעמא  דרב לפי שאין אדם עושה בעילתו בעילת זנות

 

"ופרש

 

י 

 

"ד

 

"ה  אלא  וז

 

:  "ל

 

' דקסבר  אין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  ובועל  לשם  קידושין  אפי

 

"  ימצא  עליה  נדרים

 

',  וכו

 

"וכן  בתוד

 

"'  ה  אלא  כת

 

"צ

 

ל  דמחמת  כך  נתכוין  לקדש  בבעילה 

 

".  '  וכו

 

'  ובהמשך  התוס

 

דחה  את  האפשר

 

ות  להסביר  שמסיבת  חזקה  זו  מחל תנאו וקדושי 

 

"הכסף הראשונים חלו עיי

 

 .ש

 

'  כמה  שאלות  עולות  למעיין  בסוגי

 

,  זו

 

"חדא  מ

 

"ט  באמת  א

 

א  להסביר  שטעמו  של  רב 

 

"הוא  מחמת  מחילת  התנאי  אך  לא  זה  בנידו

 

,  ד

 

ועוד  דפשוטם  של  דברים  הוא  לפי  גירסת 

 

'  הגמ

 

שמיירי  בכנסה  סתם  ולא  הוזכרה  שהיתה  כאן  בעי

 

"לה  וא

 

כ  דליכא  בעילה  מאי 

 

.  שייכא  האי  חזקה  ויתבאר  לקמן

 

אחת  מן  השאלות  המרכזיות  שמוקשת  היא  שידוע 

 

"שע

 

,  מ  לקדש  אשה  זקוקים  אנו  לדעתה  ולרצונה  כמבואר  בריש  קידושין

 

'  ולכאו

 

אף  אם 

 

(נאמר  שדעת  הבעל  מסיבה  כלשהי  

 

)  שתתברר  לקמן

 

בנויה  על  החזקה  שאינו  רוצה 

 

,שבעילתו  תהיה  בעילת  זנות

 

"  ומשו

 

,  כ  הבעילה  הזו  היא  מעשה  הקידושין

 

עדיין  יש  לדעת 

 

. האם  האשה  מודעת  לכך  או  שמא  נשארה  בדעתה  להתקדש  בקידושי  הכסף  הראשונים

 

"אמנם  מן  המושכל  הראשון  היה  מקום  להסביר  את  הדברים  בפשיטות  לפי  דברי  הר

 

ן 

 

.  הידועים  בנדרים  דף  ל

 

דהאישה  אך  ורק  משימה  עצמה  כהפקר  להפעלת יכולת ק

 

ניינו של 

 

הבעל  ומכיון שכך ברגע שהפכה עצמה לחפץ שיכול להיקנות ממילא לא שנא באיזה קניין 

 

,  קידשה

 

"אך  במבט  עמוק  יותר  נראה  שיסוד  דברי  הר

 

ן  בנוי  על  כך  שהאשה  אך  ורק 

 

משימה  עצמה  כהפקר  לעצם  חלות  הקידושין  אבל  אולי  באיזה  מעשה  קידושין  אינה 

 

כהפקר  שהרי  שאנו  קידושי  כסף  משאר  

 

קידושין  וחזינן  בהו  דאכפת  לה  בכמה  מתקדשת 

 

, ומאי שנא

 

 .יש להבין זאת

 

"ופסק  הרמב

 

"ם  פ

 

'  ז  מהל

 

"אישות  הכ

 

:  "ג

 

לפיכך  המקדש  על  תנאי  וכנס  סתם  או  בעל 

 

"סתם  הרי  זו  צריכה  גט  אע

 

" פ  שלא  נתקיים  התנאי  שמא  ביטל  התנאי כשבעל או כשנכנס

 

',  וכו

 

"נראה  מדברי  הרמב

 

ם  שפסק  כרב  דבעינן  גט  אך  הו

 

סיף  דהוי  בין  כנס  ובין  בעל  וכן 

 

"משמע  מעוד  ראשונים על אתר וכן פסק בשו

 

' ע אבן העזר סי

 

' לח

 

' סעי

 

', לה

 

אך הוסיף שם 

 

"הרמ

 

"א  בהגה

 

:  "ה

 

,  "ואם  קדשה  אחר  צריכה  גט  משניהם

 

"משמע  דהמחבר  ס

 

"ל  דמ

 

מ 

 

"א

 

,  צ  גט  דודאי  מקודשת  לראשון

 

"וכן  ס

 

"ל  לנו

 

"כ  אך  לפי

 

ז  היה  מקום  להבין  מדוע  נקטו 
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'     ר

 

'נתנאל ברקוביץ  

 

"הרמב

 

"ם  והשו

 

"ע  לשון  שמא  ביטל  התנאי  הול

 

, ל  דודאי  ביטל  התנאי  מטעם  האי  חזקה

 

' ולקמן נראה דקשי

 

 .טפי ויתבאר

 

'  מח

 

"זו  בין  המחבר  לרמ

 

"א  כתבה  הרא

 

'  ש  בסוגיין  פז

 

'  סי

 

'  יא

 

' ונראה  דמסקנתו  שבעי

 

"להחמיר  ולהצריכה  גט  משניהם  כמבואר  ברמ

 

(א  

 

מתוך  כך  יש  להבין  מדוע  כתב  המציין 

 

שמקור דברי הר

 

"מ

 

"א הם דעת עצמו הרי הוא דיעה מפורשת ברא

 

 ).ש

 

"וכן  מדויק  מלשון  הרמב

 

"ם  והשו

 

ע  דאף  דהוסיפו  דמיירי  בין  בכנס  בין  בבעל  לא כתב 

 

,  דבעינן  עדים

 

"ואם  נימא  כמו  שכתבנו  לעיל  דמעשה  הביאה  הוי  מעשה  הקידושין  ולפי

 

ד 

 

:  'לא  בעינן  עדים  והיאך  ומבואר  בקידושין  סה

 

"ובשו

 

' ע  אבן  העזר  סי

 

' מב

 

. 'סעיף ב

 

"ואת

 

ל 

 

"כמש

 

"כ  החלקת  מחוקק  ס

 

'  ק  מח

 

דהקשה  כן  ורצה  לומר  דהכא  הוי  מטעם  אחולי 

 

', לתנאי

 

' אך לכאו

 

' מסקנת הגמ

 

, כאביי דטעמא הוי משום חזקה

 

"דאין אדם עושה בבע

 

 .ז

 

'  ועוד  יעויין  שם  בבית  שמואל  דהקש

 

'  דאם  הוסיפו  על  דברי  הגמ

 

דהוי  בין  כנס  ובין 

 

'  בעל  לכאו

 

"בכנס  סגי  וכ

 

ש  

 

"בעל  וכן  הקשה  בדרישה  עיי

 

.  ש

 

ורצה  לתרץ  דבבעילה  הוי  רק 

 

,  ספק

 

"אך  דבריו לא מובנים שהרי אמנם בשו

 

, ע כתב לשון שמא דמורה על ספק

 

אך אכתי 

 

"מ

 

"ט לא ס

 

"ל דבעי גט משניהם כדברי הרמ

 

 .א

 

"ע

 

'  כ  יש  להבין  את  מח

 

,  הראשונים  באם  קידש  אחר

 

"ועוד  צ

 

'  ל  את  מח

 

"הרמב

 

ם 

 

"והרא

 

ש  אי  בעינן  עדים  או  

 

"לא  בודאי  למ

 

,  ד  דהוי  כנס  ולא  בעל

 

"וכן  לכו

 

ע מה שייכא האי 

 

, חזקה שהרי אכתי ליכא ביאה

 

"ואולי משו

 

 .כ הוי לשון שמא ויש להבין

 

'  והנה  בגמ

 

:  'התם  עג

 

"איתא  

 

איתיביה  אביי  קידשה  בטעות  ופחות  משוה  פרוטה  וכן 

 

"קטן  שקידש  אע

 

פ  ששלח  סבלונות  לאחר  מכן  אינה  מקודשת  שמחמת  קידושין  ראשונ

 

ים 

 

'  שלח  ואם  בעלו  קנו  ר

 

'  שמעון  בן  יהודה  משום  ר

 

, "'  ישמעאל  אמר  אם  בעלו  לא  קנו  וכו

 

"ומקור  הדבר  הוא  בתוספתא  קידושין  פ

 

'  ד  וכת

 

במנחת  ביכורים  על  אתר  דטעמא  דאם 

 

"בעלו  קנו  הוי  משום  דאין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  ונראה  דאולי  כעין  זה  גם  ס

 

ל 

 

' תוס

 

. לקמן עד

 

"תוד

 

"ה דברי עיי

 

 .ש בכל דבריו

 

"וכן  פסק  הרמב

 

"ם  בפ

 

'  ד  מהל

 

"אישות  ה

 

'  כ  אך  לא  כת

 

מאי דינא דאם בעלו או קני או 

 

.  לא

 

"אך  בשו

 

'  ע  אבן  העזר  סי

 

'  לא

 

'  סעי

 

'  ט

 

'  כת

 

"המקדש  בפחות  מש

 

-פ  ובעל  בפני  עדים  

 

 

 

"צריכה  גט  

 

-"  שודאי  בעל  לשם  קידושין

 

'    ושם  בבאר  הגולה  אות  ב

 

כתב  דטעמא  הוי 

 

משום  דאין  אדם  עושה  בעי

 

.  לתו  בעילת  זנות

 

"והוסיף  הרמ

 

-א  שקטן  שקידש  והגדיל  

 

 

 

.  צריכה  גט  דודאי  בעל  כשהגדיל  לשם  קידושין

 

,  נפקא  לן  דהכא  הוי  ודאי  מקודשת

 

וקשיא 

 

'  חדא  מה  שהקש

 

"בח

 

"מ  ס

 

'  ק  יח

 

"דמשמע  מהכא  דמקדש  בפחות  מש

 

פ  וקטן  שקידש  הוי 

 

"חדא  והנה  בר

 

'  ן  סוף  המדיר  כת

 

"דהוי  קידושין  ספק  ונפ

 

מ  אם  קידשה  אח

 

ר  דצריכה  גט 

 

,  משניהם  והכא  משמע  דהוי  ודאי

 

'  ועוד  מה  שהקש

 

"שם  בס

 

'  ק  יט

 

דאמנם  בקטן  הוי 

 

"קידושי  ודאי  משא

 

"כ  קידש  בפחות  מש

 

"פ  וא

 

"כ  היאך  כללינהו  המחבר  והרמ

 

, א  חדא

 

"אמנם  בזה  אפ

 

'  ל  דלפי  פשט  לשון  הסוגי

 

'  שהזכ

 

"לעיל  משמע  דהו

 

ל  חד  דינא  להנהו  תרי 

 

.  עניינים

 

"ולק

 

,  מ

 

וטפי  יש  גם  מקו

 

ם  להבין  בסברא  דאי  קאתי  מהאי  דינא  דאין אדם עושה 

 

"בעילתו בעילת זנות מ

 

"ש קטן מקידושין בפחות מש

 

 .פ אף שיש לחלק

 

'  וכן  מה  שהקש

 

"הב

 

"ש  ס

 

',  ק  כא

 

'  דלעיל  סי

 

'  כח

 

"ס

 

'  ק  טז

 

"כתבו  המחבר  והרמ

 

א 

"

 

"קידש  במלוה  ובעל  סתם  בפני  עדים  שראו  שנתייחד  עמה  צריכה  גט  מספק  הג

 

-ה  

 

"  וה

 

ה 



 

 

 59אין אדם עושה בעילתו בעילת זנות     

 

אם  קידש  ב

 

"פחות מש

 

"פ ובעל וכל כיוצ

 

". ב 

 

"א

 

' כ משמע דקאתי מצד ספק והכא כת

 

דהוי 

 

'  מצד  ודאי  וכמו  שהקש

 

"התם  הח

 

"מ  ס

 

',  ק  כט

 

'  ולכאו

 

'  גם  לפי  מה  שכתבנו  לעיל  בסי

 

' לח

 

"דמשמע  ודאי  לפי  דברי  הב

 

,  ש  דהוי  ספק  גרידא

 

ולא  ודאי  והכא  לא  משמע  הכי  ויש 

 

 .להבין

 

'  ועוד  חזינן  בגמ

 

.  "'עד

 

אמר  רב  עולא  בר

 

  אבא  אמר  עולא  אמר  רבי  אלעזר  המקדש 

 

"במלוה  ובעל  על  תנאי  ובעל  בפחות  מש

 

,  "פ  ובעל  דברי  הכל  צריכה  הימנו  גט

 

"ושם  ברש

 

י 

 

"ד

 

'  ה  צריכה  כת

 

"וז

 

:  "ל

 

'  ואפי

 

"  הטעתו  בתנאי  דאין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות

 

"עכ

 

. ל

 

"ושם  בתוד

 

"ה  דברי  תנא  ובמהרש

 

"א  ורש

 

'  ש  על  דברי  התוס

 

מבואר  דקאתי  מצד  האי

 

 

 

,  חזקה

 

'  ונראה  דהוי  השלמה  ברורה  לסוגי

 

'  שהוזכרה  לעיל  אך  כאן  כת

 

בפשיטות  דהוי 

 

' דיברי הכל ולעיל הוי מח

 

"ואכהמ

 

 .ל

 

,  השתא  דאתית  להכי  נראה  דקשיא  בדברי  הפוסקים  קושיות  טובא  כמבואר

 

ויש 

 

' לנסות לתרצם ולהבין את מח

 

 .הראשונים המוזכרות

 

ונראה  דיש  לחזקה  זו  של  אין  אדם  עושה  בעיל

 

תו  בעילת  זנות  שתי  אפשרויות  הבנה 

 

.  ואף  יותר  מכך

 

-חדא  דאין  אדם  רוצה  לעבור  על  איסור  זונה  

 

(  קדשה  

 

) או  כל  איסור  אחר

 

"במקום  שיכול  לקדש  את  האשה  ע

 

,  י  בעילתו

 

וממילא  תולים  אנו  שכוונתו  בבעילה  היא 

 

,  לקדש  ולא  לעבור  על  איסור

 

,  דלא  קא  שביק  התירא  וקעביד  איסורא

 

"אך  מאידך  אפ

 

ל 

 

דל

 

,  יכא  הכא  צד  של  איסור  או  היתר  אלא  הנידון  הוא  האדם

 

היינו  טבע האדם במקום זה 

 

.  או  אחר

 

,  דבמקרה  זה  או  אחר  מסיבה  כלשהי  יש  בדעתו  לקנות  את  האשה  בביאתו

 

ולא 

 

בסתמא  שתהא  בעילת זנות וממילא צריכים למידן כל מקרה לגופו אם במקום זה כוונתו 

 

של האדם מתוך טבעו הוא לקנות או לבא ב

 

, זנות

 

 .ויתבארו הדברים

 

"דהנה  כתב  הרמב

 

'  ם  בריש  הל

 

"אישות  פ

 

"א  ה

 

"ב  וז

 

:  "ל

 

קודם  מתן  תורה  היה  אדם 

 

, פוגע  אשה  בשוק  אם  רצה  הוא  והיא  נותן  לה  שכרה  ובועל  אותה  על  אם  הדרך  והולך  לו

 

.  וזו  היא  הנקראת  קדשה

 

  '-'משנתנה  התורה  נאסרה  הקדשה  שנא

 

לא תהיה קדשה מבנות 

 

'  ישראל

 

לפיכך  כל  הבו

 

על  אשה  לשם  זנות  בלא  קידושין  לוקה  מן  התורה  מפני  שבעל 

 

"  קדשה

 

"עכ

 

.  ל

 

"והשיג  עליו  הראב

 

"ד  א

 

א  אין  קדשה  אלא  מזומנת  והיא  המופקרת  לכל 

 

אדם  אבל  המייחדת  עצמה  לאיש  אחד  אין  בה  לא  מלקות  ולא  איסור  לאו  והיא  הפילגש 

 

',  וכו

 

"מ

 

מ  אין איסור לאו אלא במזמנת עצמה לכל אדם שאם כדבריו מפ

 

תה היאך משלם 

 

"  עליה  ממון  והלא  לוקה  עליה  אלא  ודאי  משהוצרכה  לפתוי  אינה  קדשה

 

"עכ

 

.  ל

 

"עיי

 

ש 

 

 .היטב

 

"והרב  המגיד  הביא  שם  ראיה  לדעת  הרמב

 

"ם  

 

מהא  דמצינו  בכמה  מקומות  דסמכו 

 

אחזקה  דאין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  ואם  לא  היתה  הפנויה  שאינה  מופקרת 

 

באיסור  מן  התורה  לא  היו  סומכין

 

  על  חזקה  זו  דאיסורא  דרבנן  לא  מזדהרי  בה  אינשי 

 

" כולי האי

 

"עכ

 

"ל עיי

 

 .ש

 

"משמע  מדברי  ה

 

,  ה  דיסוד  האי  חזקה  הוי  גדר  במאי  מזדהרי  אינשי

 

היינו  דתלוי 

 

,  הדבר  בכך  שאדם  אינו  רוצה  לעבור  על  ביאה  אסורה  ולא  מצד  עצם  החזקה  גופא

 

' ולכאו

 

נראה  דיש  לדייק  דבריו  מעצם  ניסוח  החזקה  דאין  אד

 

ם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  דהיינו 

 

. דאינו  רוצה  שיחשב  כזנות  מה  שבעל  ויעבור  על  איסור  זונה  הינו  קדשה  דקעסקינן  ביה
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'     ר

 

'נתנאל ברקוביץ  

 

'  ונראה  דמהאי  גופא  אפשר  לדייק  עוד    דאמרי

 

אין  אדם  עושה  ולא  קאמרי  רוצה  לעשות 

 

 .היינו דהעיקר הוא המעשה אי חשיב זנות ולא כוונתו

 

אך  יעויין  בספר  יד  המלך  שם  

 

"דדחה  ראיית  ה

 

'  ה  דכת

 

"וז

 

:  "ל

 

ולפי  זה  גם  לדעת  רבינו 

 

אין  בחזקה  דאין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  איסור  דאורייתא  דבכל  הני  דמייתי  בהו 

 

"חזקה  זו  היא  עכ

 

פ  לא  נתכוונה  לשם  זנות  ואף  אם  הוא  היה  עושה  בעילתו  בעילת  זנות 

 

,  בכל  זאת  לא  היה  לוקה

 

"וע

 

כ  אף  לדעת  רבינו  כוונת  החזקה  היא

 

  אאומדן  דעת  של  סתם 

 

" בני אדם דאין מתכוין בביאתו לזנות דאינו רוצה שיהיו בניו בני זנונים

 

 .'וכו

 

היינו  יסודו  של  הוד  המלך  הוא  שאין  ראיה  מחזקה  זו  לגבי  המלקות  שלו  שהרי  עדיין 

 

,  בעינן  דעתה  על  מנת  שילקה  משום  קדשה  ושמא  היא  לא  נתכוונה  לזנות  וליכא  ראיה

 

אך 

 

יסד  הוא  אפשרות  

 

"נוספת  בהגדרת  החזקה  הנ

 

ל  דלא  שאין  אדם  רוצה  לעבור  עבירה 

 

ומאידך  גם  אין  זה  אומר  שרוצה  הוא  מיד  לקדש  בביאתו  אלא  אינו  רוצה  שיהיו  בניו  בני 

 

,  זנונים

 

וממילא  כתוצאה  מכך  זקוק  הוא  שאימם  תהיה  מקודשת  לו  ומתוך  כך  כוונתו 

 

לקיים  בה  בעילה  לא  סתמית  אלא  כמעשה  קידושין  שהרי  כל  ביא

 

ה  שאינה  כזו  ממילא 

 

 .ביאת זנות תחשב

 

"אך  מצינו  מחלוקת  נוספת  שגם  בהסברה מצויה דחיה לראייתו של ה

 

ה ומתוך הסבר 

 

 .זה שמא יתבארו הדברים דלעיל

 

"פסק  הרמב

 

"ם  בפ

 

'  י  מהל

 

"גירושין  הי

 

"ט  וז

 

:  "ל

 

הורו  מקצת  הגאונים  שכל  אשה 

 

,  שתבעל  בפני  עדים  צריכה  גט

 

חזקה  שאין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת

 

.  '  זנות  וכו

 

וכל 

 

הדברים  האלו  רחוקים הם בעיני עד מאוד מדרכי ההוראה ואין ראוי לסמוך עליהם שלא 

 

אמרו  חכמים  חזקה  זו  אלא  באשתו  שגירשה  בלבד  או  במקדש  על  תנאי  ובעל  סתם  שהרי 

 

היא  אשתו  ובאשתו  הוא  שחזקתו  שאינו  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  עד  שיפרש  שהיא 

 

בעילת זנות או שיפרש שהו

 

" א לשם קידושין

 

', וכו

 

"עכ

 

 .ל

 

"ונראה  שם  מדברי  הראב

 

"ד  שהסכים  לדעת  הרמב

 

,  ם

 

"וכן  נפסק  בשו

 

' ע  אבן  העזר  סי

 

'  קמט

 

'  סעי

 

'  ה

 

'  ועי

 

"שם  בהגהות  הגר

 

.  'א  אות  ט

 

ויש  להבין  מחלוקתם  שנראה  שדעת 

 

'  הגאונים  שבכל  אשה  אמרי

 

,  האי  חזקה

 

"וממילא  נהפכת  להיות  מקודשת  לו  משא

 

כ  דעת 

 

"הרמב

 

ם דרק באשתו

 

'  או בנהפכת להיות אשתו אמרי

 

 .האי חזקה ובמה נחלקו

 

"וכתב  באור  שמח  על  אתר  וז

 

:  "ל

 

והמתכוון  מדברי  רבינו  דלא  מן  חומר  האיסור 

 

(דבעילת  זנות  אמרו  חזקה  זו  רק  באשתו  אמרינן  דמתחרט  על  הגט  

 

.)  'גיטין  פא

 

או  בועל 

 

,  שלא  לשם  תנאי

 

אבל  לומר מחזקה דעושה אזיקים על צוארו לומר שמקדש א

 

שה דעלמא 

 

('  זה  לא  אמרינן  וכו

 

'  והביא  שם  ראיה  לשי

 

"הרמב

 

"ם  עיי

 

)  ש

 

"וכ

 

ז  רק  לסברת  רבינו  דלאו 

 

משום  חומר  האיסור  מיירי  משום  איסור  זנות  רק  דבאשתו  דאפילו  בפנויה  בעלמא  אמו 

 

חזקה  אין  אדם  עושה  בעילתו  בעילת  זנות  והוא  משום  חומר  האיסור  דפנויה  והיכי  דמצי 

 

למיעבד  היתרא  לא  שביק  

 

.  'ואכיל  איסורא  וכו

 

ולפי  דברינו  נסתרה  ראייתו  של  הרב 

 

' המגיד לעיל הל

 

"אישות פ

 

"א ה

 

, "ד

 

"עכ

 

 .ל

 

"ומבוארים  הדברים  כמש

 

כ  ביד  המלך  אך  מגדיר  הוא  את  שני  הצדדים  שכתבנו  לעיל 

 

,  ביסוד  האי  חזקה

 

"היינו  או  דקאתי  מצד  דאינו  רוצה  לעבור  על  איסור  ומשו

 

ה  דעתו 

 

לקדש או מצד שאומדן דעתו ב

 

 .מקרה כזה או אחר או מסיבה כלשהי לקדש בדוקא
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לפי  הסברים  אלו  היה  נראה  לומר  דאי  קאתינן  דיסוד  סברת  האי  חזקה  הוי  שנובע 

 

מטבעו  של  האדם  שרוצה  ומתחרט  על  מעשיו  הקודמים  משום  סיבת  בעילת  זנות  שמא 

 

' אפשר לבא אל נכון במה שהק

 

 .לעיל

 

'  דבשלמא  אי  אמרינן  דהחזקה  באמת  תלוי

 

במעשה  ה

 

עבירה  והוא  הביאה  הוי  שייך 

 

,  לאקשויי  מאי  שייכות  יש  לה  לחזקה  זו  במקום  שכנס  ולא  בעל

 

"אך  אי  אסברא  לן  כמש

 

כ 

 

' נראין  הדברים  דשמא אפי

 

מעשה הכניסה משמש כאומדן דעת מספיק לומר לנו שחזר בו 

 

 .ונגלה לנו מאי דעתיה בהכי

 

'  ועוד  מה  שהקש

 

'  דאי  אמרי

 

"שמא  ביטל  תנאו  מ

 

ט  צריכה  גט  בודא

 

ות  נראה  פשוט 

 

"שכאשר  הוי  ע

 

,  מ  לינצל  מעבירה  ואיסור  טפי  איכא  למיימר  דאתי  מצד  ודאות

 

אך  כאשר 

 

'  הוי  מצד  אומדן  דעתי

 

,  של  אדם  נראה  דעצם  ביטול  התנאי  הוא  רק  מצד  שמא

 

שהרי  רק 

 

"תולים  מה  יכולה  להיות  דעתו  וכן  מתוך  כך  מובן  שפיר  מ

 

ט  פעמים  הוי  ודאי  ופעמים 

 

ספק  מצד  תפיסת  הקידושין

 

.    נמי

 

'  ומה  שהקש

 

"דאיכא  פלוגתא  בין  הרמב

 

"ם  לרא

 

ש  אי 

 

, בעינן  עדים

 

, אפשר לתרץ בתרתי

 

"או דהרמב

 

ם מודי דבעינן עדים אך לא כתב זאת משום 

 

"דהוי  מילתא  דפשיטא  דאי  בעילתו  הוי  מעשה  קידושין  ע

 

,  כ  דבעי  עדים

 

"ושמא  אפ

 

ל 

 

"ולחדש  דהרי  ס

 

"ל  לרמב

 

ם  דהאי  חזקה  הוי  מצד  אומדן  דעתו  של  האדם  ש

 

מתחרט  על 

 

,  מעשהו  הקודם  כמבואר

 

וממילא  נראה  אף  שמסתבר  שאין  כוונתו  שיחול  מעשה 

 

הקידושין  הראשון  אבל  שמא  כוונתו  לומר  שמצבו  ומעמדו  יהא  כמו  שהיה  צריך  להיות 

 

 .באם המעשה הראשון היה חל כדת וכדין

 

"ולפי

 

ז  נראה  דבכל  מעשה  כשמתחרט  מנסה  להחזיר  את  מעמדו  למציאות  הקודמת 

 

אף שזוהי

 

.  כעין מציאות חדשה

 

"ממילא נראה דמיושבים הדברים וא

 

 .ש
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

 



 



 



 



 

'  איתא  בגמ

 

.  "'כתובות  יא

 

"אמר  רב  הונא  גר  קטן  מטבילין  אותו  על  דעת  בי

 

ד  מאי 

 

"קמ

 

ל  דזכות  הוא  לו  וזכין  לאדם  שלא  בפנ

 

,  יו

 

תנינא  זכין  לאדם  שלא  בפניו  מהו  דתימא 

 

"עכו

 

' ם  בהפקירא  ניחא ליה וכו

 

' לימא מסייע ליה הגיורת והשפחה שנתגיירו פחות מבת ג

 

"שנים  מאי  לא  דאטבלינהו  על  דעת  בי

 

ד  לא  הכא  במאי  עסקינן  בגר  שנתגיירו  בניו  עמו 

 

"  דניחא  ליה  במאי  דעביד  אבוה

 

"ע

 

"כ  ולענ

 

ד  קשה  מאי  מהני  האי  דנתגיירו

 

  בניו  עמו  הרי 

 

"קימל

 

ן  דגר שנתגייר כקטן שנולד דמי וכל שנתגייר ממילא לא חשיב אביהם והיאך מהני 

 

,  מה  שנתגיירו  הם  עמו

 

"ואת

 

"ל  שקודם  נתגיירו  בניו  ולאמ

 

כ  נתגייר  אביהם  שנמצא 

 

"שבשעה  שנתגיירו  הבנים  היו  מתייחסים  אחריו  ומשו

 

ה  ניחא  להו  במאי  דעבד  אבוהון 

 

ואף  שעל  ידי  הגירות  שו

 

"ב  לא  חשיבי  בניו  מ

 

,  מ  בשעת  הגירות  איכא  זכות

 

ואמנם  נראה 

 

'  מלשון  הגמ

 

"שרק  בנתגייר  גם הוא אזי חשיבא זכות לבנים משא

 

כ אי אביהם לא מתגייר 

 

ליכא  זכות  ושוב  הדרינן  לדוכתא  היאך  מהני  הגירות  של  הבנים  והרי  באותה  שעה  אכתי 

 

,  לא  נתגייר  אביהם

 

"ע

 

"ז  יש  לומר  שמ

 

"מ  כיוון  שבדעת  האב ג

 

"כ להתגייר חשיב זכות אע

 

פ 

 

,  שבזמן  שיתגייר  לא  יהיה  חשיב  אביהם  עוד

 

ועוד  יש  לומר  שגם בלא נתגייר אביהם אכתי 

 

,  יש  מקום  לומר  דהוי  זכות  להם  שהרי  הביאם  להתגייר

 

ומה  שאמרינן  בגר  שנתגיירו  בניו 

 

'  עמו  ולא  אמרי

 

שגייר  בניו  שמא  משום  שהוי  אורחא  דמלתא  שמסתימא  ליכא  גוי 

 

שמעצמו מ

 

 .גייר בניו אלא דווקא כאשר גם הוא מתגייר

 

"אכן  כל  זה  נראה  דחוק  ויותר  נראה  לומר  שאף  דקימ

 

ל  שגר  שנתגייר  כקטן  שנולד 

 

"דמי  מ

 

מ  עדיין  נחשב  לאביו  לעניין  זה  שניחא  ליה  מה  דעבד  אבוה  דרק  מצד  ההלכה 

 

, אמרינן  שהוא  כקטן  שנולד  אבל  לא  בטלה  האומדנא  שניחא  לבנים  מה  שעושה  אביהם

 

ולע

 

,  ניין  זה  גם  גר  שנתגייר  נחשב  כאביהם

 

"לפי

 

ז  נראה  היה  לדון  בישראל  שנשא  נכרית 

 

בדיניהם  וילדה  בן  וגייר  אביו  הישראל  את  הבן  בהכי  מהני  גירותו  גם  אם  לא  נאמר  כרב 

 

.  הונא  שהרי  נחשב  כאביו  לענין  שנאמר  שניחא  ליה  מה  שעבד  אבוהון

 

ולכן  גם  לדעת  בעל 

 

"הלכות  גדולות  הביאו  הטור  יו

 

ד  ס

 

'  י

 

"רס

 

ח  הסובר  דחרש  שוטה  וקטן  אין  מגיירים אותם 

 

,  מפני  שאין  להם  דעת  להתנות  עמהם

 

,  אך  שאני  קטן  שנימול  על  דעת  אבותיו

 

ולפי  מה 

 

,  שכתבנו  לכאורה  יכול  ישראל  שהוליד  בן  מגויה  לגייר  בניו

 

"אע

 

פ  שמצד  ההלכה  לכאורה 

 

"לא  הוי  בנו  שהרי  קימ

 

"ל  דבנו  מן  הנכרית  לא  הוי  בנו  אלא  בנה  מ

 

מ  ל

 

עניין  גירות  חשיב 

 

 .כבנו

 

"אמנם  אכתי  יש  מקום לעיין דהנה על מה שכתב בה

 

ג דחרש שוטה וקטן אין מגיירים 

 

,  אותם

 

"הקשה  הב

 

'  י  דלכאו

 

'  קשיא  שהרי  הטור  בסי

 

"רס

 

ז  כתב  בשמו  שמלין  חרש  ושוטה 
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"לעבדות  כשם  שמלין  קטן  ומ

 

,  ש  גירות  ממילה

 

"ותירץ  הב

 

י  שכל  שרבו  מביאו  הרי  זה 

 

כאביו המביאו ומש

 

"ו

 

 .ה גם חרש ושוטה מטבילין לשם עבדות

 

"ומכך  נראה  לכאורה  שאין  טעמו  של  בה

 

ג  שאביו  יכול  לגיירו  משום  שניחא  לבניו  מה 

 

"שאביהם  עושה  שהרי  א

 

"כ  מ

 

"ט  רב  יכול  למול  לשם  עבדות  והרי  אין  עבדות  זכות  וע

 

כ 

 

"צ

 

ל  דהא  דרב  ואב  יכולים  לגיירו  הוי  משום  שיש  כוח  לאב  למול  את  בניו  וכן  לאב  יש

 

 

 

 .זכות למול את עבדיו

 

"ויעויין  בחידושי  החת

 

"ס  בכתובות  שם  שפירש  את  דעת  הבה

 

,  ג  כן

 

ודעתו  שרק  למול 

 

,  יש  לאב  זכות  אך  לא  לגייר

 

"ונפ

 

"מ  במקום  שמל  אותו  אף  שלא  נעשה  גר  ע

 

,  י  כך

 

"מ

 

מ  אם 

 

,  יתגייר  כשיגדיל  תהיה  המילה

 

, מילה  מעליתא  למפרע  ואינו  צריך  טפי  להטיף  דם  ברית

 

"ועוד  אפ

 

ל  דהו

 

"י  נפ

 

מ  דמילה  זו  מתירה  את  אביו  לאכול  בקורבן  פסח  ולא  חשיב  דיש ערל 

 

, בביתו

 

"עיי

 

 .ש

 

ועל  זה  לכאורה  יש  מקום  להקשות  היאך  יתכן  שאביו ימול את בנו אחר שנתגייר הרי 

 

"לכאורה  אינו  בנו  כיוון  שגר  שנתגייר  כקטן  שנולד  דמי  וכן  מ

 

ט  יעכבנו  לאכול  הפסח  והרי 

 

.  אינו  בנו

 

"וע

 

"כ  צ

 

"ל  שגזה

 

כ

 

,    הוא  שיכול  למול  בנו  אחר  שנתגייר

 

"ולפי

 

ז  אינו  ברור  אם 

 

"ישראל  שהוליד  בן  מגויה  אם  מעכבו  לאכול  פסח  כמש

 

"כ  רש

 

-.'י  יבמות מח

 

 שגר שנתגייר 

 

,  מילת  בנו  הנולד  בגיותו  מעכבתו  מלאכול  הפסח

 

"והחת

 

"ס  ס

 

"ל  דרש

 

"י  ובה

 

. ג  חדא  הם

 

"אמנם  יש  לפרש  את  דברי  הבה

 

ג  כפשוטם  דהיינו  שמדין  זכין  לא

 

דם  שלא  בפניו  יכול  אב 

 

,  לגייר  בנו  וכן  עבד  חרש  שוטה  וקטן

 

,  ומאי  דאקשינן  דלא  הוי  זכות  להיות  עבד

 

יש  לתרץ 

 

שכיון  שגם  אם  לא  יתגייר  לשם  עבדות  וישאר  גוי  יהיה  עבד  אלא  שיהא  עבד  גוי  בלי  חיוב 

 

,  מצוות  כאשה

 

"והשתא  אפ

 

,  ל  דהוי  זכות  שיהיה  עבד  כנעני  ויהיה  חייב  במצוות

 

דעדיפא 

 

מאשר

 

 . להיות עבד גוי דלא מחוייב במצוות

 

"ובחידושי  חת

 

"ס  בכתובות  שם  ד

 

"ה  

 

"  הגדילו

 

"כתב  וז

 

"ל  

 

צריך  לי  עיון  הגדילו 

 

שיכולים  למחות  כיון  שהגירות  מיתלא  תלי  וקאי  במחאתו  של  זה  והוי  לי  ממש  כתנאי 

 

"ע

 

"מ  שירצה  אבא  דקיימל

 

-.'ן  שלא  ימחה  הוא  ואמרינן  בגיטין  כו

 

"  דלמ

 

ד  תולה  בדעת 

 

אחרים  אי

 

,  ן  ברירה  לא  יכול  להתנות  כן

 

"וא

 

כ  הכא  דתלי  בהמחאתו  של  הקטן  כשיגדל 

 

"וא

 

"כ  אפילו  כשלא  ימחה  אינו  גר  על  ידי  טבילת  בי

 

,  ד

 

"דהא  קיימל

 

ן  בדאורייתא  אין 

 

,  ברירה

 

'  ואפילו  אם  נאמר  דר

 

"יוסף  ס

 

ל  יש  ברירה  בתולה  בדעת  אחרים  ולרב  הונא  אין 

 

,  הכי  נמי  אינו  יכול  למחות

 

זה  אינו  דהא  כתבתי  

 

לעיל  כל  שאינו  יכול  למחות  אינו  זכות 

 

"אלא  חובה  כמש

 

"כ  הרמב

 

"ם  פ

 

'  ד  מהל

 

"זכיה  ומתנה  ה

 

"ב  הנ

 

[ל  

 

"וז

 

"ל  הרמב

 

"ם  

 

המזכה 

 

'  לחבירו  במתנה  וכו

 

'  המקבל  ידו  על  העליונה  אם  רצה  וכו

 

שזכין  לאדם  שלא  בפניו  ואין 

 

חבין  לאדם  שלא  בפניו  וזכות  היא  שתנתן  המתנה  לו  אם  ירצה  אבל  אם  לא  ירצה  אין 

 

נ

 

"ותנים  לו  מתנה  בע

 

"כ  עכ

 

]  ל

 

מבואר  בדבריו  שיכול  למחות במתנה שזכה זה עבורו מטעם 

 

,  דאין  חבין

 

. שאם  הרשות  ביד  המקבל  הוי  ליה  זכיה  אבל  אם  הוא  מוכרח  הוי  ליה  חוב

 

"ולפי  הנ

 

'  ל  אתי  שפיר  דהלכתא  כר

 

'  פפא  בפר

 

"החולץ  דבי

 

ד  מטבילין  אותו  מדאורייתא 

 

ולא  משום  זכיה  כלל  ואיננו  יכול  למח

 

"ות  באמת  וזה  ראיה  ברורה  להרי

 

"  ף

 

עד  כאן  לשון 

 

"החת

 

 .ס
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"ולענ

 

"ד  לא  זכיתי  להבין  דברי  קודשו  שהרי  א

 

כ  בטלת  דין  זכין  לאדם  שלא  בפניו 

 

"שהרי  בכל  זכיה  יכול  למחות  וכמו  שהביא  דברי  הרמב

 

ם  ואם  חשיב  כברירה  אין  זכין 

 

,  לאדם  שלא  בפניו

 

זולת  אם  נאמר  שבדיני  ממון  אין  לחוש  לברירה  וסברא

 

'   מעין  זו  כת

 

"בחזו

 

 .א

 

ויש  לומר  שברירה  אינה  אלא  שעושה  מעשה  שיחול  על  צד  אחד  ולא  נתברר  עדיין  אם 

 

,  יתקיים  הצד  או  לא  נתקיים

 

אבל  אם  הוא  עושה  בכל  גוונא  רק  על  צד  אחד  אין  לו  כוח 

 

,  לעשות  הדבר  הזה  אין  חסרון  של  ברירה

 

ולכן  הזוכה  זוכה  בכל  גוונא  גם  אם  ימחה 

 

,  המקבל

 

רק  שאם  ימח

 

"ה  המקבל  איגלאי  מילתא  שלא  הו

 

ל  זכות  בזה  וממילא  לא  קנה 

 

.  המקבל

 

"וטפי  איכא  למימר  שדעת  הרמב

 

"ן  הביאו  הר

 

-.'ן  גיטין  יג

 

"  בדפי  הרי

 

"ף  וז

 

ל 

"

 

"והרמב

 

ן  תירץ  דפלוגתא  דברירה  היא  דווקא  במתנה  על  שני  דברים  כגון  האומר  לאיזה 

 

'  שתצא  מהפתח  תחילה  שהוא  מתנה  על  זו  ועל  זו  וכן  האומר  ב

 

ל

 

וגין  שאני  עתיד  להפריש 

 

,  הרי  הן  תרומה  שהיא  מתנה  על  כל  שני  לוגין  שבחבית

 

וכן  אם  בא  חכם  למזרח  עירובי 

 

למזרח  למערב  עירובי  למערב  אבל  במתנה  על  דבר  אחד  בלבד  כגון  האומר  כתוב  גט 

 

(' לאשתי פלונית אם תצא בפתח תחילה וכו

 

 ).לא הוי ברירא

 

"וכי  תימא  והא  ע

 

מ  שירצה  אבא  אינו  מתנה  א

 

"לא  על  דבר  אחד  בלבד  ואפ

 

ה  מוכח 

 

"מיניה  בשמעתין  דאית  ליה  לר

 

'  ש  ברירה  וכו

 

התם  היינו  טעמא  לפי  שהוא  דבר  המסור 

 

"ללב  וכל  כה

 

"ג  למ

 

ד  אין  ברירה  אפילו  במתנה  על  דבר  אחד  לא  מהני  דלא  אמרינן  הדבר 

 

.  שרצה  משעה  ראשונה

 

"וכי  קיימל

 

"ן  כסתם  מתניתין  דתנן  הרי  את  מקודשת  לי  ע

 

מ 

 

שירצה  אבא

 

'    אליבא  דר

 

"יוסי  הוא  דקימל

 

'  ן  וכו

 

"דע

 

"  מ  שלא  ימחה  הוא

 

"עכ

 

ל  לשון 

 

"הרמב

 

 .ן

 

"ולפי

 

"ז  י

 

ל  דרק  בתולה  המעשה  עצמו  ברצון  אחרים  חשיב  כברירה  אבל  אם  עושים 

 

,  המעשה  בלא  תנאי  רק  שאם  אינו  רוצה  אינו  מועיל

 

בזה  אין  כאן  ברירה  שהרי  לא  תלה 

 

.  המעשה  ברצון  של  השני

 

"ובחידושי  החת

 

ס  שם  משנת

 

"  תקע

 

"ג  ד

 

"ה  

 

"  הגדילו

 

"כתב  

 

שאין 

 

בזה  משום  ברירה  כיוון  דרובא  דרובא  אינם  מוחין  דהרי  זכות  הוא  לו  ולא  שייך  בהכי 

 

,  ברירה

 

"ועין  ר

 

'  ן  פ

 

"השותפין  דכל  דבר  שרובו  מתברר  בתחילתו  אע

 

ג  שמיעוטו  יתברר 

 

"בסופו  יש  ברירה  עיי

 

,  ש

 

"  והכי  נמי  דכוותיה

 

"עכ

 

.  ל

 

"ולפי

 

-ז  נפקא  לן  חידוש  

 

  שבכל  מקו

 

ם 

 

 .שיש רוב לצד אחד אין חיסרון של ברירה

 

,  ונראה  לפי  מה  שכתבנו  אפשר  ליישב  מה  שלכאורה  קשה  במקום  אחר

 

דהמשנה 

 

.  'קידושין  סט

 

"שנינן  

 

'  ר

 

,  טרפון  אומר  יכולים  ממזרים  להטהר

 

-כיצד  

 

  ממזר  שנשא  שפחה 

 

"  הולד  עבד  שחררו  נמצא  הבן  בן  חורין

 

"ובשו

 

'  ע  אבן  העזר  סי

 

'  ד

 

'  סעיף  כ

 

"פסק  

 

לפיכך 

 

'  ממזר  נושא  שפחה  לכתחילה  וכו

 

" להתיר  בניו  שישתחררו  ויהיו  מותרים  בישראלים

 

"עכ

 

,  ל

 

"ומלשון  השו

 

,  ע  נראה  שיכול  לשחרר  בניו  שנולדו  לו  משפחה  לכתחילה

 

והנה  פסק 

 

"הרמב

 

"ם  בפט

 

'  ו  מהל

 

"איסו

 

"ב  ה

 

"ג  

 

"זה  הכלל  בן  הבא  מן  העבד  או  מן  העכו

 

ם  או  מן 

 

"השפחה  או  מן  בת  העכו

 

ם  הרי  הוא  כאמו  ואי

 

ן  משגיחין  על  האב  לפי  דבר  זה  התירו 

 

לממזר  לישא  שפחה  כדי  לטהר  את  בניו  שהרי  הוא  משחרר  אותם  ונמצאו  בני  חורין  ולא 

 

"  גזרו  על  השפחה  לממזר  מפני  תקנת  הבנים

 

"עכ

 

,  ל

 

ומדבריו  מבואר  בהדיא  שהטעם 

 

"שהתירו  לממזר  שפחות  ע

 

מ  שיהיו  בניו  ישראלים  כשרים  על  ידי  שישחררם  ונראה  שאם 
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היו  נש

 

ארים  עבדים  אין  זו  תקנה  ולא  היו  מתירים  לצורך  זה  איסור  שפחה  לממזר  שהרי 

 

"אין  כ

 

,  כ  הפרש  בין  ממזר  לעבד

 

"אך  לפי

 

ז  קשה  היאך  התירו  לו  לשחרר  עבדו  והרי 

 

 .המשחרר עבדו עובר בעשה דלעולם בהם תעבודו

 

"אך  לפי  דברנו  יש  לישב  שהרי  כתב  הר

 

ן  בגיטין  שאין  איסור  לשחרר  עבדו  רק  בנותן 

 

לו

 

,    מתנת  חינם

 

אבל  כל  המשחרר  עבדו  כדי  להשלים  מניין  או  שיעבוד  נייח  נפשיה  דהוי 

 

(כמוכרו  לו  

 

"עיין  בזה  בשו

 

"ת  רע

 

'  א  סי

 

"קצ

 

)  ד

 

"וא

 

-כ  יש  לומר  שכל  המשחרר  בניו  

 

  עבדיו 

 

חשיב  כמשחרר  לטובת  עצמו  כיון  שהם  במציאות  בניו  אף  שאינם  בניו  מצד  ההלכה שהרי 

 

גר  שנתגייר  כקטן  שנולד  ונהפכים  

 

,  להיות  ישראלים  והוי  כטבת  עצמו

 

"ואין  להקשות  א

 

כ 

 

'  איך  אמרי

 

"התם  בקידושין  שהיה  נותן  לו  עיצה  לגנוב  ע

 

מ  שימכר  לעבדות  וישא  שפחה 

 

"כדי  לטהר  זרעו  והרי  באופן  זה  לא  יוכל  לשחרר  שהרי  הבנים  שייכים  לאדון  ומנ

 

ל 

 

"שישחררם  וא

 

"כ  קשה  על  מה  שכתבנו  שלכאורה  מדברי  הרמב

 

ם  משמע  שהיתר  שה

 

תירו 

 

, לממזר  לישא  שפחה  הוא  כדי  שיהיו  בניו  ישראלים  כשרים  והרי  הכא  ישארו  עבדים

 

ונראה  שיכול  האב  ליתן  כסף  לאדון  ובכך  ישתחררו  והשתא  לאו  קעבר  האדון  איסור 

 

"שהרי בנותן דמיו שרי וכן האב לא קעבר לפי

 

 .ד

 

'  ויעויין  בתוס

 

"יו

 

"ט  קידושין  פ

 

"ג  מי

 

ג  שכתב  טעם  למה  התירו  לממזר  לישא  

 

שפחה 

 

 .ולא התירו נכרית

 

וכתב  שם  עוד  ומיהו  בלאו  הכי  לאו  קושיא  היא  דלא  נקט  נכרית  משום  דבשפחה  יכול 

 

'  לישא  שפחתו  ואפי

 

,  אם  בנו  יהיה  עבדו  הרי  הוי  בידו  לשחררו

 

"משא

 

כ  לגיירו  אין  בידו 

 

'  כמו  שכתב  תוס

 

-'.בכתובות  דף  מד

 

"  ד

 

"ה  

 

"  גיורת

 

"שאין  מטבילין  גר  על  דעת  בי

 

ד  אלא 

 

"א

 

כ  הוא  תו

 

'  בע  להתגייר  והאי  שפחה  הוי

 

'  פחות  מג

 

"דלית  לה  דעת  לתבוע  ומשו

 

ה  נקט 

 

  "-.'במתניתין  כתובות  מד

 

"  הגיורת  שנתגיירה  ביתה  עימה

 

ולא  נקט  הגיורת  שנתגיירה 

 

,  סתמא

 

'  והיינו  דלא  דייקינן  בגמ

 

"דר

 

"ט  ס

 

ל  דשרי  לכתחילה  משום  שאכתי  אינו  יכול 

 

"  להטהר  שמא  ישאר  נכרי

 

"עכ

 

,  ל

 

והרי  מפורש  בדבריו  

 

שלהטהר  היינו  שיהיו  בניו 

 

"ישראלים  גמורים  ולא  עבדים  וא

 

כ  קשה  איך  ימכר  לעבד  עברי  וישא  שפחה והרי השפחה 

 

' הוי

 

"של האדון וע

 

"כ צ

 

"ל כמש

 

 .כ

 

'  אכן  מה  שנראה  מדברי  התוס

 

"יו

 

"ט  שגר  קטן  מטבילין  אות  ע

 

"ד  בי

 

ד  אינו  אלא 

 

"כאשר  הקטן  תובע  להתגייר  או  כאשר  אימו  ג

 

כ  מתגיירת  אבל  אב  שבא  ע

 

ל  הגויה  אין 

 

"בידו  לגייר  את  בנו  הנולד  ממנה  אפילו  ע

 

"ד  בי

 

,  ד

 

'  נראה  דמתוס

 

"בכתובות  הנ

 

ל  ליכא 

 

 .ראיה לכך

 

'  דהתוס

 

"באו  ליישב  מ

 

'  ט  שנינן  במתני

 

שנתגיירה  ביתה  עימה  ולא  סתמא  קטנה 

 

"שנתגיירה  וע

 

'  ז  תירצו  תוס

 

"שאין  בי

 

"ד  מגיירים  לקטן  אלא  א

 

'  כ  תובע  ופחות  מבת  ג

 

לא 

 

יכולה  לתבוע  גיר

 

.  ות  אלא  שאימה  מביאה  אותה  להתגייר

 

אבל  האמת  דהוא  הדין  אם 

 

,  האב  מביאה

 

"ואין  להקשות  מ

 

'  ט  לא  אמר  הכא  במתני

 

,  שהאב  הוא  המביאה

 

שהרי 

 

"הקשה  מ

 

,  ט  כתוב  בסתמא  ולא  לאפוקי  אב

 

'  אבל  מה  שהעלה  בתוס

 

"יו

 

ט  מתוך  דבריהם 

 

"שאב  ישראל  שיש  לו  בת  מנכרית  אינו  יכול  לגיירה  גם  על  דעת  בי

 

ד  אין  

 

לכך  ראיה  מדברי 

 

 .'התוס
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'  ועל  מה  שהקשה  בתוס

 

"יו

 

"ט  מ

 

'  ט  לא  אמרי

 

"דממזר  יכול  לטהר  זרעו  ע

 

י  נכרית 

 

'  להצד  שר

 

,  טרפון  התיר  רק  בדיעבד

 

"יש  ליישב  שגם  אם  יגיירנה  על  דעת  בי

 

ד  יכולה 

 

,  למחות  לכשתגדיל

 

אכן  אם  נאמר  שישראל  שהוליד  מנכרית  יכול  לגיירו  אפילו  שלא 

 

"מדעת  בי

 

,  ד  ומדין  אב

 

יש

 

  לתרץ  שאולי  הסוגיא  סוברת  שגם  בנתגיירה  על  ידי  אב  יכולה 

 

 .למחות

 

"אך  נראה  שמ

 

"מ  חרשת  יכולה  להתגייר  על  דעת  בי

 

ד  כשתובעה  לחולקים  על  דברי 

 

"בה

 

.ג
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

 



 



 



 



 



 

'  בגמ

 

:  "'סנהדרין  כא

 

"אמר  רבא  אע

 

"פ  שהניחו  לו  אבותיו  לאדם  ס

 

ת  

 

מצוה  לכתוב 

 

'בשלו  שנאמר  

 

('  ועתה  כתבו  לכם  את  השירה

 

)".  'דברים  לא

 

"וכן  פסק  הרמב

 

(ם  

 

"פ

 

' ז  מהל

 

"ס

 

"ת ה

 

) א

 

"ומבאר 

 

ועתה כתבו לכם את השירה כלומר כתבו לכם תורה שיש בה שירה זו 

 

". לפי  שאין כותבים את התורה פרשיות פרשיות

 

ומדויק בלשונו הא שאין כותבים התורה 

 

פרשיות  פרשיות  הוא  לס

 

ימנא  בעלמא  שלא  התכונה  תורה  במצוה  רק  לשירת האזינו אלא 

 

"לכל  התורה שיש בה שירה זו וה

 

"ק 

 

כתבו התורה עד שירת האזינו שהיא גמרה של תורה 

 

"  (והיא  בכלל

 

"לשון  מעדני  יו

 

"ט  על  הלכות  ס

 

"ת  לרא

 

)  ש

 

"השאג

 

 א

 

'  בסי

 

"ל

 

ד  הסתפק  שמא 

 

,  כוונת  התורה  שעקר  המצוה  היא  השירה

 

אלא  כיון  שאין  כותבים

 

  פרשיות  מוכרחים  אגב 

 

,  השירה  לכתב  את  כל  התורה

 

'  והוכיח  מהגמ

 

שבודאי  הכוונה  לכל  התורה  ולאו  דוקא 

 

.  לשירה

 

"וכן  מדויק  כאמור  גם  בדברי  הרמב

 

.  ם  וכך  פשטות  לשון  הראשונים

 

וכך  נפסק 

 

"בשו

 

"ע  יו

 

(ד  

 

'  סי

 

"ע

 

):  "'ר  סעיף  א

 

"מ

 

"ע  על  כל  איש  מישראל  לכתב  לו  ס

 

'  ת  ואפי

 

הניחו  לו 

 

"אבותיו ס

 

ת מצ

 

 ".וה לכתב משלו

 

.  והפוסקים  דנו  הרבה  בגדרי  המצוה

 

האם  המצוה  היא  הכתיבה  או  המצוה  שיהיה  לו 

 

"ס

 

,  ת

 

"ונ

 

,  מ  אם  כתב  ונאבד

 

(או  כתב  והקדיש  

 

"עיין  הגהות  רע

 

"א  על  שו

 

ע  בשם  תורה 

 

.  חיים

 

"פתחי  תשובה  בס

 

"י  הנ

 

"ל  בשם  

 

"  בני  יונה

 

,  ועוד  אחרונים

 

"מנחת  חנוך  מצוה  תרי

 

, ג

 

"מחנה  חיים  ח

 

'  א  סי

 

-'ח

 

'  ט

 

,  )שהאריך  מאד  בבאור  המצוה

 

,  ואם  המצוה  שיהיה  לו

 

האם 

 

"הקפידה  תורה  שיהיה  לו  דוקא  ע

 

.  י  כתיבתו  או  שמא  קניה  מועילה

 

והדבר  תלוי  בהסבר 

 

('  פשט  דברי  הגמ

 

)  "'מנחות  ל

 

"הלוקח  ס

 

,  "ת  מן  השוק  כחוטף  מצוה  מן  השוק

 

שלדעת 

 

"רש

 

, י  קיים  מצוה  אם  כי אינה מן המובחר

 

"ולדעת רמ

 

א בשם ראשונים

 

 לא קיים כלל את 

 

(המצוה  

 

' וכן  הוא  לפי תוס

 

). שם

 

"ואע

 

"פ שבקניה י

 

, א שקיים את המצוה

 

בירושה מאבותיו 

 

.  (לא  קיים  כי  הקניה  היא  מכספו  וטרח  עבורו

 

"ולפ

 

ז  אם  ירש  את  כספו  לכאורה  לא  קיים 

 

"את  המצווה  ולא  ראינו  שחלקו  בכך  ועיין  במנ

 

"ח  הנ

 

"ל  ובבית  הלוי  ח

 

'  א  סי

 

'  ו

 

ובפתחי 

 

)  תשובה  במקום

 

"וכן  הסתפקו  בדעת  הרמב

 

(ם  

 

"בפ

 

,  ת

 

"במחנה  חיים  הנ

 

)  ל  ועוד

 

שפסק 

 

"שיוצא  יד

 

,  ח  גם  אם  אחרים  כותבים  לו

 

האם  זה  מדין  שליחות  או  שמא  לא  צריכים  כלל 

 

(שליחות  ודי  אם  נכתב  עבורו  

 

"כשיטת  הרמב

 

)  'ן  במלחמות  בסוכה  ט

 

ועוד  יש  שכתבו  שגם 

 

, אם לא צריכים שליחות

 

,בעינן שהוא יטרח עבור המצוה

 

 ולפחות ידאג לכתיבה ולא מהני 

 

 .אם יעשה עבורו שלא בידיעתו

 

"ועד  התחבטו  בכך  ראשונים  ואחרונים  למה  האידנא  לא  נהגו  העולם  לכתב  ס

 

ת  כל 

 

,  אחד  לעצמו

 

"וכיצד  מבטלים  מ

 

.  ע  מפורשת  בתורה

 

"ויעויין  בשאג

 

'  א  בסי

 

"ל

 

ו  שמחדש 
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"דכיוון  שאין  אנו  בקיאים  בחסרות  ויתרות  בלא

 

ה  אין  אנו  יוצאים  י

 

די  חובת  המצוה 

 

"מדאורייתא  ע

 

(ש  

 

"ובמנחת  חנוך  הנ

 

)  ל  תמה  עליו

 

"שאלה  זו  נשאלת  ע

 

"י  הרא

 

(ש  

 

הלכות 

 

,  קטנות

 

"הלכות  ס

 

"ת  ומובא  בשו

 

)  ע

 

"והוא  כותב  שם  וז

 

:  "ל

 

וזהו  בדורות  הראשונים  שהיו 

 

"כותבים  ס

 

"ת  ולומדים  בו  אבל  האידנא  שכותבים  ס

 

"ת  ומניחים  אותו  בבתי  כנסיות  מ

 

ע 

 

על  כל  איש  מישראל  לכ

 

'  תב  חומשי  תורה  ומשנה  וגמ

 

ופירושיה  להגות  בהם  הוא  ובניו  כי 

 

"מצות  כתיבת  התורה  היא  ללמוד  בה  כדכתיב  ולמדה  את  בני  ישראל  שימה  בפיהם  וע

 

י 

 

'  הגמ

 

,  והפרושים  ידע  פירוש  המצוות  והדינים  על  בורים

 

ולכן  הם  הם  הספרים  שאדם 

 

" מצוה לכתבם וגם לא למוכרם אם לא ללמד תורה ולישא אשה

 

"ע

 

 . כ

 

"והב

 

'  י  בסי

 

"ע

 

ר  מאד  תמה  עליו  איך  אפשר  לפטר  מתוך  שלא  רגילים  ללמוד  יכתבו 

 

"וילמדו  מהם  ואיך  אפשר  להחליף  מצות  כתיבת  ס

 

.  ת  בספרים  אחרים

 

ומתוך  כך  מסיק 

 

"שבודאי  לא  בא  הרא

 

,  ש  לפטר  ממצוה  דאורייתא

 

ובודאי  גם  היום  יש  חיוב  כתיבה  של 

 

"ס

 

ת  אלא  שבא  לחדש  שבכלל  החיוב  של  כתיבה  כל

 

ול  גם  חיוב  כתיבת  שאר  הספרים  כדי 

 

. ללמוד

 

"ובשטתו של הב

 

"י הלכו הב

 

, ח

 

"הט

 

"ז שאג

 

"א ומעיו

 

 .ט

 

"אולם  הפרישה  והש

 

,  ך  כתבו  שדוחק  גדול  לפרש  כך  בדעתו

 

"ובמיוחד  ממה  שכתב  

 

הן 

 

"  הן  הספרים

 

.  משמע  אלו  ולא  אחרים

 

"ועל  הקושיה  כיצד  השתנתה  המצוה  ב

 

חלוף 

 

"  (הזמנים

 

"לשון  הט

 

)  ז

 

עונה  הפרישה  שד

 

וקא  בימיהם  שלא  היו  רשאים  לכתב  תורה 

 

"שבע

 

"פ  למדו  רק  מס

 

ת  המתויג  כהלכתו  ומדויק  ברמזים  שמהם  אפשר  היה  ללמד  תורה 

 

"שבע

 

,  פ

 

אבל  בזמנינו  שמותר  לכתב  ספרים  דפין  דפין  ואין  אנו  לומדים  כלום  מחסירות 

 

"ויתירות  כבימיהם  למה  לנו  לזלזל  בכבוד  ס

 

. ת  בחנם  ללמוד  מתוכו

 

ופרוש דבריו שאין 

 

זה 

 

"שנוי  במעשה  המצוה  היינו  דהמצוה  אינה  דוקא  על  הס

 

ת  אלא  על  הספר  שממנו  אפשר 

 

.  ללמוד

 

"ובימיהם  שלמדו  רק  מס

 

"ת  היתה  המצוה  על  ס

 

,  ת

 

אולם  היום  שאין  הלמוד 

 

"מס

 

"ת  א

 

.  כ  המצוה  על  אותם  ספרים  מהם  ניתן  ללמוד  בצורה  הטובה  ביותר

 

ולפי  דעתו 

 

"צ

 

"ל  הא  דמדאורייתא  בעינן  ס

 

ת  אין  זה  משום  

 

"קדושת  ס

 

,  ת

 

"שהרי  לרא

 

ש  כל  המצוה 

 

,  משום  למוד  וזה  לא  תלוי  בקדושה

 

"אלא  משום  שבס

 

ת  המדוקדק  כהלכתו  טמונה  בו  כל 

 

(התורה  כולה  ואפשר  ללמוד  ממנו  את  כל  חלקיה  

 

"ומעיקר  הדין  יצא  גם  בס

 

ת  פסול  אם 

 

 ). לא שאסור להחזיק ספר שאינו מוגה

 

"ועדיין  קשה  כיון  דלקיום  המצוה  בעינן  ס

 

ת  שמכיל  א

 

"ת  כל  התורה  כיצד  יצא  יד

 

ח 

 

.  בספרים  ופרושים  שאינם  מכילים  את  כולה

 

"וצ

 

"ל  שאה

 

נ  בודאי  בשאר  ספרים  לא  יצא 

 

"יד

 

"ח  לגמרי  אלא  שס

 

"ל  לרא

 

"ש  שמצוות  

 

"  כתבו  לכם  את  השירה

 

מחייבת  כל  יהודי 

 

,  לכתב  עד  כמה  שידו  מגעת

 

.  וגם  אם  אינו  יכול  להשלים  הכל  יכתב  כפי  יכלתו

 

"ולפ

 

ז  אין 

 

שעור למצוה ומ

 

 .חויב לקנות כל ספר שעל ידו יוכל להבין את התורה

 

"אולם  הרמב

 

"ם  הנ

 

"ל  לא  הזכיר  כלום  מספרים  אחרים  ומשמע  שס

 

ל  שגם  היום 

 

"חייבים  ממש  בס

 

,  ת

 

"ואין  נ

 

.  מ  אם  לומדים  בו  אם  לאו

 

ותפסו  האחרונים  שיש  כאן 

 

.  מחלוקת  עקרונית  ביניהם  במהות  המצוה

 

"לרמב

 

(ם  ודעמיה  המצוה  היא  כתיבה  

 

ומהי 

 

כתיב

 

)  ה  כבר  הסברנו  לעיל

 

.  וכתיבה  בלבד  ואינה  קשורה  כלל  בלמוד  שלאחריה

 

ואם  כי 

 

מסתבר  שהמצוה  באה  בשביל  הלמוד  זהו  כבר  טעמא  דקרא  ואינו  ענין  לגדריה  המעשיים 

 

.  של  המצוה

 

"ואילו  לדעת  הרא

 

,  ש  הכתיבה  היא  מצוה  רק  בהיותה  הכנה  ללמוד

 

ולו  יצויר 
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"שבשעת  הכתיבה  ברור  שלא  יוכל  ללמד  אח

 

כ  אי

 

 נו

 

.  מחויב  בכתיבה

 

ומסתבר  מאד  שגם 

 

"לשיטת  הרא

 

.  ש  הכתיבה  היא  מצוה  גמורה  ואינה  הכשר  מצוה  בשביל  הלמוד

 

אולם  גדר 

 

.  המצוה  אינו  הכתיבה  בעצמה  אלא  הכתיבה  כהכנה  ללמוד

 

"והנ

 

מ  בשאלה  זו  היא  כתיבה 

 

"ס

 

"ת  בזה

 

,  ז

 

"לרמב

 

"ם  החיוב  גמור  גם  אם  לא  ילמד  אח

 

,  כ

 

"ולרא

 

"ש  אם  אין  למוד  אח

 

כ 

 

אין מצ

 

. (וה מקודם

 

"וכל זה כמובן לפי הבנת הפרישה והש

 

"ך בדעת הרא

 

 ).ש

 

"ולפי הבנה זו יש עוד נ

 

 :   מ במחלוקת זו

I. 

 

"שאג

 

"א  בס

 

"י  ל

 

"ה  מדייק  מדברי  הרמב

 

.  ם  שנשים  פטורות  ממצוה  זו

 

ומקשה 

 

"דבשלמא  לשיטת  הרא

 

"ש  שהמצוה  בגלל  הלמוד  ממילא  נשים  שפטורות  מת

 

ת  אינם 

 

,  שייכות  בכתיבה

 

אולם  לשיטת  הרמ

 

"ב

 

"ם  מנ

 

,  ל  לפטור  נשים

 

ומישב  בדרך  אחרת 

)

 

"אמנם  הוא  שואל  שגם  לשטת  הרא

 

 .ש  נשים  חייבות  בלמוד  הדינים  הנוגעים  להן

 

"ובבית  הלוי  ח

 

'  א  סי

 

'  ו

 

,  אומר  שאין  להם  חיוב  כלל  ללמוד

 

אלא  שאם  לא  ילמדו  לא 

 

"יוכלו לקיים וא

 

, כ החיוב לקיים

 

 ).וכלל וכלל לא ללמוד

II. 

 

החתם  סופר  בתשובה  נשאל  למה  לא

 

"  מברכים  על  כתיבת  ס

 

.  ת

 

ואומר  שלשטת 

 

"הרא

 

.  ש  הטעם  פשוט

 

,  כיון  שכל  המצוה  בגלל  הלמוד

 

ועל  הלמוד  נתקנה  ברכה  שוב 

 

, אין צורך לברך על הכתיבה

 

"ומחפש טעמים אחרים לפטור גם לדעת הרמב

 

 .ם

 

"וע

 

"פ  שיטת  הרא

 

.  ש  יתכן  שאפשר  לישב  קושיה  נוספת

 

"בשו

 

ע  שם  נפסק  שאסור 

 

"למכור  ס

 

ת  אם  לא  ללמוד  ת

 

.  ורה  ולהשיא  אשה

 

ונושאי  הכלים  מוסיפים  שפשיטא  שגם 

 

,  לכדי  חייו  מותר  למכור

 

"ומפשטות  לשון  הש

 

"ע  משמע  שמיירי  גם  אם  אין  לו  ס

 

. ת  אחר

 

"והקשה  המנ

 

"ח  במצוה  הנ

 

"ל  כיצד  יכול  למכור  והרי  מבטל  בקו

 

ע  מצוה  דאורייתא  של 

 

,  כתיבה

 

"ובשלמא  אם  המצוה  מתקיימת  בכתיבה  בלבד  א

 

,  ש

 

אבל  אם  המצוה  ש

 

יהיה  לו 

 

.  איך  מבטל  מצוה

 

"והנה  גם  הרא

 

(ש  

 

)  הזכרנו  לעיל

 

,  מתיר  למכור  לדברים  אלו

 

והרי 

 

"לשיטתו בודאי המצוה שיהיה לו ס

 

, ת כדי שילמד

 

 .ואיך מותר למכור ולבטל מצוה

 

,  ויש  לישב  כי  דוקא  לשיטתו  אינה  קושיה

 

, כי  אם  המצוה  בגלל  הלמוד  שלאחר  מכן

 

"א

 

"כ  בשעה  שיש  מצב  שפוטר  ממצות  ת

 

ת  בוד

 

.  אי  גם  אינו  חייב  בכתיבה

 

וכיון  שהתירה 

 

"תורה  להבטל  מלמודו  ולשאת  אשה  וכן  לעסק  בפרנסתו  ונלמד  מ

 

"  (ואספת  דגנך

 

דברים 

 

)  'יא

 

.  ממילא  יפטר  גם  ממצות  כתיבה

 

"ואע

 

פ  שיש  לבעל  הדין  לחלק  ולומר  שההיתר  של 

"

 

"  ואספת  דגנך

 

"אינו  מפקיע  ואינו  יכול  להפקיע  מצות  ת

 

,  ת  לגמרי

 

ורק  מפקיע  את  החי

 

וב 

 

,  להתעסק  בתורה  יומם  ולילה  ומתיר  לאדם  להפנות  מלמוד  התורה  לצורך  עסקיו

 

אבל 

 

.  הכא  הרי  הופקעה  מצוה  זו  לגמרי

 

"אולם  י

 

"ל  שקבלו  חז

 

ל  שיסוד  מצות  כתיבה  אינו 

 

"החיוב  של  ת

 

"ת  המצומצם  אשר  יכול  להפטר  ממנו  אי  קרא  ק

 

,  ש  שחרית  וערבית

 

אלא 

 

"יסודו  הוא  דוקא  מצות  

 

"  והגית  בו  יומם  ולילה

 

צותה  התורה  שיכתב  כדי  שתהיה  לו 

 

.  האפשרות  לעסוק  בתורה  בכל  עת

 

,  וממילא  אם  מבטל  את  מצות  הכתיבה

 

אליבא 

 

"דהרא

 

"ש  שהמצוה  מפני  הלמוד  של  אח

 

,  כ

 

"לא  פגע  בעקר  מצות  ת

 

ת  אלא בחיוב של יומם 

 

,  ולילה

 

.  וחוזר  התרוץ  למקומו

 

כשם  שפוטר  העסוק  בפרנסה  ממצות  והגית  כן  יפטר 

 

ממצות כתיבה שאף 

 

, היא תולדה מחיוב זה

 

"ועדין צ

 

 .ע

 

"והנה  הקשה  שאג

 

"א  קושיה  חזקה  על  הרא

 

.  ש

 

אם  כל  המצוה  מפני  הלימוד  מדוע  לא 

 

"יצא  יד

 

.  ח  בספר  שהניחו  לו  אבותיו

 

וערוך  השלחן  תמה  על  תמיהתו  וכתב  דודאי  מקרא 
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"מלא  הוא  שתכלית  הכתיבה כדי ללמד 

 

אלא שהתורה גזרה שהוא בעצמו צריך לכתב מה 

 

שצריך  ללמו

 

,  "ד

 

,  וכונת  דבריו  שאמנם  המצוה  היא  הכונה

 

אבל  התורה  גדרה  גדרים 

 

.  באיזה  אופן  תעשה  ההכנה

 

"אמנם  תרוצו  צ

 

"ע  כי  בודאי  גם  שאג

 

"א  ס

 

ל  שיש  גדרים 

 

"למצוה  ודוקא  בכתיבה  ולא  בס

 

.  ת  שהניחו  לו  אבותיו

 

אלא  שהקשה  שכיון  שיש  לו  במה 

 

,  ללמוד  ודי  לו  בספר  אחד

 

"א

 

כ  מעיקרא  אין  סיבה שיחול עליו

 

.  חיוב בכתיבה

 

"וכשם שס

 

ל 

 

"לרא

 

"ש  שכיון  שבפועל  אין  אנו  יודעים  ללמוד  מס

 

.  ת  ממילא  אין  חיוב  של  כתיבה

 

"ה

 

ה 

 

.  (כשיש  לו  במה  ללמוד  ואינו  נזקק  לכתיבה  זו  אינו  חייב  בה

 

ודוגמה  לכך  מצינו  בהיו  לו 

 

"בנים  בגיותו  והתגיר  למ

 

"ד  שיצא  יד

 

"ח  והקשה  הטו

 

(א  

 

"הביאו  מנ

 

)  'ח  מצוה  א

 

כיון 

 

שבשעת  ק

 

(יום  המצוה  לא  היה  בר  חיובא  כיצד  נפטר  ממנה  

 

"עיין  בתרוץ המנ

 

, )ח

 

ואומרים 

 

העולם  שבאמת  לא  קיים  את  המצוה  אלא  כיון  שיש  לו  בנים  אין  סיבה  שיחול  החיוב 

 

).  מעיקרא

 

"ומכח  קושיה  זו  דוחה  השאג

 

"א  את  סברת  הרא

 

,  ש  כפשוטה

 

ומכריח  כפרוש 

 

"הב

 

"י הנ

 

"ל שבודאי גם לרא

 

"ש יש מצוה בכתיבת ס

 

ת ב

 

 .זמנינו

 

 

"והיה  נראה  לחדש  פרוש  אחר  בדעת  הרא

 

.  ש

 

"כבר  עמד  הרמב

 

ן  בפרושו  לתורה  שלפי 

 

"הפשט  אין  

 

"  כתבו  לכם

 

מתיחס  לכל  איש  ישראל  אלא  למשה  ויהושע  והם  הצטוו  לכתב 

 

"ס

 

.  ת  לחלקם  בין  ישראל

 

"והמשך  הפסוקים  מוכיח  כך  

 

"  ויכתב  משה

 

"וכן  אמרו  חז

 

ל 

 

"שכתב י

 

"ג ס

 

-ת ומסרם ל

 

' י

 

 .שבטים

 

וכן  כת

 

"ב  האור  שמח  בהלכות  ס

 

"ת  

 

"שפשטות  המקרא  מורה  דאין  זה  מ

 

ע  ליחיד  רק 

 

"צוו  למשה  שיכתב  רק  למדו  רז

 

"  ל  המצוה  לכל  יחיד

 

"ומעתה  י

 

"ל  שגם  אחרי  קבלת  רז

 

ל 

 

.  גדר  המצוה  של  יחיד  כפשטו  של  מקרא

 

"ז

 

א  אין  זו  מצוה  על  הפרט  ביחס  לעצמו  אלא 

 

.  המצוה  של  הפרט  כחלק  מהכלל  וביחס  לכלל

 

והיינו  כשם  ש

 

חייבה  תורה  את  משה  לכתוב 

 

"ס

 

,  ת  עבור  ישראל

 

"כן  צותה  תורה  על  כל  איש  ישראל  לכתוב  ס

 

ת  כדי  שירבו  ספרים 

 

 . בישראל וכלל ישראל יהיו לו ספרים שיוכל ללמד בהם

 

"ועיין  בספר  החנוך  שכתב  משרשי  המצוה  ש

 

'  נצטוינו  להשתדל  בזה  כל  א

 

'  וא

 

למען 

 

ירבו  הספרים  בינינו  ונוכל  להשאיל  מהם  לאשר  ל

 

.  א  תשיג  ידו  לקנות

 

ואם  כי  החנוך  כתב 

 

"זאת  כטעמא  דקרא  י

 

"ל  שלרא

 

.  (ש  אינו  טעמא  דקרא  אלא  גדר  המצוה

 

ומענין  פרושו  של 

 

"אבן  עזרא  וה

 

"פ  

 

":  "כתבו  לכם

 

"  מצוה  שיכתב  אותה  משה  גם  כל  מבין  לכתב

 

"ע

 

. כ

 

.  ופרושו  כדברינו

 

)  אותו  החיוב  שהתחיב  בו  משה  הוטל  על  כל  מבין  לכתוב

 

אולם  זה  ברור 

 

שג

 

ם  לפי  פרוש  זה  אם  אין  לו  ספרים  לעצמו  בודאי  עדיף  שישארו  אצלו  כדי  שיוכל  הוא 

 

.  עצמו  ללמד  בהם

 

"ומשום  כך  כתב  הרא

 

,  ש  שיכתב  ספרים  כדי  להגות  בהן  הוא  ובניו

 

וכן 

 

, אסר למכרן

 

 .כי מיירי שאין לו ספרים משלו ללמוד

 

"ולפ

 

"ז  מיושבת  קושית  השאג

 

.  א

 

,  דגם  אם  הניחו  לו  אבותיו  מצוה  לכתבו

 

כי  אם 

 

,  המצוה  רק  בשביל  עצמו  אין  טעם  לחייבו

 

"אבל  אם  המצוה  להוסיף  ספר  לישראל  א

 

כ 

 

,  מדוע  נפטרנו  אם  יש  לו  ספר  מאביו

 

. והרי  זה  גופא  החיוב  להוסיף  ולהרבות  בספרים

 

,  אולם  זה  הכל  כמובן

 

,  בספרים  שאחרים  יכולים  ללמד  בהם

 

אבל  האידנא  שאף  אחד  אינו 

 

"יכול  ללמד  בס

 

"ת  ואין  בכתיבת  ס

 

ת  

 

משום  הכנה  ללמוד  לא  לפרט  ולא  לכלל  אינו  מחויב 

 

 .בו
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     הרב בנימין בארי

 

"ולפ

 

"ז יצא לנו עוד נ

 

 :מ בשאלות שדנו בהם הפוסקים

I. 

 

לפי  פרוש  זה  בודאי  לא  שייך  לומר  שבקנית  ספר  מחבירו  יקיים  המצוה  שהרי  אינו 

 

.  מוסיף  ספר  ואינו  מחדש  דברי

 

"ובהכרח  שהרא

 

"ש  יסבר  כדעת  הרמ

 

,  א

 

ואמנם 

 

"הרא

 

ש  עצמו  הזכיר  במעשה  המצ

 

"וה  רק  כתיבה  כנ

 

.  ל

 

אולם  כל  זה  בקניה  מישראל 

 

"אבל  בקניה  מעכו

 

(ם  

 

) או  אולי  גם  ממוכר  ספרים

 

כיון שמוסיף ספר שמקודם לא יכלו 

 

"ישראל  ללמוד  בו  י

 

"ל  שגם  לרא

 

.  ש  מקום  המצוה

 

"ועצם  החלוק  בין  קונה  מן  העכו

 

ם 

 

, לקונה מישראל כתבוהו בפרישה

 

"בט

 

"ז ובפ

 

 .ת אם כי מסברות אחרות

II. 

 

"מכירת  ס

 

.  ת

 

"לפי  סברתנו  הנ

 

ל  מסתברא  שלא  יהיה  כל  אסור  במכירה  אם  יש  לו 

 

"ס

 

,  ת  מאבותיו

 

.  ולכאורה  אם  יש  לו  ספר  משלו  עדיפא  שימכר

 

"ומה  שאסר  הרא

 

ש 

 

"מכירה  י

 

"ל  כנ

 

.  ל  בשאין  לו  לעצמו  ספרים

 

(וכן  במה  שדנו  האחרונים  

 

)  נזכר  לעיל

 

אם 

 

"יכול להקדיש ס

 

 .ת לסברא זו לא יהא כל אסור בהקדשה אפי גמורה

III. 

 

ש

 

"ותפות  בס

 

.  ת

 

. האחרונים הסתפקו בשותפות

 

וכל ספקם אם המצוה הוא שיהיה לו 

 

,  ספר

 

"ובזה  י

 

,  ל  שגם  בשותפות  מיקרי  שיש  לו  ספר

 

"אבל  לסברא  הנ

 

ל  שהמצוה  היא 

 

,  לחדש  ספר

 

,  בזה  בודאי  לא  תועיל  שותפות

 

כי  אין  המצוה  בבעלות  אלא  במעשה 

 

 .החדוש וכמובן שבזה לא תועיל שותפות

 

ולפי  סברא  זו  גם  

 

"אין  הכרח  למה  שתלו  האחרונים  שלרא

 

ש  נשים  פטורות  ממצות 

 

. כתיבה  וכן לענין ברכה

 

, כי גם אם המצוה היא בשביל הלמוד

 

אין היא דוקא בגלל הלמוד 

 

,  שלו

 

,  ולגבי  הפרט

 

.  המצוה  היא  במעשה  החדוש  בלבד

 

"ומהאחרונים  הנ

 

ל  מוכח  שהם 

 

"תפסו  את  דברי  הרא

 

.  ש  כפשוטם  שהמצוה  בגלל  הלמוד  שלו

 

ודיוק  ל

 

"שון  הרא

 

"ש  

 

למען 

 

" יהגה הוא ובניו

 

"נוטה כפרושם א

 

"כ אינו מכרח כנ

 

 .ל

 

 

.  ובשולי  הדברים  יש  להוסיף  את  דברי  ספר  החנוך

 

"וז

 

:  "ל

 

"ודע  בני  שאע

 

פ  שעיקר 

 

(החיוב  דאורייתא  רק  בספר  התורה  

 

"לשיטת  הרמב

 

"ם  וכנ

 

)  ל

 

אין  ספק  שגם  בשאר 

 

"הספרים  שנכתבו  ע

 

פ  התורה  יש  לכל  אחד  לקנות  מהם  כפי  היכול

 

ת  וזה  דרך  כל  אנשי 

 

".  המעלה  יראי  אלוקים  אשר  היו  לפנינו

 

"ע

 

"כ  הטעם  הפשוט  לחיוב  זה  הוא  כנ

 

ל  כדי 

 

.  שיוכל  ללמד  בכל  שעה  שירצה  ולא  יבטל  את  זמנו  בחפוש  אחרי  ספרים

 

אולם  אין  זה 

 

.  הטעם  היחידי

 

,  יש  עוד  טעם  לכך

 

"ס

 

ת  הנמצא  בבית  אין  תועלתו  רק  באפשרות  ללמד 

 

,  ממנו

 

עצם  מציאותו  של  ספ

 

.  ר  אלוקים  משרה  אוירה  של  קדושה  וטהרה  בבית

 

"ס

 

ת  זה 

 

,  הוא  הדגל  של  הבית

 

,  הוא  הראש  והמרכז

 

והבית  הופך  למקדש  זוטא  ומתקיים  בו 

"

 

".  והתהלכתי  בתוככם

 

.  וכן  הוא  ביחס  לכל  הספרים

 

,  ספרי  קודש  הם

 

גם  אם  דרגתם 

 

"בקדש  נחותה  משל  ס

 

,  ת

 

ובית  מלא  ספרים  הוא  בית  שאוירתו  שונה  בתכלית  מכל  בית

 

 

 

,  אחר

 

.  זהו  בית  של  תורה  וקדושה

 

סמל  ההיכר  של  בן  תורה  כיום  הוא  ארון  הספרים 

 

"הגדוש  בביתו  ו

 

"  תאותו

 

.  לקנות  עוד  ועוד

 

"וא

 

א  להעריך  את  גודל  המהפכה  שמחוללים 

 

 .ספרים אלה בנפשו של אדם המתגורר בבית זה ובנפשותם של הבאים בשעריו
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

 



 



 



 



 

 

 :ראשי הפרקים

 

I

 

   בנין וסתירה בכלים

 

 

. א

 

-הקדמה 

 

 . מלאכת בונה

 

. ב

 

 .בנין וסתירה בכלים

1 .

 

 .המקור בגמרא

2 .

 

 .שיטות הראשונים

3 .

 

 .נפקא מינה בין הראשונים

4 .

 

"ביאור שיטת רש

 

 .י

5 .

 

' ג

 

' הוכחות לשיטת תוס

 

"והרא

 

 .ש

6 .

 

"יישוב הגר

 

"א לשיטת רש

 

 .י

 

. ג

 

ביא

 

"ור שיטת רש

 

"י והר

 

 .ן בדין שבירת חבית

1 .

 

"קושית הפמ

 

"ג על הר

 

 .ן

2 .

 

"הבנת 

 

" הלבושי שרד

 

"במחלוקת רש

 

"י והר

 

 .ן

3 .

 

"דברי 

 

" הלבושי שרד

 

 .תמוהים

4 .

 

 .יסוד האגרות משה במלאכת סותר

5 .

 

"יישוב שיטת רש

 

"י והר

 

"ן ע

 

"פ היסוד הנ

 

 .ל

6 .

 

"ביאור החזו

 

"א בשיטת רש

 

 .י

 

. "ד

 

 ".סתירה בכלים

1 .

 

שיטת

 

" הרמב

 

 .ם בבנין וסתירה בכלים

2 .

 

"קושית הב

 

"י על הר

 

"ן והרשב

 

 .א

3 .

 

"הגדרת האגרות משה ב

 

" בנין בכלים

 

 .לראשונים

4 .

 

"הסבר המגיד משנה בשיטת הרמב

 

 .ם

5" .

 

-"סתירה

 

" לעולם היא 

 

 ".בכלים

 

. ה

 

' סיכום ג

 

 .שיטות בראשונים
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    הרב זכריה 

 

טובי  

II

 

   פתיחת קופסאות בשבת

 

 . ו

1" .

 

-" שובר אדם את החבית

 

 שלימה או

 

 . רעועה

2" .

 

-" ובלבד שלא יתכוין לעשות כלי

 

 . האם גוזרים לרבנן

3 .

 

"כיצד פוסקים השו

 

"ע והרמ

 

 .א

4 .

 

"הסבר המחצית השקל והנתיב חיים ברמ

 

 .א

5 .

 

"הסבר הגר

 

"א ברמ

 

 .א

6 .

 

"הסבר החזו

 

"א בגר

 

 .א

7 .

 

"הבנת ערוך השולחן בגר

 

"א וברמ

 

 א

8 .

 

 .סיכום השיטות

9 .

 

 .תמיהת הקרבן נתנאל

 

.    ז

 

פסקו של

 

" הגרשז

 

 .א בפתיחת קופסאות שימורים בשבת

 

.   ח

 

 .פסקו של האגרות משה בפתיחת קופסאות שימורים בשבת

1 .

 

 .דין חותלות של תמרים

2 .

 

"מחלוקת המג

 

"א והפמ

 

 .ג

3 .

 

"פירוש האגרות משה בדין הנ

 

 .ל

 

 . ט

1 .

 

"פסקו של החזו

 

 .א בקופסאות שימורים

2 .

 

"חומרא וקולא בשיטת החזו

 

 .א

3 .

 

"דחיית שיטתו ע

 

"י הגרשז

 

 .א

4 .

 

"קולא חדשה לשיטת החזו

 

 .א

5 .

 

 .תמיהה על פסק השמירת שבת כהלכתה

6 .

 

 .שני סוגי פקקים של בקבוק

7 .

 

"פסק הגרע

 

 .י

 

 .י

 

 .סיכום השיטות להלכה

 



 

 

 77פתיחת קופסאות בשבת     

 

. א

 

-הקדמה 

 

 . מלאכת בונה

 

"מלאכת  בונה  היא  אחת  מל

 

.  ט  מלאכות  שהיו  במשכן

 

בשעת  הקמת  המשכן  היו 

 

,  מחברים  את  הקרשים  לאדנים

 

ומכי

 

וון  שביטלו  את  האדנים  לקרקע  נחשב  כבנין  בקרקע 

)

 

"ירושלמי  ר

 

).  פ  הבונה

 

,  ולכן  מן  התורה  אין  בנין  אלא  בקרקע  או  במחובר  לקרקע

 

והוא 

 

, שיהיה בנין קבע שביכולתו לעמוד ימים רבים

 

 .אבל בנין עראי אינו אלא מדרבנן

 

,  חיוב  בונה  שיעורו  בכל  שהוא

 

"כדאיתא  במשנה  ר

 

:  "פ  הבונה

 

הבונה  כמה  יב

 

נה  ויהיה 

 

, חייב

 

 ".הבונה כל שהוא

 

 :מלאכת הבונה כוללת כמה סוגים

1  .

 

-תיקון  בקרקע  

 

"  כדאיתא  בשבת  ע

 

:  "ג

 

היתה  לו  גבשושית  ונטלה  בבית  חייב  משום 

 

 ".בונה

2 .

 

-בנין בקרקע 

 

'  כדאיתא בגמ

 

: שם

 

 .החופר גומא כדי להשתמש בה חייב משום בונה

3 .

 

"בנין ע

 

-ג קרקע 

 

" כדאיתא בעירובין ק

 

: ב

 

המחז

 

' יר דלת של בור וכו

 

 .חייב חטאת

4 .

 

-תיקון הבנין 

 

" כדאיתא שבת ק

 

. "ג

 

-הקודח

 

 ". לרב אמר חייב משום בונה

5  .

 

-בנין  באוכלין  

 

"  כפי  שפוסק  הרמב

 

(ם  

 

"בפ

 

"י  הי

 

):  "ג

 

וכן  המגבן  את  הגבינה  הרי  זה 

 

 ".תולדת בונה

 

"וכן  פסק  הרמב

 

(ם  

 

"פ

 

"ז  ה

 

):  "ו

 

שכל  המקבץ  חלק  אל  חלק  ודבק  הכל  עד  שעשאו 

 

' גוף א

 

 ".הרי זה דומה לבנין

6  .

 

-בנין  באדם  

 

(  המפיס  מורסא  בשביל  לעשות  לה  פה  חייב  משום  בונה  

 

"רש

 

י  שבת 

 

"ק

 

"ז ד

 

 "-ה

 

 ").חייב

 

. ב

 

 בנין וסתירה בכלים

1 .

 

 המקור בגמרא

 

'  מצינו  בגמ

 

(ביצה  

 

"דף  כ

 

.)  ב

 

"מחלוקת  ב

 

"ש  וב

 

-ה  

 

.    האם  יש  בנין  וסתירה  בכלים

 

"ב

 

ש 

 

,  סוברים  שיש  בנין  וסתירה

 

"וב

 

ה  סוברים  

 

.  שאין  בנין  וסתירה  בכלים

 

ונפסקה  ההלכה 

 

.  שאין  בנין  וסתירה  בכלים

 

"מחלוקת  ב

 

"ה  וב

 

,  ש  היא  במנורה  של  חוליות

 

והשאלה  היא 

 

"האם דווקא שם סוברים ב

 

 .ה שאין בנין וסתירה או בכל צורה שהיא

2 .

 

 .שיטות הראשונים

 

"שיטת  רש

 

(י  

 

"שבת  ע

 

:  )  ד

 

"סוד

 

-ה  ואי  חייטיה  

 

  שאין  בנין וסתירה בכלים לעול

 

, ם

 

ולכן 

 

"כותב  רש

 

'  י  שבחבית  יש  רק  איסור  מכה  בפטיש  אפי

 

.  בבנין  גמור

 

"וכ

 

"כ  רש

 

י  בכמה 

 

'  מקומות  במס

 

(שבת  

 

"דף  מ

 

-.ז

 

"  ד

 

"ה  

 

"  חייב

 

"ודף  קכ

 

-:ב

 

"  ד

 

"ה  

 

,  "גזירה

 

"עיי

 

)  ש

 

כדברי 

 

"רש

 

"י פוסק הרי

 

(ף 

 

"כפי שכתב הר

 

"ן בס

 

) פ כירה

 

"וכ

 

"כ בהגהות מרדכי ר

 

 .פ הבונה
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    הרב זכריה 

 

טובי  

 

,  אך  דעת  רוב  הראשונים

 

"שדברי  ב

 

ה  נ

 

,  אמרו  דווקא  במנורה  של  חוליות

 

אך  כאשר 

 

, עושה כלי מתחילתו

 

, או שעושה תיקון במעשה אומן ובחזקה

 

 .יש בנין וסתירה בכלים

 

('  התוס

 

"דף  ע

 

:)  ד

 

"ד

 

:  "ה  חביתא  כתבו

 

דדוקא  במחזיר  מטה  ומנורה  של  חוליות 

 

, אמרינן דאין בנין בכלים

 

 ".אבל כשעושה לגמרי כל הכלי מחייב משום בונה

 

'כדברי  התוס

 

"  הנ

 

"ל  כתב  גם  הרשב

 

(א  בריש  הבונה  

 

"שבת  ק

 

:)  ב

 

"וז

 

:  "ל

 

לעשות  כלי 

 

,  לכתחילה  אין  לך  בנין  גדול  מזה

 

,  ואין  זה  נקרא  בנין  בכלים

 

'שהרי  אינו  כלי  אלא  

 

עושה 

 

',  כלי

 

ובזה  ניחא  לי  הא  דאמרינן  לעיל  המגבן  חייב  משום  בונה  ואם  אין  בנין  בכלים  היאך 

 

?  אפשר  שיש  בנין  באוכלין

 

אלא  שהעושה  דבר  

 

מתחילתו  חייב  משום  עושה  כלי  הוא 

 

 ".הבונה

 

('  אך  התוס

 

"דף ק

 

:) ב

 

"ד

 

, ה האי מאן דעייל שופתא בקופינא

 

רב אמר חייב משום בונה 

 

"כתבו  וז

 

:  "ל

 

"ואע

 

"ג  דאין  בנין  בכלים  אומר  ר

 

י  דהיינו  דווקא  בהחזרת  בתי  תריסין  או 

 

,  במנורה  של  חוליות

 

...  אבל  בנין  גמור  מחייב  בכלים  כמו  בקרקע

 

ואין  חילו

 

ק  בין  כלים 

 

, לקרקע אלא במקום שאין חיזוק ואומנות

 

 ".דבכלי לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין

 

'  הרי    שהתוס

 

,  כאן  כתבו  הגדרה  שונה  בדין  בנין  בכלים

 

"שאם  זה  נעשה  ע

 

י  חיזוק 

 

"ואומנות  ג

 

,  כ  יש  בנין  בכלים  ולאו  דווקא  אם  עושה  את  כל  הכלי

 

"כפי  שכתבו  בדף  ע

 

-:ד

 

 

 

"ד

 

 .ה חביתא

3 .

 

נפקא מינה

 

 . בין הראשונים

 

"ונראה  שיש  נ

 

'  מ  בין  הטעמים  של  התוס

 

"והרשב

 

,  א

 

מה  יהיה  אם  יוסיף  על  כלי  קיים 

 

, בחוזק ואומנות

 

 .האם יתחייב משום בונה

 

'  לשי

 

-'  התוס

 

,    יהיה  חייב

 

,  שהרי  יש  כאן  חוזק    ואומנות

 

'  אך  לשי

 

"הרשב

 

-א  

 

  אין  בנין 

 

"בכלים בכה

 

, ג

 

 .כיוון שאינו עושה כלי

 

"לפי

 

ז  ניתן  ליישב  מה  

 

"שפסק  הרשב

 

(א  בעבודת  הקודש  

 

',  בית  מועד  שער  א

 

"י

 

,  )ב

 

הא 

 

"דאיתא  בר

 

:  "פ  כל  הכלים

 

,  "דלת  של  שידה  תיבה  ומגדל  נוטלים  אבל  לא  מחזירים

 

שמא 

 

.  יתקע

 

.  ואם  תקע  הרי  זו  מלאכה  גמורה  וחייב  משום  מכה  בפטיש

 

"מדוע  פסק  הרשב

 

א 

 

,  שחיובו  משום  מכה  בפטיש

 

,  הרי  הוא  סובר  שיש  בנין  גמור  בכלים

 

ואם

 

  תקע  בחוזק  היה 

 

?  לו  להתחייב  משום  בונה

 

"אלא  רואים  שהגדרת  הרשב

 

א בדין בנין בכלים היא דווקא אם 

 

,  הוא  עושה  כלי

 

'  אך  כאשר  יש  כלי  והוא  מוסיף  עליו  אפי

 

בחוזק  ובאומנות  אין  בנין 

 

 .בכלים

 

' אך לשיטת תוס

 

' אפי

 

"בכה

 

, ג יתחייב משום בונה

 

"שהרי הוסיף ע

 

 .י חוזק ואומנות

4 .

 

ביאור שיטת

 

" רש

 

 .י

 

"ולכאורה  דברי  רש

 

,  י  קשים

 

"שהרי  בדין  

 

"  מעייל  שופתא  בקופינא  דמרא

 

נחלקו  רב 

 

('  ושמואל  בגמ

 

"דף  ק

 

:)  ב

 

,  דלרב  חייב  משום  בונה

 

, ולשמואל  חייב  משום  מכה  בפטיש

 

"וקיימ

 

,  ל  דרב  ושמואל  הלכה  כרב  באיסורי

 

"ומדוע  פסק  רש

 

י  הלכה  כשמואל  נגד  כללי 

 

 ?ההלכה

 

"ויש ליישב את שיטת רש

 

י שפסק

 

 . כשמואל
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"בר

 

(פ  כל  הכלים  

 

"קכ

 

:)  ב

 

'  הגמ

 

מסיקה  בדין  דלת  של  שידה  תיבה  ומגדל  שנוטלים 

 

:  "אבל  לא  מחזירים

 

,  אלא  אמר  רבא

 

קסבר  אין  בנין  בכלים  ואין  סתירה  בכלים  וגזירה 

 

"  שמא  יתקע

 

"וכתב  רש

 

:  "י  שם

 

בחזקה  בסכין  ויתידות  והוי  ליה  גמר מלאכה וחייב משום 

 

,  "מכה  בפטיש

 

הרי  דרבא  שהוא  בתר

 

,  אה  פסק  להלכה  כשמואל

 

'  שאפי

 

שעושה  בחוזק 

 

 .ובאמונות אין חיובו משום בונה אלא משום מכה בפטיש

 

"אלא  שמכאן  אין  כ

 

,  כ  ראיה

 

"שהרי  גם  הרשב

 

"א  סובר  שבמקרה  הנ

 

ל  חיובו  משום 

 

, מכה בפטיש

 

 .הואיל ומוסיף על הכלי ואינו עושה כלי

 

"אך  יש  לרש

 

"י  ראיה  מהסוגיא  בדף ק

 

-:ב

 

'  ישנם שם ג

 

מחלוקות

 

.  בין רב ושמואל

 

בדין 

 

,  מסתת

 

,  ובמעייל  שופתא  בקופינא  דמרא

 

.  ובלול  של  תרנגולים

 

בכל  המקרים  רב  מחייב 

 

 .משום בונה ושמואל משום מכה בפטיש

 

' והגמ

 

"מצריכה את שלושת המקרים אע

 

 .פ שמשמע שהם שוים

 

'  ובדין  מסתת  פוסק  ר

 

,  יוחנן  שחייב  משום  מכה  בפטיש

 

'  הרי  שר

 

, יוחנן  פסק  כשמואל

 

"וקיימ

 

'  ל  הלכה  כר

 

,  יוחנן  נגד  רב

 

"ולפי

 

' ז  גם  במעייל  שופתא  בקופינא  דמרא  אליבא  דר

 

,  יוחנן

 

, חיובו משום מכה בפטיש ולא משום בונה

 

"לפי

 

, ז אין בנין וסתירה בכלים כלל

 

ולכן 

 

"פסק רש

 

' י להלכה כר

 

, יוחנן נגד רב

 

. (שאין בנין וסתירה בכלים לעולם

 

' עי

 

"בגר

 

' א ריש סי

 

"שי

 

"ד שכ

 

"כ בשיטת רש

 

 ).י

5 .

 

' ג

 

' הוכחות לשיטת תוס

 

"והרא

 

 . ש

 

' אך תוס

 

"והרא

 

, ש פסקו הלכה כרב

 

 .נגד שמואל שיש בונה בכלים בבנין גמור

 

,  והוא  הדין  לשיטתם  שיש  סתירה  גמורה  בכלים

 

היינו  אם הכלי שלם ואני שובר אותו 

 

, יש איסור סתירה בכלים

 

' דבר זה מוכיח התוס

 

' מג

 

 :מקומות

1. 

 

'  הגמ

 

(בעירובין  

 

"בדף  ל

 

  -:)ד

 

,  בדין  עירוב  הנמצא  במגדל  ואבד  המפתח

 

"לת

 

ק  הרי 

 

,  זה  עירוב

 

'  והגמ

 

? שואלת  הרי  הוא  במקום אחד ועירובו במקום אחר

 

' אומרים תוס

 

"בד

 

ה 

"

 

"  ואמאי

 

'  הרי  הגמ

 

"מבינה  בהו

 

,  א  שמדובר  במגדל  של  עץ  דהוי  כלי

 

והרי  מותר  לשבר את 

 

,  הכלי  וליטול  את  מה  שבתוכו

 

?  שהרי  אין  בנין  וסתירה  בכלים

 

ותירצו

 

'    התוס

 

שם 

 

,  בתירוצם  השני

 

, ששייך  בנין  גמור  וסתירה  גמורה  גם  בכלים

 

ולכן אסור לשבר את המגדל 

 

"אע

 

 .פ שהוא כלי

2. 

 

,  למסקנת  הסוגיא  שם

 

"מעמידים  אביי  ורבא  

 

במנעול  וקטיר  במתנא  עסקינן  ובעי 

 

"  סכינא  למיפסקיה

 

"ומחלוקת  ת

 

"ק  ור

 

'  א  תלויה  במחלוקת  רבי  יוסי  ור

 

נחמיה  בדין 

 

,  מוקצה

 

"עיי

 

.  ש

 

'  ובתוס

 

"ד

 

"ה  

 

"  בעי  סכינא  למיפסקיה

 

:  כתבו

 

דווקא  בקשר  של  מיתנא 

 

"התיר  ת

 

,  ק

 

אך  בפותח  של  עץ  או  מתכת  אסור  לשבר  את  הפותחת  משום  שיש  סתירה 

 

 .בכלים

3. 

 

'  הוכחה  נוספת  לדין  סתירה  בכלים  כותבים  התוס

 

(מהסוגיא  בביצה  

 

"דף  ל

 

, :)ג

 

"הא  דאסר  ר

 

,  א  לקטום  קיסם  כדי  להריח  בו

 

כיוון  שאם  קוטם

 

  לחצוץ  את  שיניו  חייב 

 

,  חטאת

 

.  גזרו  שמא  יתכוון  לחצוץ  את  שיניו

 

'  שואלת  הגמ

 

"מאי  שנא  מדין  

 

שובר  אדם  את 

 

"  החבית  לאכול  ממנה  גרוגרות  ובלבד  שלא  יתכוון  לעשות  כלי

 

:  "'ומתרצת  הגמ

 

אמר  רב 
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טובי  

 

".  אשי  כי  תניא  ההיא  במוסתקי

 

'  התוס

 

'  הבינו  שאוקימתא  זו  בגמ

 

"היא  גם  אליבא  דת

 

, ק

 

והסיבה לכך 

 

 .משום שיש סתירה בכלים ובכלי רעוע אין סתירה גמורה ולכן מותר

6 .

 

"יישוב הגר

 

"א לשיטת רש

 

 . י

 

"ליישב  את  שיטת  רש

 

'  י  מהוכחות  התוס

 

"כותב  הגר

 

(א  

 

"שי

 

"ד  ס

 

)  א

 

"דרש

 

י  סובר 

 

"כשיטת  הרשב

 

,  א  בסוגיא  בעירובין

 

,  דיש  לחלק  בין  כלי  גדול  לכלי  קטן

 

"ולשיטת  רש

 

י 

 

,  באוהל  פקע  שם  כלי  ממנו

 

והוי  ס

 

,  תירה  בקרקע

 

'  והגמ

 

"בעירובין  בהו

 

א  מדברת  במגדל 

 

"של  עץ  גדול  ובכה

 

,  ג  שייך  סתירה

 

"וכ

 

"כ  שם  רש

 

(י  במפורש  

 

"בדף  ל

 

.)  ה

 

"בד

 

: ה  ומתניתין

"

 

".  אי  גדול  הוא  אוהל  הוא  ואמאי  עירובו  עירוב

 

'  אבל  בכלי  קטן  שאינו  מחזיק  מ

 

, סאה

 

 .אין בנין וסתירה בכלים כלל

 

'  וכן  מה  שכתבו  התוס

 

על  מסקנת  הסוג

 

"יא  

 

"  במנעול  וקטיר  במיתנא

 

דמשמע 

 

, שבפותחת אסור משום סתירה בכלים

 

"גם שם סובר רש

 

' י שמדובר בכלי גדול המחזיק מ

 

, סאה

 

"דהוי דין אוהל ובכה

 

 .ג שייך סתירה

 

"ובדין  

 

"  שובר  אדם  את  החבית

 

'  שהעמידה  הגמ

 

-:'בביצה  לג

 

  למסקנה  את  המשנה 

 

,  במוסתקי

 

"סוברים  רש

 

"י  והרשב

 

,  א

 

דכל  האוקימתא  היא

 

"  אליבא  דר

 

,  א

 

דסבירא  ליה 

 

,  שבקיסם  גוזרים  מתכוון  אטו  שאינו  מתכוון

 

"אך  לת

 

"ק  שלא  גוזרים  א

 

צ  להעמיד 

 

, במוסתקי

 

 .משום שאין סתירה בכלי קטן

 

. ג

 

"ביאור שיטת רש

 

"י והר

 

 .ן בדין שבירת חבית

 

"והנה  במשנה  בשבת  דף  קמ

 

  "-.ו

 

, "שובר  אדם  את  החבית  לאכול  הימנה  גרוגרות

 

"פרש

 

:  "י

 

שאין  במקלקל

 

".    שום  איסור  שבת

 

"והקשה  הר

 

:  ן

 

הרי  יש  איסור  דרבנן 

 

,  במקלקל

 

(שהרי  כל  המקלקלים  פטורים  אבל  אסורים  

 

"ק

 

?  .)ו

 

"וכתב  הר

 

-ן  

 

  הואיל 

 

, ואיסורו הוא רק מדרבנן

 

' משום צורך שבת התירו אפי

 

 .לכתחילה

1 .

 

"קושית הפמ

 

"ג על הר

 

 . ן

 

"והקשה  הפמ

 

(ג  

 

"שי

 

"ד  ס

 

)  'ק  א

 

"הרי  הר

 

"ן  סובר  כדעת  הרשב

 

א  לחלק  

 

בין  כלי  קטן 

 

,  לכלי  גדול

 

.  ובכלי  גדול  יש  בנין  וסתירה  בכלים

 

"וכך  יישב  הר

 

"ן  את  ההו

 

'  א  בגמ

 

בעירובין 

 

(לעיל  

 

"דף  ל

 

,  .)ד

 

,  שמדובר  במגדל  של  עץ  שהוא  כלי  גדול

 

"ולכן  בכה

 

ג  שייך  סתירה  משום 

 

.  דהוי  אוהל

 

,  ולכאורה

 

,  אם  כאשר  הוא  שובר  את  החבית  הוא  מקלקל

 

"א

 

כ  מאי  שנא  אם 

 

זה  כלי  גדול  או

 

,    קטן

 

'  הרי  אפי

 

"הסותר  בנין  שבקרקע  ממש  אם  זה  לא  ע

 

מ  לבנות  והוא 

 

,  מקלקל  הוא  פטור

 

,  ואיסורו  רק  מדרבנן

 

.  ואם  זה  לצורך  שבת  יתירו  לכתחילה

 

"א

 

כ  מאי 

 

"נ

 

"מ לר

 

 ?ן אם זה כלי גדול או כלי קטן
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2 .

 

"הבנת 

 

" הלבושי שרד

 

"במחלוקת רש

 

"י והר

 

 . ן

 

"ובאמת  

 

"  הלבושי  שרד

 

"על  מג

 

"א  ס

 

('  ק  א

 

'  סי

 

"שי

 

)  'ד  סעיף  א

 

:  כתב

 

"דרש

 

"י  והר

 

ן 

 

,  חולקים

 

"ובאמת  לשיטת  רש

 

,  י  אין  לחלק  בין  כלי  גדול  לכלי  קטן

 

וגם  בכלי  גדול  כאוהל  

 

"סובר רש

 

 .י דהוי מקלקל ולצורך שבת מותר

 

"אך  הר

 

"ן  חולק  על  רש

 

,  י

 

, וסובר  שרק  בכלי  קטן  מותר  משום  שלא  שייך  בנין  וסתירה

 

'  אך  בכלי  גדול  לשי

 

"הר

 

,  ן  אסור

 

ולא  סבירא  

 

,  ליה  הטעם  משום  מקלקל

 

וכל  מה  שכתב 

 

"הר

 

"ן הוא לשיטת רש

 

 .י אך הוא עצמו אינו סובר כך

3 .

 

"דברי 

 

" הלבושי שרד

 

 . תמוהים

 

"דברי 

 

" הלבושי שרד

 

 .תמוהים מאוד

 

.  א

 

"זה  דוחק  גדול  לומר  זאת  בדברי  הר

 

"ן  כי  הר

 

ן  כותב  את  החלוקה  בין  כלי  גדול 

 

"לכלי קטן בדעת רש

 

 ?י

 

.  ב

 

"רש

 

(י  בעצמו  בעירובין  

 

"דף  ל

 

-.)ה

 

,    מחלק  בין  כלי  גדול  לכלי  קטן

 

"וכך  כותב  רש

 

י 

 

"בד

 

:  "ה  ובעי  סכינא  למיפסקיה

 

,  אבל  הכא  מקלקל  הוא  ושרי

 

(כדתניא  במסכת  ביצה  

 

דף 

 

"ל

 

:)  א

 

.  חותמות  שבכלים  מתיר  ומפקיע  וחותך

 

"ואע

 

ג  דהכא  אוהל  הוא  ואמרינן  התם 

 

,  שבקרקע  אסור  לחתוך

 

...  גזירה  דרבנן  היא  דמחזי  כסותר

 

וכיוון  דשב

 

ות  הוא  לא  גזרו 

 

 ".עליו בבין השמשות

 

"רואים  מפורש  בדברי  רש

 

, י

 

, שלשבור את המגדל כאשר הוא אוהל אסור משום סותר

 

,  וכל  מה  שהתירו  זה  לחתוך  את  החוט

 

"שזה  רק  

 

"  מחזי  כסותר

 

ומשום  דשבות  התירו 

 

, בבין השמשות

 

 .ולא משום שהוא מקלקל לצורך שבת

 

"א

 

,  כ

 

"חוזרת  השאלה  של  הפמ

 

,  ג

 

אם  הוא  מקלק

 

'  ל  מדוע  שלא  נתיר  אפי

 

, בכלי  גדול

 

'  שהרי  מקלקל  פטור  אפי

 

,  בבנין  ממש

 

? ואם  זה  לצורך  שבת  צריך  להתיר  לכתחילה

 

"ושאלה  זו  קשה  גם  לשיטת  הר

 

,  ן

 

"שמחלק  בין  גדול  לקטן  ומקבל  את  סברת  רש

 

י  דהוי 

 

, מקלקל לצורך שבת

 

 .ודלא כדברי הלבוש

4 .

 

 . יסוד האגרות משה במלאכת סותר

 

ביישוב  הדברים  כ

 

(תב  האגרות  משה  

 

"או

 

'  ח  חלק  א

 

'  סי

 

"קכ

 

)  ב

 

יסוד  גדול  במלאכת 

 

, הסותר

 

"שעפי

 

"ז נבין את שיטת רש

 

"י והר

 

"ן הנ

 

 .ל

 

'  הגמ

 

"בשבת  בדף  ק

 

.  ו

 

  "-אומרת

 

"  כל  המקלקלים  פטורים  חוץ  מחובל  ומבעיר

 

שואלת 

 

'  הגמ

 

,  והא  אנן  תנן  כל  המקלקלים  פטורים

 

  "-'מתרצת  הגמ

 

,  מתניתין  רבי  יהודה

 

ברייתא 

 

"ר

 

 ".ש 

 

'והגמ

 

"  מעמידה  בכה

 

.  ג  שהוא  חובל  וצריך  לכלבו  ומבעיר  וצריך  לאפרו

 

"ובכה

 

ג  לרבי 

 

"יהודה  אע

 

,  פ  שהתיקון  הוא  בדבר  אחר  חייב

 

"משום  שהוא  סובר  שמלאכה  שא

 

צ  לגופה 

 

.  חייב

 

"אך  לר

 

,  ש  כיוון  שאין  התיקון  במלאכה  עצמה

 

"הוי  מלאכה  שא

 

צ  לגופה  ופטור 

 

,  ונחשב  כמקלקל

 

"אע

 

.  (פ  שיש  תיקון  אצל  אחרים

 

"עיי

 

"ש  רש

 

"י  ד

 

.  'ה  מתני

 

למסקנת 
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.  הסוגיא  מבעיר  וחובל  חייבים

 

,  משום  דאיצטריך  קרא  למישרי  מילה

 

ומבעיר  משום 

 

, דאסר רחמנא הבערה גבי בת כהן

 

"עיי

 

 ).'ש בסוגיית הגמ

 

"לפי

 

,  ז

 

,  בשובר  אדם  את  החבית  לאכול  הימנה  גרוגרות

 

, אמנם  יש  כאן  תיקון  בזה

 

,  שהוא  מוציא  את  הגרוגרות  מתוכה

 

אך  התיקון  ה

 

,  זה  אינו  בעצם  המלאכה

 

כי  אין  צריך 

 

, בשביל גרוגרות שבירת כלי ולכן הוא נקרא מקלקל

 

"אע

 

 .פ שיש תיקון בדבר אחר

 

('  והנה  התוס

 

"בדף  ל

 

-:)א

 

"  ד

 

"ה  

 

"  וסותר

 

:  כתבו

 

"מדוע  בסותר  חייב  לר

 

,  ש

 

הרי  זו 

 

"מלאכה  שא

 

,  צ  לגופה

 

'  שהרי  אפי

 

"בסותר  ע

 

, מ  לבנות  אין  צורך  בסתירה  בשביל  הבנין

 

משום  שאינו

 

?    מתקן  בסתירה  זו  יותר  מאשר  מה  שלא  היה  בנוי  שם  מעולם

 

ותירצו 

 

:  'התוס

 

,  הואיל  ומלאכת  הסותר  נלמדת  מהמשכן

 

"ובמשכן  מצאנו  סתירה  בכה

 

ג  שאין 

 

, מתקן בסתירה יותר מאשר מה שלא היה בנוי שם מעולם

 

"לכן חייב ר

 

"ש בכה

 

 .ג

 

',  יוצא  מדברי  התוס

 

,  שיש  חידוש  במלאכת  הסותר

 

,שאין  בשאר  מלאכות

 

"  שאע

 

פ 

 

,  שאינו  מתקן  במלאכה  עצמה

 

"א

 

,  צ  שיהיה  התיקון  ניכר  שהוא  מהסתירה  עצמה

 

היינו 

 

"דאע

 

, פ שהתיקון הוא בדבר אחר

 

 .בכל זאת חייב משום סותר

 

,  על  פי  זה

 

,  נבין  את  החלוקה  בין  שבירת  חבית  קטנה  לחבית  גדולה

 

כי  כאשר  הוא 

 

,  שובר  חבית  גדולה

 

"יש  לה  דין  אוהל  ובכה

 

"ג  חשיב  סתירה  אע

 

פ  ש

 

הוא  מקלקל  את 

 

,  החבית

 

-מכיוון  שהוא  מתקן  בדבר  אחר

 

.    היינו  בגרוגרות

 

"כי  במלאכת  הסותר  א

 

צ 

 

.  שהתיקון  יהיה  במלאכה  עצמה

 

,  אך  כאשר  הכלי  קטן

 

"הרי  אין  סתירה  בכה

 

, ג  בכלים

 

 .ולכן חשיב מקלקל

5 .

 

"יישוב שיטת רש

 

"י והר

 

"ן ע

 

"פ היסוד הנ

 

 ל

 

"לפי

 

"ז  מובנת  שיטת  רש

 

"י  והר

 

ן  לחלק  בין  כלי  גדול

 

,    לכלי  קטן

 

שדווקא  בכלי  קטן 

 

.  שייך  מקלקל  הואיל  ואין  סתירה  בכלים

 

אך  בכלי  גדול  דחשיב  סותר  אם  יש  תיקון  בדבר 

 

,  אחר  אינו  נחשב  למקלקל

 

.  ולכן  שייך  בזה  סתירה

 

"ואין  מחלוקת  בין  הר

 

"ן  לרש

 

י 

 

, ולשניהם יש להבדיל בין כלי גדול לקטן

 

, ורק בכלי קטן שייך מקלקל

 

. ולצורך שבת מותר

 

ובזה

 

" נתיישבה תמיהת הפמ

 

"ג על הר

 

 .ן

6 .

 

"ביאור החזו

 

"א בשיטת רש

 

 . י

 

,  אלא  שעדיין  יש  לשאול

 

"בשלמא  לשיטת  הר

 

"ן  שיש  בנין  וסתירה בכלים כאשר 

 

עושה 

 

"  כלי

 

, מובן מדוע צריך את הטעם של מקלקל כדי להתיר

 

"אך לשיטת רש

 

, י

 

הרי בכלי קטן 

 

,  אין  בנין  וסתירה  כלל

 

'  אפי

 

"בבנין  וסתירה  גמורה  וא

 

כ  

 

"מדוע  צריך  רש

 

י  לטעם  של 

 

 ?מקלקל

 

"החזו

 

(א  

 

'  בסי

 

"נ

 

"א  ס

 

):  'ק  ח

 

,  כתב  ליישב  קושיא  זו

 

"דבאמת  לפי  שיטת  רש

 

י  אין  כאן 

 

'  מלאכה  כאשר  הוא  סותר  כלי  קטן  אפי

 

,  בסתירה  גמורה

 

"אלא  הואיל  ויש  כאן  את  

 

צורת 

 

"  המלאכה

 

"שהרי  הוא  סותר  את  הכלי  ויש  כאן  איסור  דרבנן  של  

 

".  מחזי  כסותר

 

וזאת 

 

כוונת  

 

"רש

 

,  י

 

"ד

 

"  מקלקל

 

"בא  לומר  שאין  כאן  מלאכה  אלא  איסור  שבות  של  

 

מחזי 

 

" כסותר

 

 . ולצורך שבת מותר
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"לפי

 

,  ז

 

"סרה  קושית  הר

 

"ן  על  רש

 

,  י

 

,  שהקשה  הרי  במקלקל  יש  איסור  דרבנן

 

לפי  מה 

 

"שכתב  החזו

 

"א  סברת  

 

"  מקלקל

 

"באה  לבטל  את  האיסור  דרבנן  של  

 

"  מחזי  כסותר

 

ולא 

 

' איסור דאורי

 

, של סותר

 

והכל מ

 

 .יושב שפיר

 

. ד

 

 .סתירה בכלים

1 .

 

"שיטת הרמב

 

 . ם בבנין וסתירה בכלים

 

"הרמב

 

'  ם  בהל

 

(שבת  

 

"פ

 

"י  הי

 

)  ג

 

:  "פוסק

 

העושה  כלי  אדמה  כגון  תנור  וחבית  קודם 

 

,  שישרפו  הרי  זה  תולדת  בונה  וחייב

 

וכן  המגבן  את  הגבינה  הרי  זה  תולדת  בונה  ואינו 

 

.  חייב  עד  שיגבן  כגרוגרת

 

המכניס  יד  הקרדום  בתוך  הע

 

"ץ  שלו  ה

 

...  ז  תולדת  בונה  

 

וכן 

 

,  התוקע  עץ  בעץ  בין  שתקע  במסמר  בין  שתקע  בעץ  עצמו  עד  שנתאחד

 

"ה

 

ז  תולדת  בונה 

 

 ".וחייב

 

"משמע מדברי הרמב

 

' ם כשיטת התוס

 

"והרא

 

 .ש שיש בנין וסתירה בכלים

 

"ואלו  בפרק  כ

 

"ג  ה

 

"ב  פוסק  הרמב

 

:  "ם

 

שובר  אדם  את  החבית  ליטול  ממנה  גרוגרות 

 

,  "'  וכו

 

ואינו  מעמי

 

.  ד  בחבית  רעועה

 

-וקשה  

 

  הרי  יש  בנין  וסתירה  בכלים  ומדוע  מותר 

 

 ?לשבור חבית שלימה

2 .

 

"קושית הב

 

"י על הר

 

"ן והרשב

 

 .א

 

"וכן  הקשה  הב

 

(י  

 

'  סי

 

"שי

 

)  ד

 

"על  הר

 

,  ן

 

הסובר  שהעושה  כלי  מתחילתו  חייב  משום 

 

,  בונה

 

"א

 

"כ  מדוע  כתב  הר

 

(ן  

 

"בדף  קמ

 

)  ו

 

,  במשנה  דשובר  אדם  את  החבית

 

שמדובר  בכלי 

 

קטן  ואי

 

,  ן  בו  איסור  סותר

 

"והרי  לדעת  הר

 

, ן  העושה  כלי  כזה  מתחילה  חייב  משום  בונה

 

 ?וממילא צריך להיות שיש בו איסור סותר

 

,  וכמו  כן

 

"יש  להקשות  על  שיטת  הרשב

 

(א  

 

"ר

 

)  פ  הבונה

 

,  דפסק

 

שהעושה  כלי  מתחילתו 

 

,  חייב  משום  בונה

 

(?  ומדוע  התיר  לשבור  חבית  שלימה  משום  שאין  סתירה  בכלים

 

' עי

 

"רשב

 

א ע

 

"ל המשנה קמ

 

 .).ו

3 .

 

"הגדרת האגרות משה ב

 

" בנין בכלים

 

 .לראשונים

 

"ליישב  את  הקושיות  הנ

 

"ל  על  הרמב

 

,  ם

 

"הרשב

 

"א  והר

 

.  ן

 

(כתב  האגרות  משה  

 

' סי

 

"קכ

 

)  'ב  ענף  ה

 

'  דיש  הבדל  גדול  בין  שיטת  תוס

 

"והרא

 

,  ש

 

"לשיטת  הר

 

"ן  והרשב

 

א  בהגדרת 

"

 

 ".יש בנין בכלים

 

'  לשיטת  התוס

 

"והרא

 

"ש  

 

"  יש  בנין  בכלים

 

כא

 

.  שר  זה  בנין  גמור

 

,  היינו

 

שאדם  מחבר 

 

,  את  חלקי  הכלי  בחוזק  או  במעשה  אומן  יש  בנין  בכלים

 

אך  כאשר  החיבור  הוא  גרוע  כמו 

 

"במנורה  של  חוליות  בכה

 

.  ג  אין  בנין  בכלים

 

,  והוא  הדין  בסתירה

 

כאשר  יש  כלי  גמור  יש 

 

, סתירה בכלים

 

(אך כאשר הכלי הוא רעוע 

 

) מוסתקי

 

"אין סתירה בכה

 

 .ג

 

"אך  הר

 

ן  

 

"והרשב

 

,  א  כתבו

 

"דיש  בנין  בכלים  כאשר  הוא  

 

,  "עושה  כלי

 

או  כפי  שהוסיף 

 

"הר

 

,  ן  שזה  נתפרק  ובטל  ממנו  שם  של  כלי

 

,  אם  ישוב  ויחברו  הוי  בניין  בכלים

 

אבל  כל  עוד 
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    הרב זכריה 

 

טובי  

 

-יש  עליו  עדיין  שם  של  כלי  

 

.    לא  שייך  בנין  בכלים

 

"ונ

 

' מ  אם  אדם  יוסיף  על  כלי  קיים  אפי

 

-במעשה אומן 

 

'  לשי

 

"הר

 

"ן והרשב

 

א א

 

 .ין בזה בנין בכלים

4 .

 

"הסבר המגיד משנה בשיטת הרמב

 

 . ם

 

"וכן  כתב  המ

 

(מ  

 

"פ

 

"י  הי

 

)  ג

 

"בשיטת  הרמב

 

:  "ם

 

,  אבל  העושה  כלי  מתחילתו

 

אין  לך 

 

, בניין גדול מזה ואין נקרא זה בנין בכלים

 

 ".שהרי אינו כלי אלא עושה כלי מקרי

 

"הרי  שהמגיד  משנה  למד  גם  בשיטת  הרמב

 

,  ם  שבנין  בכלים

 

"זה  רק  בכה

 

ג

 

  שאין  זה 

 

, עדיין כלי

 

 .אך אם כבר יש לו שם של כלי אין בנין בכלים

 

"א

 

"כ פירוש 

 

" אין בנין בכלים

 

, הכוונה

 

"כאשר זה כבר 

 

" כלים

 

 .אין בזה בנין

5.

 

"סתירה לעולם היא 

 

 ". בכלים

 

"ולפי

 

"ז  מובן  היטב  מדוע  לא  שייך  סתירה  בכה

 

,  ג

 

כי  לעולם  סתירה  היא  כאשר  הוי 

 

,  כבר  כלי  ואין  סתירה  בכלים

 

כ

 

.  י  תמיד  סותר  כאשר  הכלי  כבר  קיים

 

"לפי

 

"ז  שיטת  הר

 

ן 

 

"והרשב

 

"א  והרמב

 

,  ם  מיושבות  היטב

 

, דאמנם  יש  בנין  בכלים  כאשר  עושה  את  הכלי

 

, כשעדיין  אין  לו  שם של כלי

 

, אך כאשר הוא כבר כלי אין עליו שם בנין

 

"וה

 

ה בסתירת כלי 

 

-קיים 

 

,  נחשב סתירה בכלים

 

 .ואין סתירה בכלים

 

"וע

 

,  כ

 

בשובר  חבית

 

,    ליטול  ממנה  גרוגרות

 

,  גם  כאשר  החבית  שלימה

 

חשיב  סתירה 

"

 

,  "בכלים

 

.  ואין  סתירה  בכלים

 

"וע

 

"כ  לא  העמידו  כל  הראשונים  הנ

 

ל  את  המשנה 

 

 .במוסתקי

 

 

. ה

 

' סיכום ג

 

 שיטות בראשונים

 

' ישנם ג

 

 :שיטות בראשונים בדין בנין וסתירה בכלים

 

.  א

 

"שיטת  רש

 

-י  

 

,    אין  בנין  וסתירה  בכלים  לעולם

 

אך  בכלי

 

.   גדול  הוי  סתירת  אוהל

)

 

-לבושי  שרד  

 

).    הוי  מקלקל  לצורך  שבת

 

  "-בסתירת  כלי  קטן  

 

"  מחזי  כסותר

 

ולצורך  שבת 

-

 

 . מותר

 

.  ב

 

'  שיטת  תוס

 

"והרא

 

-ש  

 

,    יש  בנין  וסתירה  בכלים

 

(כאשר  זה  בניין  גמור  

 

"ע

 

י  חוזק 

 

) ואומנות

 

(וסתירה גמורה 

 

, )בכלי שלם

 

 .ולכן שובר אדם את החבית מדובר במוסתקי

 

.  ג

 

שי

 

"טת  הר

 

"ן  והרשב

 

"א  והרמב

 

-ם  

 

"  יש  בנין  בכלים  כאשר  

 

,  "עושה  כלי

 

אך  כאשר 

 

, יש כבר שם של כלי עליו

 

 .אין בנין בכלים

 

, סתירה לא שייך בכלים כלל

 

, כי תמיד כאשר סותר

 

 .יש עליו כבר שם של כלי
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 . ו

1" .

 

-"שובר אדם את החבית

 

 . שלימה או רעועה

"

 

שובר  אדם  את  החבית  לאכול  הימנה  גרוגרות  וב

 

" (לבד  שלא  יתכוין לעשות כלי

 

שבת 

 

"דף  קמ

 

.)  ו

 

"משנה  זו  הועמדה  ע

 

'  י  רב  אשי  בגמ

 

(ביצה  

 

"דף  ל

 

:)  "ג

 

"  במוסתקי

 

"ופרש

 

: י

"

 

..."  חבית  שבורה  שמדבקים  שבריה  בשרף  של  עץ

 

,  כלומר

 

, שכל  מה  שמותר  לשבר  חבית

 

,  זה  דווקא  בחבית  רעועה

 

.  אבל  בחבית  שלימה  אסור

 

, וכבר  נתבאר  בשיעורינו  הקודם

 

שלשיטת  

 

'  תוס

 

"והרא

 

:  ש

 

אוקימתא  זו  היא  גם  אליבא  דרבנן  הואיל  ולשיטתם  יש  איסור 

 

, בנין וסתירה גמורה בכלים

 

 .ולכן חייבים להעמיד אליבא דהלכתא בחבית רעועה

 

"אך  לשיטת  הר

 

"ן  והרשב

 

"א  וכ

 

"פ  הרמב

 

'  ם  מותר  לשבור  אפי

 

.  חבית  שלימה

 

וכל 

 

"האוקמיתא  של  רב  אשי  הוי  רק  אליבא  דר

 

(א  

 

'  בגמ

 

)  בביצה

 

הגוז

 

ר  בקטימת  קיסם להריח 

 

, אטו קטימת קיסם לחצוץ בו שיניו

 

"אך לרבנן א

 

 .צ לאוקמיתא הזאת במשנה

 

"וביארנו  שלשיטת  הר

 

"ן  והרשב

 

"א  אע

 

"פ  שיש  בנין  ב

 

,  "עושה  כלי

 

אך  בסותר  כלי  אין 

 

,  לעולם  סתירה

 

(כפי  שביאר  האגרות  משה  

 

"או

 

'  ח  סי

 

"קכ

 

)  'ב  ענף  ה

 

שתמיד  זו  סתירה 

 

(בכלים 

 

הובאו דבריו בשיעורינ

 

 ).ו בנין וסתירה בכלים

2" .

 

-"ובלבד שלא יתכוין לעשות כלי

 

 .  האם גוזרים לרבנן

 

"אך  גם  אם  נימא  דאין  סתירה  בכלים  לשיטת  רש

 

,  י

 

"הר

 

,  ן

 

"הרשב

 

"א  והרמב

 

.  ם

 

אך 

 

"ישנה  בעיה  נוספת  במשנה  

 

"  ובלבד  שלא  יתכוין  לעשות  כלי

 

"ולפי  הראשונים  הנ

 

,  ל

 

אם 

 

,  יתכוין  לכלי

 

,  לכאורה

 

'  יתחייב  מדאורי

 

משום

 

.    מכה  בפטיש

 

ומדוע  שלא  נגזור  בחבית 

 

 ? שלימה גם לרבנן משום עשיית פתח

 

"וכתב  הר

 

(ן  

 

"על  הרי

 

"ף  בביצה  ל

 

:)  "ג

 

דאי  נמי  מכוין  לעשות  כלי  לא  מיתסר  אלא 

 

מדרבנן  כיוון  שהוא  עושה  כלי  בשבירה  בלבד  שלא  כדרכו  ומשום  הכי  כי  לא  מכוין  שרי 

 

'  אפי

 

".  לכתחילה

 

"לפי

 

ז  לא  שייך  לגזור  כאשר  אינו  

 

,  מתכוין  לכלי

 

משום  שגם  אם  יתכוון 

 

, לא יהיה איסור דאורייתא

 

 .דהוי שבירה כלאחר יד

 

('  אך  התוס

 

"שבת  קמ

 

.)  ו

 

"ד

 

"ה  שובר  וכן  הרא

 

(ש  

 

"פרק  חבית  ס

 

)  ו

 

,  כתבו

 

"דקיימ

 

ל  כרב 

 

.  אשי  דגזרו  שמא  יתכוין  לעשות  כלי

 

,  ונראה  מדבריהם  שהם  סוברים

 

שאם  יתכוין  לכלי 

 

',  יעבור  איסור  דאורי

 

ולכן  יש  מקום

 

,    לגזור  גם  אליבא  דרבנן

 

וצריך  להעמיד  את  המשנה 

 

"בשובר חבית 

 

" במוסתקי

 

 .כדי שלא יגיע לאיסור דאורייתא

 

(ובקרבן  נתנאל  

 

)  'שם  אות  ה

 

"כתב  שמחלוקת  הרמב

 

"ם  והרא

 

,  ש

 

"האם  הגזירה  

 

שמא 

 

"  יתכוון  לעשות  כלי

 

,  קיימת  גם  לרבנן

 

,  תלויה  בהסבר  הגזירה

 

"הרא

 

ש  למד  שהגזירה  כפי 

 

"שפירש

 

י  שמא  יעשה

 

"  מעשה  ליפות  את  השבירה  ובכה

 

.  ג  הוי  איסור  תורה

 

"אך  הר

 

ן 

 

"והרמב

 

,  ם  למדו  שיתכוין  להשתמש  בפתח  השבור

 

"ובכה

 

ג  יש  רק  איסור  דרבנן  ולכן  לא 

 

 .שייך לגזור

 

'  ולכן  התוס

 

"והרא

 

,  ש  כתבו

 

,  שדין  המשנה  שובר  אדם  את  החבית

 

, גם  אליבא  דרבנן

 

"מדברת  ב

 

"  מוסתקי

 

,  דאז  גם  אם  יתכוון  לעשות  פתח

 

לא  ח

 

,  שיב  איסור  דאורייתא

 

הואיל 
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טובי  

 

(והכלי  רעוע  

 

"בניגוד  לפירש

 

)  י

 

"אך  לשיטת  הרמב

 

,  ם

 

"הרשב

 

"א  והר

 

-ן  

 

'   מותר  לשוברה  אפי

 

 .שלימה

3 .

 

"כיצד פוסקים השו

 

"ע והרמ

 

 .א

 

"השו

 

'  ע  בסי

 

"שי

 

'  ד  סעיף  א

 

:  "פוסק

 

"אין  בנין  וסתירה  בכלים  וה

 

מ  שאינו  בנין  ממש 

 

כגון  חבית  שנשברה  ודיבק  שבריה  בזפת  יכול  לשובר

 

ה  ליקח  מה  שבתוכה  ובלבד  שלא 

 

"יכוין  לנקבה  נקב  יפה  שיהיה  לה  לפתח  דא

 

.  כ  הוי  ליה  מתקן  מנא

 

אבל  אם  היא  שלימה 

 

' אסור לשברה אפי

 

, "בענין שאינו עושה כלי

 

"עכ

 

 .ל

 

-בפשטות  שיטת  המחבר  

 

'    היא  שיטת  התוס

 

"והרא

 

, ש  דיש  סתירה גמורה בכלים

 

ולכן 

 

(גם  לפי  רבנן  צריך  להעמיד  את  המשנה  בשבת  

 

ק

 

"מ

 

.  )  "ו

 

-"  שובר  אדם  את  החבית

 

 

 

 .במוסתקי

4 .

 

"הסבר המחצית השקל והנתיב חיים ברמ

 

 .א

 

"ומוסיף הרמ

 

"א 

 

' שאינה מחזקת מ

 

 ".סאה

 

"וכתב  המג

 

(א  

 

"ס

 

):  "'ק  א

 

'  דאלו  מחזקת  מ

 

'  סאה  הוי  ליה  כאוהל  ואפי

 

אינו  בנין  גמור 

 

, אסור

 

' דבנין גמור שייך אפי

 

 ".בכלי קטן

 

,  כלומר

 

"שהרמ

 

  "א  בא  לומר  מה  שמועיל

 

"  מוסתקי

 

,  זה  דווקא  בכלי  קטן

 

אבל  בכלי 

 

, גדול אינו מועיל

 

"הואיל והוי סתירת אוהל ובכה

 

' ג אסור אפי

 

 .חבית רעועה

 

"וכך  פירשו  המחה

 

"ש  והנתיב  חיים  שהשו

 

,  ע  תפס  את  שתי  החומרות

 

שצריך  גם  כלי 

 

 .קטן וגם רעוע

 

"לפי

 

"ז הרמ

 

 .א אינו חולק על המחבר אלא מוסיף על דבריו מסברא דנפשיה

5 .

 

"הסבר הגר

 

"א ברמ

 

 .א

 

"והנה  הגר

 

(א  

 

"סימן  שי

 

'  ד  סעיף  א

 

"ס

 

)  'ק  ג

 

"ד

 

"ה  

 

"  כגון

 

"כתב  וז

 

:  "ל

 

"והרשב

 

"א  והר

 

ן 

 

"חולקים  על  זה  וכתבו  דדווקא  לר

 

'  א  מוקמינן  הכי  וכו

 

'  וסיים  ועי

 

' בהגה  שאינה  וכו

 

"ועמש

 

" ל וכן עיקר

 

"עכ

 

 .ל

 

"א

 

"כ  הגר

 

"א  למד  שהרמ

 

,  א  חולק  על  המחבר

 

"וכל  מה  שאומר  הרמ

 

א  זה  דווקא 

 

בח

 

'  בית  המחזיקה  מ

 

,  סאה  דהוי  אוהל

 

,  אך  בכלי  קטן

 

"לפי  הרמ

 

,  א

 

' מותר  לסתור  אפי

 

,  חבית  שלימה

 

'  כשי

 

"הרשב

 

"א  והר

 

,  ן

 

,  ורק  כאשר  עושה  כלי  חייב  משום  מכה  בפטיש

 

כמו 

 

"שכתב הגר

 

"א בס

 

 .'ק ד

 

,  ובאמת

 

(המשנה  ברורה  

 

"בס

 

)  'ק  ז

 

"למד  כך  פשט  בגר

 

:  "א  וכתב

 

"ובביאור  הגר

 

א 

 

"הסכים  לפוסקים  דס

 

ל  דאין  ס

 

'  תירה  בכלים  אפי

 

,  כשעושה  שבירה  בכלי  שלימה

 

אם  לא 

 

"כשעושה אותה כלי ע

 

, י השבירה

 

"דאז חייב עכ

 

 ".פ משום מכה בפטיש

 

"משמע  שהמ

 

"ב  הבין  בדברי  הגר

 

,  א

 

"שזה  הפשט  בדברי  הרמ

 

, א  דחולק  על  המחבר

 

"ופוסק כשיטת הרשב

 

, א

 

' בניגוד למחבר הפוסק כשיטת התוס

 

"והרא

 

 .ש
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6 .

 

"הבנת החזו

 

"א בגר

 

 .א

 

והנ

 

"ה  החזו

 

(א  

 

'  סי

 

"נ

 

"א  ס

 

)  'ק  ו

 

"אינו  מקבל  את  פשט  המ

 

"ב  בדברי  הגר

 

,  א

 

כי  מה 

 

"שהביא  הגר

 

"א  את  הרשב

 

,  א

 

"זה  רק  על  תחילת  דברי  המחבר  

 

אין  בנין  וסתירה  בכלים 

 

"וה

 

,  "מ  שאינו  בנין  ממש

 

"וע

 

"ז  כתב  שהרשב

 

,  א  סובר  שאין  בנין  וסתירה  גם  בכלי  שלם

 

כי 

 

"הרשב

 

 .א סובר שאין סותר בכלים

 

אך  על  הסיפא

 

"  של  המחבר  

 

"  אבל  אם  היא  שלימה  אסור  לשברה

 

לא  כתב  את  דברי 

 

"הרשב

 

,  א

 

"ולכן  לא  הביא  את  הראיות  של  הרשב

 

,  א  שמותר  לשבור  כלי  שלם

 

ומהו 

 

 ?החילוק בזה

 

"הגר

 

"א  סובר  שמוכרחים  להעמיד  את  המשנה  של  

 

" שובר  אדם  את  החבית

 

,  במוסתקי

 

"אע

 

(פ  שאין  סתירה  בכלים  

 

"כשיטת  הרשב

 

"א  והר

 

,  )ן

 

משום  שיש  כ

 

אן  בעיה 

 

,  נוספת  שבגללה  גם  חכמים  צריכים  להעמיד  במוסתקי

 

והיא  הגזירה  שמא  יתכוין  לנקב 

 

'  יפה  ויעבור  איסור  דאורי

 

.  של  מכה  בפטיש

 

' ולכן הגמ

 

(בביצה 

 

"בדף ל

 

:) ג

 

שרב אשי העמיד 

 

,  במוסתקי

 

"היא  אליבא  דכו

 

.  ע

 

"והגר

 

,  א  למסקנה  סובר  שאסור  לשבור  חבית  שלימה

 

גם 

 

"לשיטת  הרמ

 

,    א

 

'  ואפי

 

בכלי

 

,    קטן

 

"וא

 

"כ  הרמ

 

,  א  לא  בא  לחלוק  על  המחבר

 

אלא  מוסיף 

 

, על דבריו

 

' שבחבית גדולה אפי

 

-במוסתקי 

 

 . אסור משום סתירת אוהל

 

"והדברים  מפורשים  בגר

 

(א  

 

"בסוף  ס

 

):  "'ק  ד

 

"וההיא  דיו

 

, ט  דמוקים  במוסתקי

 

,  אדרבה  משם  מוכח  דאין  בנין

 

"מדפריך  לר

 

,  א  משום  גזירה  ולא  משום  סתירה

 

"לס

 

ד  דלא 

 

איירי ב

 

, מוסתקי

 

"ומ

 

 ".ש ובלבד שלא יתכוין היינו משום מכה בפטיש

 

'  הרי  שמצד  א

 

"פוסק  כרשב

 

,  א

 

'  דאין  בנין  וסתירה  בכלים  אפי

 

,  שלם

 

ומאידך  מעמיד 

 

, במסותקי

 

"משום הגזירה של 

 

 ".שמא יתכוין לעשות כלי

7 .

 

"הבנת ערוך השולחן בגר

 

"א וברמ

 

 .א

 

(בערוך  השלחן  

 

"ס

 

):  'ק  ח

 

"הקשה  על  הרמ

 

א  המחלק  בין  כלי  

 

, קטן  לכלי גדול

 

מדוע לא 

 

(פסק  שמותר  לשבר  חבית  שלימה  

 

).  קטנה

 

:  "והוסיף

 

והנה שמעתי שיש נוהגים לשבר ראש 

 

,  הבקבוק  שיש  בו  יין  אם  אין  יכולים  לפתוח  החותם

 

"אמנם  לפי  השו

 

,  ע  אסור

 

"אבל  לענ

 

ד 

 

,  אין  לגעור  בהם  הואיל  ולהרבה  מרבותינו  היתר  גמור  הוא  ויש  להם  על  מי  לסמוך

 

על 

 

חמשה  אבות

 

(  העולם  

 

"רש

 

,  י

 

"ר

 

,  ן

 

"רשב

 

,  א

 

"רי

 

,  ף

 

"רמב

 

)  ם

 

'  וכן  פסק  א

 

מגדולי  האחרונים 

)

 

"גר

 

"א ס

 

 ). 'ק ב

 

"משמע  שערוך  השלחן  הבין  בדברי  הגר

 

,  א

 

"שפוסק  כשיטת  הרשב

 

,  א

 

להתיר  לשבור 

 

,  חבית  שלימה  כהבנת  המשנה  ברורה

 

,  אך  מאידך  לומד

 

"שהרמ

 

א  עצמו  אוסר  בחבית 

 

' שלימה אפי

 

, קטנה

 

"וע

 

"כ הקשה על הרמ

 

 .א

8.

 

 . סיכום השיטות

 

"יוצא א

 

' כ לסיכום שיש ג

 

"שיטות בהבנת הרמ

 

 :א

 

 .א

 

"הבנת  המ

 

-ב  

 

"  הרמ

 

"א  חולק  על  המחבר  ופוסק  כרשב

 

'  א  להתיר  אפי

 

בחבית 

 

 .שלימה
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טובי  

 

 .ב

 

"הבנת  החזו

 

-א  

 

"  שפוסק  כרשב

 

,  א  רק  לענין  בנין  בכלים

 

אך  אסור  לשבור  חבית 

 

, שלימה

 

 .משום הגזירה שיתכוון לכלי ויהיה איסור מכה בפטיש

 

 .ג

 

-הבנת  ערוך  השלחן  

 

"  הפוסק כרשב

 

' א להתיר אפי

 

בחבית שלימה ואין איסור לא 

 

, מצד סתירת כלי ולא משום הגזירה

 

"אך הרמ

 

 .א פוסק כשיטת המחבר לאסור

9 .

 

 .תמיהת הקרבן נתנאל

 

"והנה  הקרבן  נתנאל  על  הרא

 

(ש  

 

"פכ

 

"ב  ס

 

)  'ק  ה

 

:  כתב

 

"הואיל  והרי

 

"ף  והרמב

 

ם  פסקו 

 

",  שמותר  לשבור  חבית  שלימה

 

מהתימ

 

"א  על  רבינו  ועל  כל  המחברים  ובפרט  על  הרב  ב

 

י 

 

,  דכליל  כללא  בהקדמתו

 

"שכל  מקום  שהרי

 

"ף  והרמב

 

ם  קיימי  בחדא  שיטתא  קימא  לן 

 

"כוותיהו ולא הביא להתיר בלא מוסתקי וצ

 

 ".ע 

 

: "ומסיים הקרבן נתנאל

 

אני אומר שבצירוף היתר קל אני אסמוך על דבריהם להתיר 

 

לשבור כלי שלם להוציא האוכלים א

 

' פי

 

 ".לכתחילה

 

"וכיוון  שרבו  הפוסקים  שמתירים  לשבור  חבית  שלימה    פסק  הגרע

 

(י  

 

"יחוה  דעת  ח

 

, ב

 

"מ

 

)  ב

 

"שיש  להתיר כשיטת הרמב

 

"ם והרי

 

"ף ויתר הראשונים ואע

 

, פ שהמחבר לא פסק כך

 

"אלו  היה  רואה  את  כל  הראשונים  הנ

 

-ל  המתירים  

 

,    גם  הוא  היה  מתיר

 

, אך  מהיות  טוב

 

"כתב לפתוח מער

 

 .ש

 

"לפי

 

ז  

 

יש  היתר  בפתיחת  קופסאות  שימורים  ואין  חשש  לא  לסתירה  של  כלים  ולא 

 

 .לגזירת פתח

 

. ז

 

"פסקו של הגרשז

 

 .א בפתיחת קופסאות שימורים בשבת

 

"והנה  הגרשז

 

(א  דן  בדין  פתיחת  קופסאות  שימורים  בשבת  

 

והובאו  דבריו  בספר 

 

"שמירת  שבת  כהלכתה  פ

 

)  'ט  הערה  י

 

,  וכתב  להתיר  לפותחם  בשבת

 

הואיל  ורובא  ד

 

אינשי 

 

"פותחים  את  הקופסא  כדי  לרוקנה  מן  המאכל  ואח

 

כ  זורקים  את  הקופסא  לפח  ואין 

 

"משתמשים בה שימוש חוזר ובכה

 

"ג חשיב ככלי גרוע 

 

" (כדין מוסתקי

 

' בגמ

 

"בביצה ל

 

 .).ג

 

'  ואפי

 

,  אם  משאירים  את  המאכל  בקופסא  עד  שגומרים  אותה

 

אין  זה  נחשב  כלי 

 

,  לאיחסון

 

,  שהרי  היא  כלי  איחסון  גרוע

 

כי  

 

,  היא  אינה  מיועדת  לכך

 

"וא

 

א  להשאיר  את 

 

 .המאכל שם זמן מרובה

 

,  והראיה  לכך

 

(שבשובר  אדם  את  החבית  

 

)  רעועה

 

הוא  גם  משתמש  בחבית  עד  שהוא 

 

, גומר את הגרוגרות ובכל זאת אינה נחשבת לכלי

 

 .הואיל ובסוף הוא לא ישתמש בה יותר

 

"ולכן  פוסק  הגרשז

 

,  א

 

,  שכל  האריזות  שנזרקות  לאחר  שימושן

 

מותר

 

  לפותחם  ואין 

 

(,  לחשוש  לעשיית  כלי  הואיל  וחשיבי  ככלי  רעוע

 

'  עי

 

,  תיקונים  ומילואים

 

"פ

 

). 'ט  הערה  יא

 

,  אך  בקופסאות  כמו  אבקת  שוקו

 

,  קואקר  ומטרנה

 

, שהוא  משתמש  בהם  לאורך  זמן

 

"הואיל והן עשויות בצורה טובה בכה

 

 .ג יש לאסור

 

"א

 

,  כ

 

'  גם  אם  נפסוק  כשיטת  התוס

 

"והרא

 

,  ש

 

(שכך  פסק  המחבר  

 

ב

 

'  סי

 

"שי

 

) 'ד  סעיף  א

 

, דיש  לאסור  לשבור  חבית  שלימה  ורק חבית רעועה התירו

 

בנידון דידן בפתיחת קופסאות 
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,  שימורים  ואריזות  מזון  הנזרקות  לאחר  מכן  לפח

 

"בכה

 

ג  הוי  כלי  רעוע  ומותר  לפותחן 

 

 .בשבת ללא שום חשש

 

. ח

 

 .פסקו של האגרות משה בפתיחת קופסאות שימורים בשבת

 

"והנה  האג

 

(מ  

 

"או

 

"ח  ח

 

'  א  סי

 

"קכ

 

)  'ב  סעיף  ט

 

"פוסק  ג

 

כ  להתיר  לפתוח  קופסאות 

 

"שימורים  הנזרקות  אח

 

,  כ  לפח

 

"אך  מדין  אחר  בשו

 

,  ע

 

'  ואפי

 

"אם  נימא  דבכה

 

ג  שנזרקות 

 

, לפח לא חשיב כמוסתקי

 

-אלא ככלי שלם 

 

" ג

 

, כ יש להתיר

 

"מדין 

 

 ".חותלות של תמרים

 

1 .

 

 .דין חותלות של תמרים

 

"השו

 

'  ע  בסי

 

"שי

 

'  ד  סעיף  ח

 

:  "פוסק

 

חו

 

',  תלות  של  תמרים  וגרוגרות  וכו

 

' וחותך  אפי

 

'  בסכין  ואפי

 

,  גופן  של  חותלות

 

שכל  זה  כמו  ששובר  אגוזים  או  שקדים  כדי  ליטול  האוכל 

 

 ".שבהם

2  .

 

"מחלוקת המג

 

"א והפמ

 

 .ג

 

"וכתב  המג

 

(א  

 

"ס

 

"ק  י

 

)  "ג

 

,  משמע  דוקא  הני  דלאו  כלים  גמורים

 

דאינם  עשויים  אלא 

 

,  שיתבשלו  התמרים  בתוכם

 

אבל  כלי  גמור  פ

 

".  שיטא  דאסור

 

משמע  מדבריו  שחותלות 

 

 .אינם כלים ולכן מותר לשוברם

 

"הפמ

 

(ג  

 

"א

 

"א  ס

 

"ק  י

 

)  ג

 

כתב  הטעם  הואיל  והתמרים  מתבשלים  בתוכם  ולא  עשויים 

 

,  לבית  קיבול  הוי  כשומר  הפרי

 

"וזו  כוונת  השו

 

. ע  שזה  דומה  לקליפה  של  אגוזים  ושקדים

 

"אלא  שהפמ

 

,  ג  כתב  שזה  הכל  בתמרים

 

אך  בגרוגרות  שאינם  מ

 

,  תבשלים  בעטיפה

 

צריך 

 

,  לומר  שהכלי  הוא  גרוע

 

"וכל  מה  שנאמר  בשו

 

,  ע  הטעם  דהוי  כשובר  אגוזים

 

זה  עולה  על 

 

 .תמרים שהם מתבשלים שם

 

"ולפי

 

,  ז

 

'  בתמרים  יהיה  מותר  אפי

 

,  בכלי  גמור

 

כיוון  שמטרתו  לבשל  את התמרים ולכן 

 

 .הוי כקליפה של אגוזים

3 .

 

"פירוש האגרות משה בדין הנ

 

 .ל

 

"והנה  האג

 

מ  כ

 

"תב  להקשות  על  הפמ

 

"ג  הנ

 

,  ל

 

"שהרי  השו

 

ע  נקט  תמרים  וגרוגרות 

 

 ?בחדא מחתא וטעמא מאי

 

"וכתב  למסקנה  לבאר  את דברי השו

 

, ע שם

 

שחותלות הם כלים שעשויים רק לתמרים 

 

,  וגרוגרות

 

,  ואחרי  שאוכלים  אותם  זורקים  את  הכלים  לאשפה

 

, והשימוש  הוא  חד  פעמי

 

ולכן  הם  בטלים  כלפי  התמרים  והגרוגרות  וה

 

,  ם  נחשבים  כמו  קליפה  של  אגוזים

 

ומה  לי 

 

.  קליפה  בידי  שמים  או  קליפה  בידי  אדם

 

,  יוצא  לפי  דבריו

 

שכלי  שנעשה  לאיחסון  המאכל 

 

,  שבתוכו  ולא  לשימוש  נוסף  נחשב  כקליפה  למאכל  ואינו  נידון  ככלי

 

ולכן  מותר  לשבור 

 

 .אותו
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    הרב זכריה 

 

טובי  

 

,  ויש  נפקא  מינה  בזה  לענין  פתיחת  קופסאות  שימורים  ושקיות  מזון

 

שהד

 

רך  לזורקם 

 

.  לאחר  השימוש

 

"לפי  הפמ

 

-ג  שסיבת  ההיתר  משום  שהם  מתבשלים  בתוכם  

 

  אסור 

 

, לפותחם

 

 .שהרי בקופסאות שימורים אינם מתבשלים בתוכם

 

"אך  לפי  הבנת  האג

 

,  מ  בשיטת  המחבר

 

"הרי  שכל  שנעשה  לשמש  את  המאכל  ואח

 

כ 

 

,  הוא  זורקם

 

,  הוי  כדין  קליפה  של  הפרי  ואין  לו  דין  כלי  כלל

 

ולכן  אין  לח

 

שוש  לא  מצד 

 

"סתירת הכלי ולא מצד כוונה לפתח ולכו

 

 .ע מותר לפותחם

 

"וא

 

,  כ

 

"גם  בשקית  חלב  המשמשת  רק  לחלב  ולאחר  מכן  הוא  זורקה  הוי  

 

, "כקליפה

 

וכן  בכל הקופסאות המשמשות לאחסון המאכל חשיב כקליפה ובטלים כלפי האוכל ושרי 

 

, לפותחם

 

' אפי

 

(לדעת המחבר 

 

' בסי

 

"שי

 

) 'ד סעיף א

 

' הפוסק כתוס

 

"והרא

 

 .ש

 

(וכן  פסקו  כל  פוסקי  דורנו  מנחת  יצחק  

 

"ח

 

'  ד  סי

 

"פ

 

)  ב

 

"והגרשז

 

(א  

 

תיקונים  ומילואים 

 

"פ

 

) 'ט הערה יא

 

"והגרע

 

(י 

 

"יחוה דעת ח

 

"ב מ

 

) ב

 

"ושש

 

(כ 

 

"פ

 

 ).'ט הערה י

 

 .ט

1 .

 

"פסקו של החזו

 

 .א בקופסאות שימורים

 

"והנה  החזו

 

(א  

 

'  בסי

 

"נ

 

"א  ס

 

"ק  י

 

)  א

 

דן  לענין  פתיחת  קופסאות  שימורים  וכתב  לאס

 

ור 

 

 :משני טעמים

1. 

 

הואיל  והרבה  בני  אדם  דעתם  על  הקופסא  להשתמש  בה  להניח  בה  מסמרים 

 

, וכדומה

 

, וגם לפעמים אינו מרוקן את הקופסא מיד

 

אלא משאיר את המאכל עד שמסיים 

 

, את הקופסא וניחא ליה בשימוש הכלי

 

 .חשיב כעושה פתח

2. 

 

, בקופסת  שימורים  אטומה  מכל  צדדיה  אין  בכלל דין כלי

 

כי

 

 כלי הסתום מכל צד 

 

,  לאו  כלי  הוא

 

,  ורק  כאשר  הוא  פותח  את  הקופסא  זה  הופך  את  הקופסא  לכלי

 

וגם  לפי 

 

"שיטת  הרשב

 

"א  והר

 

,  ן

 

,  המתירים  לשבור  חבית  שלימה  משום  שאינו  מתכוון  לכלי

 

"וע

 

כ 

 

,  אין  כאן  משום  עשיית  כלי

 

אך  בכלי  אטום  כזה  שבפתיחתו  משווה  אותו  לכלי  אסור 

 

"לכו

 

 .ע

 

"ומוסיף  החזו

 

א  

 

'  דאפשר  אפי

 

, אם  בדעתו  לזורקה  מיד  דאסור  משום  עשיית  כלי

 

,  משום  שרק  בפתיחה  של  הקופסא  היא  נהפכת  לכלי  שימושי

 

"ובכה

 

ג  אין  מתחשבים 

 

"בדעתו  של  האדם  וזה  דומה  לאדם  שיעשה  כלי  שלם  ע

 

,  מ  לזורקו

 

"שודאי  בכה

 

ג  יהיה 

 

' איסור דאורי

 

 .של מכה בפטיש

2 .

 

"חומרא וקולא בשיטת החזו

 

 .א

 

ויש קולא

 

" וחומרא בשיטת החזו

 

"א הנ

 

 .ל

 

-קולא  

 

,   הואיל  ואין  הקופסא  כלי כאשר היא אטומה

 

, אין בסתירתה משום סותר כלי

 

'  גם  לשי

 

'  התוס

 

"והרא

 

,  ש  הסוברים  שבחבית  יש  סתירה

 

הואיל ואינה כלי לא שייך לסתור 

 

, כלי

 

' ולא דמי לחבית שלימה דחשיבה ככלי וכאשר סותרה הרי זה סותר כלי לשי

 

 .'התוס
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מאיד

 

,  ך

 

-יש  חומרא  

 

,    יותר  מאשר  חבית

 

משום  שבחבית  שיש  פתח  להוציא  את 

 

,  הגרוגרות

 

,  אם  שובר  את  החבית  ואין  כוונתו  לפתח  אינו  חייב

 

אבל  בכלי  אטום  שאין  לו 

 

(כלל  גדר  של  כלי  

 

).  כיוון  שאין  לו  פתח

 

,  כאשר  שובר  אותו

 

כל  שבירה  הרי  זה  פתח  וחשיב 

 

,  כנקב  יפה  וחייב  משום  מכה  בפטיש

 

כי  אין  לו  

 

שום  אפשרות  להוציא  את  המאכל  ללא 

 

 .שבירת הכלי

 

"ולפי

 

,  ז

 

,  יש  לאסור  לפתוח  קופסאות  שימורים

 

,  הואיל  ואטומים  מכל  צד

 

"אע

 

פ 

 

 .שכוונתו לזורקם מיד לאחר השימוש

3 .

 

"דחיית שיטתו ע

 

"י הגרשז

 

 .א

 

"והנה  הגרשז

 

(א  

 

"הובאו  דבריו  בשש

 

"כ  פ

 

)  'ט  הערה  י

 

"כתב  לסתור  את  דברי  החזו

 

א 

 

"הנ

 

:  ל

 

במה  שכתב  ש

 

-כלי  אטום  אין  לו  שם  של  כלי  

 

  הדבר  אינו  נכון  שהרי  מצינו  במשנה 

 

(בכלים  

 

"פי

 

"ח  מ

 

)  ח

 

(תפילין  הסגורים  בגידים  מכל  צד  

 

)  ואין  להם  שום  פתח

 

מקבלים 

 

,  טומאה

 

"כי  יש  להם  שם  של  כלי  ואע

 

פ  שהם  אינם  עשויים  להפתח  כמו  קופסאות 

 

 .שימורים

 

'  וכן  יש  ראיה  ממס

 

(עדיות  

 

"פ

 

"ב  מ

 

)  ה

 

,  אלפסין  חרניות

 

שהם  כלים  שמצרפים  אותם 

 

, בכבשן והם אטומים

 

(ופוסקים כחכמים שמקבלים טומאה 

 

"עיי

 

' ש בפי

 

"הר

 

-) מ

 

 הרי שגם 

 

 .דבר אטום מקבל טומאה הואיל ויש עליו שם כלי

 

,  ולכן  גם  קופסאות  השימורים  האטומות  מכל  צד  הם  נחשבים  ככלי

 

שהרי  עושים 

 

,  אותם  בצורה  זו

 

.  כדי  לשמור  על  המאכל  ימים  רבים

 

ועוד

 

  כדי  שיהיה  נוח  להעבירם 

 

. ממקום  למקום  ולא יפתחו

 

, ומי שיסגור אותם בצורה כזו בשבת יתחייב משום עושה כלי

 

"וע

 

, כ מי שסותר כלי זה

 

 .נחשב כסותר כלי

 

,  אלא  משום  שקופסא  זו  לאחר  שימושה  היא  נזרקת  לאשפה  לא  גרע  ממוסתקי

 

ולכן 

 

' אפי

 

' לשי

 

' התוס

 

"והרא

 

 .ש מותר לפותחם בשבת

4 .

 

קולא חד

 

"שה לשיטת החזו

 

 .א

 

"והנה  חידושו  של  החזו

 

א  מוליד  לנו  קולא  חדשה  שאם  יש  קופסא  אטומה  ועושה  לה 

 

, נקב  למטה לפני שהוא פותח אותה אין בזה משום סותר כלי

 

משום שכל עוד היא אטומה 

 

,  אין  לה  שם  של  כלי

 

,  ועכשיו  כאשר  הוא  יבוא  לפותחה

 

, הרי  הוא  פותח כלי רעוע

 

"וא

 

כ אין 

 

כאן  משום  חשש  שמ

 

,  א  יתכוין  לעשות  פתח  בפתיחת  הקופסא  דהוי  מוסתקי

 

ואין  לגזור 

 

, שמא יתכוין בפתיחתה לנקב יפה

 

"כפי שפסק המג

 

"א שי

 

"ד ס

 

 .'ק א

 

"ולכן  לפי  החזו

 

,  א  יש  עצה  לפתיחת  קופסאות  שימורים  בשבת

 

שיעשה  נקב  למטה 

 

"ועי

 

,  ז  יסתור  את  הקופסא

 

"ואח

 

,  כ  יפתח  אותה  למעלה

 

,  והוי  פתיחת  כלי  רעוע

 

דשרי 

 

"בכה

 

' ג גם לשיטת המחבר אליבא דהתוס

 

"והרא

 

 .ש

 

"אך  לשיטת  הגרשז

 

,  א

 

,  אין  היתר  לעשות  נקב  בקופסת  שימורים  כדי  לסותרה

 

הואיל 

 

'  ולפי  תוס

 

"והרא

 

,  ש  יש  איסור  של  סתירת  כלי  קטן

 

"ובכה

 

ג  שהיא  אטומה  אליבא 

 

"דהגרשז

 

.  א  היא  כלי  גמור

 

,  ואם  עושה  נקב

 

הרי  סותר  כלי  ויש  בנין  וסתירה גמורה בכלים 
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    הרב זכריה 

 

טובי  

 

ל

 

(שיטת  המחבר  

 

).  לרוב  שיטות  האחרונים

 

והעצה  היא  לפתוח  ולזרוק  את  הקופסא  לאחר 

 

 .השימוש ועדיף לרוקן את תוכן הקופסא מיד לאחר פתיחתה

5  .

 

 .תמיהה על פסק השמירת שבת כהלכתה

 

"והנה  השש

 

"כ  בפ

 

: "ט כתב

 

, ויש מקילים לפתוח קופסאות

 

שקיות וחבילות אלה שאין 

 

רגילים להשתמש בהם שימוש נו

 

 .'סף וכו

 

וגם  לדעת  האוסרים  אם  ניקב  או  קרע  את  השקית  או  את  הקופסא  בצדה  או 

 

... בתחתיתה 

 

-כך שלא תהיה עוד ראויה לשימוש בתורת כלי 

 

 ". לית לן בה

 

"פסק  זה  של  השש

 

"כ  צע

 

,  ג

 

,  שהרי  יש  כאן  תרתי  דסתרי

 

כי  ליש  מקילים  הרי  קופסת 

 

,  שימורים  נחשבת  כלי

 

ואם  נוקב  אותה  בתחתיתה  הרי  הוא  כ

 

סותר  כלי  וכל  ההיתר  של 

 

'  נקיבת  הקופסא  זה  רק  לשי

 

"החזו

 

, א  הפוסק  שקופסת  שימורים  אין  לה  שם  של כלי

 

ואיך 

 

"יכול  לנקב  לפי  פסק  הגרשז

 

,  א

 

!  (?הסובר  שקופסת  שימורים  יש  לה  שם  של  כלי

 

"עיי

 

ש 

 

"בהערות מה שניסה ליישב ועדיין צ

 

 ).ע

6 .

 

 .שני סוגי פקקים של בקבוק

 

והנה  בפתיחת  בקבוקים  יש  

 

,  לחלק  בין  שני  סוגים  של  פקקים

 

פקקים  של  בקבוקים 

 

"פלסטיק  או  בקבוקי  בירה  אשר  ע

 

,  י  הפתיחה  אינם  נהפכים  לכלי

 

שהרי  כבר  היו  כלי 

 

.  קודם  לכן  יש  להתיר  לפותחם

 

,  אך  בבקבוקי  יין

 

שהפקקים  נעשים  במכונה  כאשר  זה 

 

,  עדיין  טס  של  מתכת  ולא  היה  עליהם  שם  של  כלי  מעולם

 

"א

 

כ  כאשר  אני  פותח  א

 

ת 

 

,  הבקבוק

 

,  זו  הפעם  הראשונה  שזה  מקבל  שם  של  פקק

 

"בכה

 

"ג  אסור  לפותחו  בשבת  אא

 

כ 

 

 .ינקוב את הפקק לפני הפתיחה

7 .

 

"פסק הגרע

 

 .י

 

"אך  הגרע

 

"י  שו

 

(ת  יחוה  דעת  

 

"ח

 

'  ב  סי

 

"מ

 

)  ב

 

מתיר  מדינא  לפתוח  גם  בקבוקי  יין  וטוען 

 

,  שיש  לפקק  שם  של  כלי  כבר  קודם  כאשר  הוא  מונח  על  הבקבוק

 

"אע

 

פ  שלא  פתח

 

  אותו 

 

 .לפני כן

 

'  ואפי

 

'  לשיטת  התוס

 

"והרא

 

,  ש  האוסרים  סתירת  כלי  שלם

 

כאן  יודו  שמותר  הואיל 

 

"ופקק  זה  נעשה  ע

 

,  מ  לפותחו  ולהפריד  את  החלק  התחתון  ממנו

 

"הוי  כמגופה  שסתמה  ע

 

י 

 

 .טיט שמותר לפותחה הואיל ועשויה לפתיחה

 

,  ועוד  שבהסרת  המכסה  אינו  מתכוון  לתקן  כלי

 

"ואע

 

פ  דהוי  פסיק  רישי

 

?  ה

 

אך  יש  את 

 

"היסוד  של  המ

 

(מ  

 

"פרק  י

 

)  'ב  הלכה  ב

 

שבתיקון  כלי  לא  אמרינן  פסיק  רישיה  והכל  תלוי 

 

 .בכוונת האדם

 

"ומסיים  הגרע

 

"י  שממידת  חסידות  יש  לפתוח  את  הבקבוקים  לפני  השבת  כי  

 

מהיות 

 

"  טוב  אל  תקרי  רע

 

.  אך  אם  לא  פתח  יכול  לפותחם  בשבת  ללא  נקיבה

 

"אך  הגרשז

 

א  אוסר 

 

פתיחת  פקקים  של

 

,    יין

 

"דבכה

 

,  ג  חשיב  כעושה  כלי

 

"שהרי  ע

 

י  פתיחת  הבקבוק  נעשה  פקק 

 

(ההברגה כלי בפעם הראשונה 

 

"עיי

 

"ש בתשובה הנ

 

 ).ל
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. י

 

 .סיכום השיטות להלכה

 

 : בדין פתיחת קופסאות שימורים ואריזות מזון בשבת

 

 .א

 

"שיטת הגרשז

 

"א והאג

 

-מ 

 

 בכל קופסא שאדם פותחה ולאחר מכן זורקה לאשפה 

 

ואין  משתמש  בה

 

-  לשימוש  נוסף  

 

,    מותר  לפותחה  בשבת

 

והוא  הדין  בשקיות  חלב 

 

"ובאריזות  מזון  שהדרך  לזורקם  לאחר  השימוש  חשיבי  

 

"  כחותלות  של  תמרים

 

ומותר 

 

.  לפותחם

 

,  אך  בקופסאות  כמו  אבקת  שוקו

 

מטרנה  וכדומה  שהדרך  להשתמש  בהם  ימים 

 

.  רבים  יש  להמנע  מלפותחם  בשבת

 

-בבקבוקי  יין  

 

  יש  לאסור  לפותחם  בשבת

 

"  אא

 

כ  ינקוב 

 

 .הפקק

 

 .ב

 

"שיטת  החזו

 

-א  

 

  קופסאות  האטומות  אין  עליהם  שם  של  כלי  ואסור  לפותחם 

 

,  בשבת  משום  עשיית  פתח

 

"וע

 

"כ  כתב  השש

 

כ  שינקוב  בתחתית  הקופסא  ורק  לאחר  מכן 

 

.  יפתחנה  דחשיב  ככלי  רעוע

 

,  גם  בקופסאות  שיש  להם  פתח

 

"מסתפק  החזו

 

א  אם  יש 

 

"להתיר  לפותחם  בשבת  אע

 

פ  שזורקם  לאחר

 

,    שימושם

 

כיוון  שבמציאות  ראויים  לשימוש 

 

,  נוסף

 

(ונראה  דאם  זורקם  מיד  לאחר  הפתיחה  ומרוקן  הקופסא  דיש  להתיר  

 

'  עי

 

"שש

 

כ 

 

"פ

 

 )ט

 

 .ג

 

"שיטת  הגרע

 

-י  

 

,    מתיר  לפתוח  קופסאות  שימורים  ובקבוקים  יין  מדינא

 

אך 

 

. ממידת חסידות יש לפותחם מערב שבת

 

"והגרשז

 

-א

 

 . אוסר פתיחת בקבוקי יין מדינא
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

 



 

 

"כתיב  

 

וספרתם  לכם  ממחרת  השבת  מיום  הביאכם  את  עומר  התנופה  שבע  שבתות 

 

,  תמימות  תהינה

 

עד  ממחרת    השבת  השביעית  תספרו  חמישים  יום  והקרבתם  מנחה 

 

-חדשה ל

 

" (' ה

 

"ויקרא  כ

 

' ג פס

 

-טו

 

 ).טז

 

"הרמב

 

(ם  

 

"הלכות  תמידין  ומוספין  פ

 

'  ז  הל

 

"כ

 

,ב

 

"כ

 

)  ד

 

:  "פוסק  

 

מצוות  עשה  לספור 

 

,  שבע  שבתות  תמימות  מיום  הבאת  העומר

 

:    "שנאמר  

 

וספרתם  לכם  ממחרת  השבת  שבע 

 

,  "שבתות

 

:  "ובהמשך  הוא  כותב  

 

מצווה  זו  על  כל  איש  מישראל  ובכל  מקום  ובכל  זמן 

 

 ".ונשים ועבדים פטורים ממנה

 

"מבואר  בדברי  הרמב

 

,ם  שמצוות  ספירת  העומר  בזמן  הזה  נוהגת  מדאורייתא

 

  ונשים 

 

 .פטורות ממצווה זו

 

"בשו

 

(ע  

 

"או

 

'  ח  הלכות  פסח  ס

 

"תפ

 

)  '  ט  סעיף  א

 

:  "נפסק

 

בליל  שני  אחר  תפילת  ערבית 

 

 ". מתחילין לספור ספירת העומר

 

"ומביא  המג

 

"א  במקום  את  דברי  הרמב

 

ם  שאומר  שנשים  פטורות  ממצווה  זו  משום  

 

 .שזו מצוות עשה שהזמן גרמא ומוסיף שכבר שווינהו עליהו כחובה

 

"א

 

כ  

 

"אנו  מוצאים  שהמג

 

"א  הסיק  מהרמב

 

ם  שנשים  פטורות  מספירת  העומר  בגלל 

 

 .שממצוות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות

 

,  והנה  מקור  הפטור  של  נשים  ממצוות  עשה  שהזמן  גרמא  הוא

 

מצינו  במשנה 

 

"בקידושין  דף  כט  ע

 

  "-א  

 

וכל  מצוות עשה שהזמן גרמא אנשים חייבים ונשים פטורות וכל 

 

מצוות עשה שלא הזמן

 

 ". גרמא אחד אנשים ואחד נשים חייבין

 

'   והגמ

 

'  בעמוד  ב

 

"מבארת  שדין  זה  נלמד  מתלמוד  תורה  שכתוב  

 

" ולמדתם  את  בניכם

 

'  ומדייקת  הגמ

 

,  בניכם  ולא  בנותיכם

 

כל  שאחרים  מצווין  ללמדו  מצווה  ללמד  את  עצמו  

 

 . וכל שאין אחרין מצווין ללמדו אין מצווה ללמד את עצמו 

 

'  ואומרת  הגמ

 

שם  בדף  לד

 

"  ע

 

, א    שתפילין  נלמד  מתלמוד  תורה  שנשים  אינם  חייבות

 

,  בדרך  של  היקש  

 

:  "שנאמר  בתלמוד  תורה  

 

"(ושננתם  לבניך

 

'  דברים  פ

 

'  ו

 

'  פס

 

)  'ז

 

ובפרשה 

 

:  "הזו  נאמר

 

"(ולמדתם  את  בניכם

 

'  דברים  פ

 

"י

 

'  א  פס

 

"י

 

)  ט

 

ומזה  מדייקים  בניכם    ולא 

 

,  לבנותיכם

 

"ובהמשך  נאמר  

 

"  וקשרתם  לאות  על  ידך

 

משמע  שמצוות  

 

תפילין  לא  שייכת  

 

,  אצל  נשים

 

וכמו  שתפילין  זו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  שהרי  נוהגת    ביום  ולא  בלילה 

 

"וביום חול ולא בשבת וביו

 

, ט 

 

 .כך כל מצוות עשה שהזמן גרמא נשים  פטורות



 

 

 95חיוב נשים בספירת העומר     

 

"הרמב

 

(ן  

 

"קדושין  לג  ע

 

)  ב  

 

:  "כותב

 

ובמצוות  עשה  שאין  הזמן  גרמא  שייר  טובא 

 

, בכורים

 

... חלה 

 

 ".וספירת העומר

 

 

"ובשו

 

(ת  אבני  נזר  

 

"או

 

'  ח  סי

 

)  שפד

 

"מביא  את  דברי  הרמב

 

,  ן

 

"ושואל  איך  הרמב

 

ן  מונה 

 

"את  ספירת  העומר  כמצווה  שאין  הזמן  גרמא  הרי  מצוות  ספירת  העומר  היא  דווקא  בט

 

ז 

 

"בניסן וא

 

 . כ זו מצוות עשה שהזמן גרמא

 

"ומתרץ  האבני  נזר  בדברי  הרמב

 

ן  שמצוות  ספירת  העומר  לא  נחשבת  מצות  עשה 

 

ש

 

"הזמן  גרמא    שהרי  לא  כתוב  שצריך  להתחיל  לספור  ספירת  העומר  בט

 

ז  בניסן  אלא  

"

 

"  ממחרת  השבת

 

"וא

 

,  כ  מצד  דברי  הפסוק  יכלו  הדברים  להתפרש  לאו  דווקא  

 

שנתחיל 

 

"לספור בט

 

 .ז בניסן וממילא אין למצווה הזו זמן מיוחד

 

"אבל  עדיין  קשה  שהרי  לדידן  למעשה  ה

 

"  שבת

 

-חלה    תמיד  ב

 

"ט

 

"ו  בניסן  וא

 

כ

 

  מה 

 

"שכתוב  בתורה  זה  שבפועל  יש  להתחיל  לספור  ביום  ט

 

"ז  בניסן  וא

 

כ  יוצא  שיש  למצווה 

 

' הזו זמן מיוחד לקיימה והדרא קושי

 

 .לדוכתא

 

"אלא  אומר  האבני  נזר  שניתן  להסביר שהרי מצוות יו

 

, ט של פסח נשים חייבות

 

-כגון 

 

 

 

,מצה

 

,מרור  

 

,  ארבע  כוסות  וסיפור  יציאת  מצרים

 

"וא

 

"כ    המצוות  של  יו

 

ט  

 

"אע

 

פ  שהן 

 

,מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  נשים  חייבות  בה

 

"כיוון  שהן    מצוות  שבאו  מכוח  יו

 

,  ט  

 

"וביו

 

ט 

 

"ודאי  חייבות  וא

 

"כ  גם  ספירת  העומר  מתחילה    ממחרת  יו

 

"ט  ונמצא  שיו

 

ט  הוא  הגורם 

 

"לתחילת  הספירה  כך  שאע

 

פ  שספירת  העומר  זו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  אשה  תהיה 

 

"חייבת ע

 

פ הסבר האבני נזר בדב

 

"רי הרמב

 

 .ן

)

 

"אך  ניתן  להקשות  על  פירושו  שהרי  המצוות  שחייבות  נשים  לקיימן  ביו

 

ט  ראשון  של 

 

"פסח  הן    מדין  זכירת  יציאת  מצרים  ולא  מדין  יו

 

"ט    וא

 

כ  למה  שתגרר  אחרי  מצוות  אלו 

 

 )  מצוות ספירת העומר

 

"ובשו

 

'  ת  דברי  מלכיאל  חלק  ג

 

'  סימן  ה

 

מביא  הסברים  נוספים

1

  ,

 

ורוצה  לומר 

 

"שהרמב

 

ן  כ

 

'תב  ספירת  העומר  בראשי  תבות    

 

"ס

 

'  ע

 

והמדפיסים  טעו  בכותבם  שהכוונה 

 

היא  לספירת  העומר  אבל  האמת  היא  שייתכן  כי  זה  ראשי  תבות  של  סדר  העבודה  שהן 

 

"חייבות  בקרבנות  החג  שע

 

"ז  אומר  הרמב

 

ן  שזו  מצוות  עשה  שאין  הזמן  גרמא  ולכן  הן 

 

(חייבות  בקרבנות  החג  

 

"ואע

 

פ  שלמדנו  שאין  נשים  חייבות  

 

"במחצית  השקל  וא

 

כ  הן  לא 

 

חייבות  בקרבנות  ציבור  הרי  מצינו  שאין  ממשכנים  על  הכהנים  מחצית  השקל  ולמרות 

 

"זאת  יש  להם  חלק  בקרבנות  ציבור  וא

 

כ  נאמר  כך  גם  לגבי  נשים  שיהיו  חייבות  בקרבנות 

 

"העצרת אע

 

 .)פ שלא חייבות במחצית השקל

 

 

-  והסבר  לצד  השני    מביא  הדברי  מלכיאל  מספר  קול  אליהו

 

  שספירת  העומר  מעכבת 

 

,את  קרבנות  החג    ואי  אפשר  זו  בלא  זו  

 

ולפי  זה  ספירת  העומר  היא  לא  מצווה  בפני עצמה 

                                                

1

 

) ב

 

 .מצוות ספירת העומר עברה בטעות לקבוצה של מצוות שאין הזמן גרמן

 

)    ג

 

"היה ר

 

"ת מת

 

= ע 

 

,מתנות עניים 

 

"והוחלף בסה

 

= ע 

 

 .ספירת העומר

 

 .   וההסבר הראשון נראה לו עיקר
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     ישי מילר

,

 

,  אלא  שזה  רק    הכנה  למצוות  החג  

 

"וא

 

כ  אומר  הדברי  מלכיאל  כאשר  זו  מצווה  בפני 

 

,  עצמה  אז  שייך  עניין  של  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא

 

אבל  כאשר  זו  רק  הכנה  למצווה 

 

"שבאה  אח

 

כ  זה

 

,  לא  שייך  לזמן  גרמא  

 

אלא    זה  תלוי  במצווה  עצמה  האם  נשים  חייבות 

 

 .בה ורק אם חייבות בה אנו אומרים שגם במצוות ההכנה הן חייבות

 

ולפי  זה  מכיוון  שנשים  חייבות  בקרבנות  החג  הן  חייבות  במצוות  ספירת  העומר 

 

"ומיושב הרמב

 

 .ן

 

"ונמצא  שהנ

 

:מ  בין  הדברי  מלכיאל  לאבני  נזר

 

האם  אנו  מסתכל

 

ים  על  העבר  או  על 

 

,  העתיד

 

(לדברי  מלכיאל  מצוות  ספירת  העומר  מתייחסת  על  העתיד  

 

)  קרבנות  החג

 

ולדעת 

 

(האבני נזר מצוות ספירת העומר מתייחסת על העבר 

 

"יו

 

 ).ט

 

 

(המקראי  קודש  

 

)  'הלכות  פסח  חלק  ב

 

"מביא  תשובה  אחרת  לקושיא  על  דברי  הרמב

 

ן 

 

"ע

 

(פ  הטורי  אבן  

 

)  'מגילה  דף  כ

 

ששם מובא במשנה 

 

(שנשים חייבות במצוות ביכורים 

 

' ואפי

 

" לקרוא מקרא ביכורים חייבות רק שלא יכולות לומר 

 

" אשר נתת לי

 

 . ) ולכן לא קוראות

 

וכותב  הטורי  אבן  שזו  לא  נחשבת  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  מכיוון  שדין  זה  הוא  רק 

 

כאשר  המצווה  מצד  עצמה  נוהגת  רק  באותו  זמן  שקבעה  לה  התורה  אבל  אם  דבר  אחר 

 

ג

 

ורם  לה  שתתקיים  דווקא  באותו  זמן  ולא  המצווה  מצד  עצמה  כמו  ביכורים  שמביאים 

 

אחרי  שהביאו  את  שתי  הלחם  כיוון  שלא  מביאים  מנחות  וביכורים  לפני  שתי  הלחם  ולא 

 

"אחרי  חנוכה  כי  אחרי  חנוכה  לא  מצויים  ביכורים  וכתוב  בתורה  

 

"  מארצך

 

משמע  כל  זמן 

 

,  שמצוי  בארצך

 

וכן  בספירת  העומר  שהטעם  

 

"שזמנה  של  המצווה  נקבע  בט

 

ז  זה  לא  בגלל 

 

,שכך  נקבע  זמנה  בתורה

 

אלא  בגלל  שלא  שייך  לעשות  בזמן  אחר  כי  רק  אז  מגיע  זמן  של 

 

"הבאת    העומר  וכתוב  

 

"(מהחל  חרמש  בקמה  תחל  לספור

 

'  דברים  פ

 

"ט

 

'  ז  פס

 

)  'ט

 

"א

 

כ  זה 

 

, לא  הזמן  עצמו  גורם אלא דבר אחר גורם לקביעות זמן זה

 

שמצוות ספירת העומר תל

 

ויה 

 

 .בהבאת העומר והבאת העומר תלויה בזמן

 

(אמנם  הדברי  יחזקאל  

 

"סימן  מ

 

)  ה  

 

'  מביא  את  התוס

 

"רי

 

ד  לעניין  מילה  שהגמרא 

 

"בקדושין  כט  ע

 

"א  מביאה  שצריך  לימוד  מפסוק  

 

"  אותו

 

ולא  אותה  ללמד  אותנו  שנשים 

 

,פטורות  ממצוות  מילה  

 

'  ותוס

 

,במקום  שואל  למה  צריך  פסוק

 

שהרי  אפשר  ללמוד    שנשים 

 

פט

 

ורות  בגלל  שזו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  מכיוון  שזו  מצווה  שנוהגת  ביום  ולא  בלילה 

 

, וכן  בגלל  שהמצווה  היא  דווקא  ביום השמיני 

 

' והתוס

 

"רי

 

' ד לא מקבל את תשובות התוס

 

: ולכן  הוא  מסביר  הסבר  אחר  ומטעמו  צריך  פסוק  מיוחד  לפטור  נשים  ממצוות  מילה

 

שיש  חילוק  בין  מצווה  שהזמן  גרמא  כלו

 

מר שהזמן תלוי בגופא של המצווה והמצווה היא 

 

, דווקא לזמן ידוע ולא בכל זמן 

 

לבין מצווה כמו מילה שהזמן לא תלוי בגופא של המצווה 

 

'  מכיוון  שחלק  מהמצווה  אומר  התוס

 

"רי

 

ד  הוא  ההתעסקות  בימים  שלפני  המילה  להכין 

 

את צרכי המילה זאת אומרת שהחיוב של מילה מתחיל באותו רגע שהתינו

 

ק נולד והחיוב 

 

,  הזה  הוא  בין  ביום  ובין  בלילה  וזה  כל  ההכנות  למילה  אלא

 

שהתורה  תיקנה  משהו  צדדי 

 

"שהמילה עצמה תהיה ב

 

" יום

 

, אבל החיוב הוא לא בתאריך מסוים אלא

 

 .שהוא כל הזמן

 

"ואומר  הדברי  יחזקאל  שנוכל  על  ידי  כך  להבין  את  דברי  הרמב

 

ן  שמביא  את  ספירת 

 

העומר  כמצווה  שאין  הזמן

 

,    גרמא  

 

מכיוון  שגם  ספירת  העומר  כמו  מילה  הזמן  הוא  לא 



 

 

 97חיוב נשים בספירת העומר     

 

(בגופא  של  המצווה  

 

"דווקא  בט

 

)ז  ניסן

 

ולא  הזמן  עצמו  מחייב  שדווקא  אז  יקיימו  את 

 

המצווה  ומן  הדין הוא היה יכול להיות בכל אחד מימות השנה כמו מילה שהחיוב מתחיל 

 

,ממתי  שהתינוק  נולד  

 

:  "אלא  בגלל  שכתוב  

 

וספרתם  לכם  ממחרת  ה

 

שבת  מיום  הביאכם 

 

"  את  עומר  התנופה

 

לכן  התורה  צמצמה  שהספירה  תתחיל  ביום  הבאת  העומר  ואם  זמן 

 

,  הבאת  העומר  היה  ביום  אחר  היינו  אומרים  שהספירה  תהיה  ביום  אחר  כלומר

 

זמן 

 

,  ספירת  העומר  נקבע  לא  בגלל  זמנה  בעצמותה  אלא  בגלל  ההכרח

 

ובכזה  אופן  אנו 

 

אומרים שמצווה כזו לא נחשבת מצוו

 

 .ת עשה שהזמן גרמא

 

"ואנו  מוצאים  שהנ

 

:  מ  בין  הדברי  יחזקאל  לדברי  מלכיאל  

 

למה  מתייחסת  מצוות 

 

, ספירת העומר

 

 .לדברי יחזקאל למצוות הבאת העומר ולדברי מלכיאל לקרבנות החג

 

"א

 

"כ  מצינו  לפי  פירוש  הדברי  יחזקאל  פירוש  לדברי  הרמב

 

ן    שמצוות  ספירת  העומר 

 

לא נחשבת שהזמן גרמא מכיוון 

 

 .שהיא תלויה בהבאת  העומר

 

"אבל  לדעת  הרמב

 

ם  שמסביר  שנשים  פטורות  ממצוות  ספירת  העומר  יש  לומר 

 

,  שספירת  העומר  לא  תלויה  בהבאת  העומר  אלא  עומדת  בפני  עצמה

 

"מכאן  שאין  זה  נפ

 

מ 

 

,  שכרגע  לא  נוהגת    הבאת  העומר

 

"שהרי אינה תלויה בהבאת העומר אלא תלויה ביום ט

 

ז 

 

,  בניסן

 

כיוון  שזו  מצו

 

,  וה  בפני  עצמה

 

לכן  החיוב  הוא  מדאורייתא    ומה  שכתוב  בתורה 

"

 

"  מיום  הביאכם  את  עומר  התנופה

 

הפסוק  לא  בא  לקשר  בין  ספירת  העומר  להבאת 

 

העומר  אלא  רק  לומר  שספירת  העומר  מתחילה  באותו  יום  שמתחילה  הבאת 

 

,העומר

 

 .היינו לא הגדרת זמן המצווה אלא סימן לזמן המצווה

 

"ולדעת  הרמב

 

ן  שאומר

 

  שנשים  לא פטורות בספירת העומר בגלל שזה לא מצוות עשה 

 

,שהזמן  גרמא  

 

מכיוון  שספירת  העומר  קשורה  להבאת  העומר  יש  לומר  שהחיוב  בימינו 

 

 . במצוות ספירת העומר הוא מדרבנן כיוון שלא נוהגת הבאת העומר בזמן הזה

 

"על  כך  מעיר  הגאון  רבי  צבי  פסח  פראנק  זצ

 

ל  שאי  אפשר  לומר  שבזה  תלויה

 

 

 

"מחלוקתם  של  הרמב

 

"ם  והרמב

 

"ן  אם  המצווה  בזמן  הזה  היא  מדרבנן  בזה

 

ז  או 

 

,מדאורייתא  

 

משום  שהרבה  פוסקים  סוברים  שמצוות  ספירת  העומר  היא  מדרבנן 

 

,ולמרות  הכל  אומרים  שנשים  לא  מחויבות  במצוות  ספירת  העומר

 

"משום  שהוי  מ

 

ע 

 

 .שהזמן גרמא

 

"וא

 

"כ  הרמב

 

ם  פוסק  שזו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  בג

 

לל  שספירת  העומר  אין  לה 

 

(קשר  להבאת  העומר  

 

"ואי  אפשר  לומר  שהרמב

 

ם  פוסק  שזו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא 

 

 :בגלל שסופרים אותה בלילה ולא ביום משתי סיבות 

 

. א

 

"משום שהבה

 

 ,ג כותב שמי ששכח בלילה יכול לספור ביום

 

.  ב

 

'  אפי

 

,  לאלו  שאומרם  שלא  מונים  ביום

 

אין  הכוונה  שמי  שלא  מנה  בלילה  ה

 

, פסיד  

 

,והסיבה  שלא  מונים  ביום  זה  לא  בגלל  שזמנה  בלילה  

 

,  אלא

 

משום  שכתוב  בתורה 

"

 

"  תמימות

 

ותמימות  שייך  רק  אם  מתחיל  מהלילה  כי  מהלילה  מתחיל  היום  ולכן 

 

"שייך  לספור  רק  אז  אלא  כנראה  הרמב

 

"ם  סובר  שזו  מ

 

ע  שהזמן  גרמא  מכיוון 

 

 .)שמצוות ספירת העומר תלויה ביום מסוים
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ולעניין מה

 

" שכתב המג

 

"א 

 

, "ועתה שווינהו כחובה נשים

 

"מביא המנ

 

(ח 

 

"סימן ש

 

) ו

 

את 

 

"המג

 

 :א ושואל עליו

 

"איך  אומר  המג

 

א  שהם  קבלו  זאת  עליהם  כחובה  הרי  לא  הוי  טפי  מאשר  אם  נאמר 

 

 ? שיש להן אפשרות לקיימה 

 

,אמנם  יש  דעות  שאוסרות  לנשים  לקיים  מצוות  שהן  פטורות  עליהן  

 

אבל    גם  לדעות 

 

שאומרות  שמ

 

צוות  עשה  שהזמן  גרמא  מותר  לנשים  לקיימן    זה  רק  מצד  שהן  יכולות 

 

, לקיימן 

 

 ?אבל לא מצד שיהפכו את זה לחובה עליהם

)

 

"מה  שכתב    המנ

 

ח  שיש  דעות  שאוסרות  על  נשים  לקיים  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  

 

'  כוונתו  כנראה  לגמ

 

"בערובין  צו  ע

 

:  ב  שמובא  

 

"שלדעת  רש

 

'  י  ותוס

 

"רי

 

"ד  יש    איסור  

 

בל 

 

תוסי

 

"ף

 

,בקבלת  נשים  חיוב  מצוות  שהזמן  גרמן

 

'  אבל  לר

 

יוסי  דנשים  סומכות  על  הקרבן 

 

"למרות שהן לא חייבות אין איסור 

 

" בל תוסיף

 

"ור

 

"ת והרמ

 

' א פוסקים כר

 

 . ) יוסי

 

 

"וניתן  לתרץ  ע

 

"פ  דברי  המהר

 

"ם  שי

 

"ק  על  התורה  שאומר  שמשמע  מרש

 

(י  

 

' בברכות  כ

 

"ע

 

) ב 

 

שמצוות שהן מדרבנן למרות שהזמן גרמן נ

 

 : שים יהיו חייבות 

 

:  "'  במשנה  תנן  שגברים  ונשים  חייבים  בתפילה  ושואלת  הגמ

 

מהו  דתימא  הואיל 

 

"וכתיב  ביה  

 

"  ערב  ובוקר  וצהרים

 

"כמצוות  עשה  שהזמן  גרמא  דמי  קמ

 

,  "  ל

 

זאת  אומרת 

 

"שהיתה  הוא  אמינא  לגמרא  לפטור  אותם  בגלל  שזו  מצוות  עשה  שהזמן  גרמא  קמ

 

ל 

 

שחייבים  בגלל  טעם  אחר  שרחמי  נ

 

'  ינהו    וכך  גורס  התוס

 

,במקום  

 

"אולם רש

 

י לא גרס את 

 

:"המימרא    וכותב  

 

...    ולא  גרס  

 

"  דהא  לאו  דאורייתא  נינהו

 

"ואומר  המהר

 

"ם  שי

 

ק 

 

"שמשמע  מרש

 

'  י  שכוונתו  שזה  לא  פשיטא  בהבנה  הראשונית  של  הגמ

 

שנשים  חייבות 

 

מכיוון  שזו  מצווה  מדרבנן    שאפילו  שהזמן  גרמן  נשים  חייבות  ולכן  לא  צריך  

 

לומר  הסבר 

 

 .אחר למה נשים חייבות בתפילה 

 

"וא

 

"כ  ניתן    לענות  על  שאלת  המנ

 

:  ח  

 

"שכפי  שלמדנו  לעיל  הרמב

 

ן  סובר  שמצוות 

 

"ספירת  העומר  היא  מצווה  מדרבנן  וא

 

"כ  כמו  שראינו  במהר

 

"ם  שי

 

ק  מצווה  מדרבנן 

 

"למרות  שהזמן  גרמן  נשים  חייבות  בהן  ולכן  מובן  מה  שאומר  המג

 

"א  

 

ששווינהו  כחובה 

 

עליי

 

"  הו  

 

"שנסביר  ששווינהו  כחובה מדרבנן כמו מדאורייתא וכל מה שמביא המנ

 

ח דעות 

 

,    שאומרות  שנשים  לא  יכולות  לקבל  על  עצמן  מצוות  שנפטרו  מהן  בגלל  שהזמן  גרמן

 

זה 

 

 .דווקא במצוות שחיובן מדאורייתא

 

(הפרי  מגדים  

 

'  ס

 

"רל

 

)  ט

 

(מביא  את  המאירי  

 

"ברכות  דף  כ

 

)  ו

 

שאומר  שתפילת  ערבית 

 

'  אפי

 

שאי

 

"נה  חובה  בכל  אופן  אם  קבל עליו נחשבת חובה וכן הרמב

 

(ם הלכות תפילה 

 

"פ

 

א 

 

'  הל

 

)  'ו

 

"כותב  

 

"אין  תפילת  ערבית  חובה  ואע

 

פ  כן  נהגו  כל  ישראל  בכל  מקומות 

 

,  "מושבותיהם  להתפלל  ערבית  וקבלוה  עליהם  כתפילת  חובה

 

"וא

 

כ  מסביר  הפרי  מגדים 

 

שלכן  יהיה אפשר לנשים לקבל על עצמם מצוות ספירת ה

 

עומר כחובה כמו שקבלו עליהם 

 

 .עם ישראל את תפילת ערבית כחובה

 

(אבל  הנזירות  שמשון  

 

"או

 

'  ח  ס

 

)  'תפט

 

דוחה  דברים  אלו  ואומר  שרק  בדברים  שיש 

 

מחלוקת  אם  חייבים  או  לא  כמו  תפילת  ערבית  ניתן  לומר  שניתן  לחייב  את  כולם      והוא 

 

(מביא  את  הדרכי  משה  

 

"או

 

'  ח  ס

 

"קפ

 

)  ח

 

שאומר  שסעודה  שלישית  

 

יש  שאומרים  שצריך 



 

 

 99חיוב נשים בספירת העומר     

 

"לאכול  פת  וא

 

,  כ  כיוון  שיש  דעה  כזו  לכן  היו  יכולים  לשווינהו  לחובה  לאכול  פת  

 

וכן  לגבי 

 

,  תפילת  ערבית  

 

"אבל  בר

 

ח  למשל  שאין  אף  אחד  שמחייב  להזכיר  בברכת  המזון  יעלה 

 

,ויבוא  

 

, לכן  אם  שכח  לא  חוזר   ולכן  נשים לא יכולות לקבל על עצמן לחזור בברכת המזון

 

"וא

 

כ  ב

 

ספירת  העומר שאין כל דעה שזו מצווה על הנשים לכן נשים לא יכולות לקבל זאת 

 

"על  עצמן  כי  רק  במקום  שיש  מחלוקת  בדבר  יש  פתח  לומר  שנשים  חייבות  ואל

 

כ  אין 

 

"הו

 

,  א  שיהיו  מחויבות

 

,  כלומר  בתפילת  ערבית  יש  מחלוקת  לא  לגבי  פרטי  הדינים  

 

אלא 

 

האם זו נחשבת מצווה שחייבים עליה ולכן יש

 

 . פתח לומר שנהפוך מצווה זו כחובה

 

וכנראה  שהוא  מבין  שאין  מחלוקת  בספירת  העומר  כי  אולי  הוא  לומד  כהסבר 

 

"המהר

 

"ם  שיק  שהרמב

 

ן  שאומר  שהחיוב  על  הנשים  הוא  רק  מדרבנן  שבאופן  זה  מצוות 

 

(עשה  שהזמן  גרמא  נשים  לא  נפטרות  

 

"ומה  שמדבר  הרמב

 

ם  זה  על  חיוב  מדאורייתא  ולכן 

 

אין מחלוקת בד

 

 ).ין חיוב ספירת העומר לנשים

 

"ושואל  ע

 

(ז  בעל  המנחת  אלימלך  

 

):  '  סימן  ה

 

,  בכל  זאת  יש  הבדל  

 

"כי  בר

 

ח  אין  כל 

 

"  עניין  לחזור  בברכת  המזון  אם  שכח  

 

"  יעלה  ויבוא  

 

כיוון  שלא  כתוב  בשום  מקום  שיש 

 

'  חובה  כזו  אפי

 

,  לגברים  

 

אבל  בספירת  העומר  הרי  יש  חובה  לכל  אחד  ואחד  אלא  שנשים 

 

פטורות

 

"  וא

 

כ  למה  שלא  יוכלו  לקבל  זאת  על  עצמם  לא  מצד  שהן  מחויבות  אלא    מצד  זה 

 

, שיוכלו  לקבל שכר

 

"ושו

 

(ת בשמים ראש 

 

' ס

 

"פ

 

)(ט

 

"עיין בשו

 

"ת יביע אומר חלק יו

 

' ד ס

 

"כ

 

ד 

 

)  לגבי  ערעור  על  ספר  זה

 

כותב  שמן  הדין  נשים  צריכות  להיות  פטורות  מתפילת  מוסף 

 

שהרי  הן  לא  תורמות  מחצית  השקל  ולדעת  ה

 

"רא

 

ש  לכן  הן  לא  מחויבות  למנות  את 

 

הכהנים  בקרבנות  ציבור  ולכן  צריכות  להיות  פטורות  מקרבנות  המוספים  וממילא  להיות 

 

פטורות  מתפילת  מוסף  אבל  הוא  כותב  שלמרות  הכל  נהגו  נשים  להתפלל  תפילת  מוסף 

 

"וא

 

"כ  משמע  שהוא  סובר  כדעת  המג

 

א  שנשים  יכולות  לחייב  את  עצמן  בספירת  העומר  

 

ושווינ

 

 .הו לחובה

 

ולכאורה  נשאלת  השאלה  שהרי  כמו  בלולב  נשים  מחייבות  עצמן  כך  נאמר  גם 

 

 ?בספירת העומר שייחיבו עצמן

 

(אלא    המקראי  קודש  

 

"פסח  ח

 

"ב  סימן  ס

 

)  '  ז  אות  ב

 

עוסק  בעניין  בהבדל  בין  הבדלה 

 

,  ללולב

 

,  ובהררי  קודש  במקום

 

:  כתב  לחלק  

 

שרק  במצוות  שיש  בהם  עשייה  רשאיות  נשים 

 

לעשות  ולב

 

"רך  אע

 

פ  שהן  פטורות    כמו  מצוות  ארבעת  המינים  אבל  בדבר  שאין  בו  אלא 

 

הברכה  גופא    והיא  כל  המצווה    כמו  הבדלה  אין  רשאיות  נשים  לברך  אם  הן  פטורות 

 

,ממצווה זו

 

 .וכן נאמר לגבי ספירת העומר שהיא דומה להבדלה ולכן נשים פטורות עליה

 

"והמג

 

א  שסובר  שנשים  יכולות  לחייב  עצמו  יסבור  כ

 

,  נראה  

 

שאמנם  ברכה של אמירה 

 

,  בלבד  כמו  הבדלה  נשים  פטורות  אבל  ספירת  העומר  המצווה  היא  לא  הברכה

 

אלא 

 

,  המצווה  בספירה  והיו  יוצאים  ידי  חובה  גם  בלי  שהיו  מברכים

 

לכן  נשים  סופרות  ספירת 

 

 .     העומר וזה דומה למצוות שיש בהן עשייה שמברכות

 

 

,  ולהלכה  

 

נשים  מעדות  המזרח  לא  מברכ

 

ות  על  ספירת  העומר  וטוב  שישמעו  הברכה 

 

,מאיש  אחר  ויתכוונו  לצאת  

 

"ולפי  הזוה

 

'  ק  פר

 

. תצווה  איתא  שעדיף  שלא  יספרו  כלל  

)

 

' ילקוט יוסף חלק ה

 

 )עמוד תטז 
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:  לגבי    האשכנזים  הדעות  חלוקות  

 

"במ

 

ב  מובא  ספר  שולחן  שלמה  שפסק  שנשים  לא 

 

 .יברכו

 

אולם  רוב  הפוסקים  סוברים  שנשים  שמברכות  יש  

 

,  להן  על  מה  לסמוך

 

וכן  כותב 

 

"הגאון  הרב  צבי  פסח  פראנק  זצ

 

(ל  

 

'  מקראי  קודש  חלק  ב

 

'  ס

 

"ס

 

)    'ז  אות  ב

 

"ע

 

"פ  הט

 

(ז  

 

' ס

 

"רצו  ס

 

)  'ק  ז

 

"שמפרש  דברי  הרמ

 

א  שנשים  שמברכות  על  לולב  ושופר  מברכות  גם  על 

 

(ספירת העומר וכן כותב בעל שולחן ערוך הרב 

 

"או

 

' ח סי

 

 ).'תפט
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

 



 



 



 



 



 

 הקדמה

 

למרות  המקובל  שההפטרה  היא  מעין  הפרשה

1

  ,

 

נפסק  להלכה  שעשרת  ההפטרות 

 

,  שבסוף  השנה  והשתים  שבתחילתה

 

.  "אינן  מענין  הפרשה  אלא  מענייני  דיומא

 

"ומי

 

ז 

 

'  בתמוז  ואילך  מפטירין  ג

 

,  דפורענותא

 

'  ז

 

,  דנחמתא

 

תרת

 

י  דתיובתא

2

  .

 

'  ג

 

':  דפורענותא

 

דברי 

 

',  'ירמיהו

 

'',  'שמעו  דבר  ה

 

.  'חזון  ישעיהו

 

':  שבע  דנחמתא

 

',  'נחמו

 

',  'ותאמר  ציון

 

עניה 

 

',  'סוערה

 

',  'אנכי

 

',  'רני  עקרה

 

',  'קומי  אורי

 

.  'שוש  אשיש

 

'וביום  צום גדליה מפטירין 

 

', דרשו

 

"ובשבת שבין ר

 

"ה ליוה

 

'כ מפטירין לעולם 

 

"'שובה

3

. 

 

מובן  שימי  בין  

 

,  המצרים

 

"מי

 

'  ז  תמוז  ועד  ט

 

,  באב

 

בהם  נוהגים  מנהגי  אבלות  לזכר 

 

,  החורבן

 

וחמישה  חמישה  דברים  שארעו  בכל  אחד  מימי  התענית

4

  ,

 

זוקקים  להפטרות  של 

 

.  תוכחה  ופורענות

 

, פשוט  שגם  בעשרת  ימי  תשובה

 

"עליהם אומר הנביא 

 

' דרשו ה

 

בהמצאו 

 

"  (קראוהו  בהיותו  קרוב

 

,  ישעיהו  נה

 

)  ו

 

"ודרשו  חז

 

"ל  

 

אלו

 

"  עשרת  ימים  שבין  ר

 

"ה  ליוכ

 

פ 

)

 

"ר

 

,  ה  יח

 

"ע

 

, )א

 

. קוראים הפטרות של תשובה

 

"אבל מהיכן צמחו ימי ה

 

" מועד

 

שבין תשעה 

 

,  באב  לסוף  השנה

 

?  להיות  ימי  נחמה  הזוקקים  להפטרות  של  נחמה  וגאולה

 

ייתכן שבאמת 

 

,  אין  בימים  אלו  העדפת  טובה

 

אלא  שבגלל  תקופת  האבלות  ועל  רקע  הצרות  שהיו  לעם 

 

ששיאן  ב

 

,  חורבן  בתי  המקדש

 

באות  הפטרות  נחמה  לעתיד  טוב  יותר  בעולם  של  ימות 

 

.  המשיח

 

,  ולפי  זה  אין  בהפטרות  הנחמה  משום  ענייני  דיומא  של  עכשיו

 

אלא  יותר  עניינים 

 

.  של  הלכתא  למשיחא  שלעתיד  לבא

 

ההפטרות  משמשות  נחמה  עכשוית  בתקוה  לעתיד 

 

,  טוב  יותר

 

:  "וכך  הרי  מפורש  בנביא

 

צום  הרביעי  וצום  

 

...החמישי

 

יהיו  לבית  יהודה  לששון 

 

" (ולשמחה ולמועדים טובים

 

, זכריה ח

 

 ).יט

 

אכן  בעיון  מדוקדק  יותר  ניתן  למצוא  קורטוב  של  נחמה  ושמחה  גם  במהותם 

 

,  הנוכחית  של  שבעת  השבועות  של  הפטרות  הנחמה

 

"במנותק  מ

 

"  על  שם  העתיד

 

. שלהן

                                                

1

 

" טור ורמ

 

(א 

 

"או

 

, ח תכח

 

): "...ח

 

 ".ובשאר שבתות השנה מפטירין מעין הפרשה

2

 

.    שלשת  הפטרות  התוכחה  והפורענות  בשבתות  של  ימי  האבלות  שבין  המצרים

 

שבעת  הפטרות  הנחמה 

 

מאחרי תשעה

 

.  באב עד ראש השנה

 

"ושתי הפטרות התשובה בעשי

 

 .ת בין כסה לעשור

3

 

"  שו

 

"ע  או

 

,  ח  תכח

 

.  ח

 

.  המקור  בפסיקתא  המובאת  במרדכי  בפרק  בני  העיר

 

"וכן  פסק  הרמב

 

ם  בהלכות 

 

, מגילה יג

 

 .יט

4

 

,  עיין משנה תענית ד

 

. ו

 

"לגבי הדברים שארעו בי

 

' ז בתמוז ובט

 

 .באב
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  הרב אברהם ריבלין

 

בתורת  הסוד  מוגדר  חודש  תמוז  כחודש  הנתון  בשליטת  מידת  הדי

 

.  ן

 

חודש  אלול  הוא 

 

.  כידוע  חודש  הרחמים  והסליחות

 

,  חודש  אב  שביניהם

 

תחילתו  דין  וסופו  רחמים

5

  .

 

"על  ט

 

ו 

 

:  "באב  נאמר

 

"  (מכאן  ואילך  תשש  כוחה  של  חמה

 

,  תענית  לא

 

"ע

 

).  א

 

ואם  החמה  מסמלת 

 

את  הדינים

6

  ,

 

"ברור  שט

 

.  ו  באב  מהווה  את  תחילתם  של  ימי  הרחמים

 

ורמז  מצאו  במזלו 

 

-של חודש אב 

 

,  ארי

 

"שנאמר בו 

 

-" מעז יצא מתוק

 

 שהדין מתמתק לרחמים מתוקים

7

. 

 

'  יש  לציין  ששבעת  הימים  שבין  ט

 

"באב  לט

 

.  ו  באב  היו  חג  קדום

 

'  כך  מפרש  ר

 

צדוק 

 

:  "הכהן  מלובלין  את  הגמרא  בענין  האבלות  בחודש  אב

 

"ונוהג  אבל  מר

 

ח  ועד  התענית 

 

"דברי  ר

 

,  מ

 

"ר

 

,  י  אומר  כל  החודש  כולו  אסור

 

"רשב

 

ג  אומר  אינו  אסור

 

  אלא  אותה  שבת 

 

.  בלבד

 

"א

 

,  ר  יוחנן  ושלשתן  מקרא  אחד  דרשו

 

'דכתיב  

 

,  והשבתי  כל  משושה

 

,  חגה

 

חדשה 

 

('  ושבתה

 

,  הושע  ב

 

-)  יג

 

"  מאן  דאמר  מר

 

-ח  ועד  התענית  

 

'  מ

 

',  חגה

 

"ומ

 

ד  כל  החודש  כולו 

 

-אסור  

 

'  מ

 

',  חדשה

 

"ומ

 

-ד  כל  השבת  כולה  אסורה 

 

' מ

 

" ('שבתה

 

, תענית כט

 

"ע

 

). ב

 

' והסביר ר

 

"צדוק  

 

'ונראה  ד

 

חג

 

'  ה

 

'  קאי  על  ט

 

,  באב

 

,  דבזמן  הבית  היה  חג

 

'וכמו  שנאמר 

 

והפכתי חגיכם 

 

('  לאבל

 

,  עמוס  ח

 

)  י

 

?  ואיזה  חג  נהפך  לאבל

 

רק  קאי  על  תשעה  באב  שבזמן  הבית  היה 

 

...חג

 

'  ונראה  שהיה  חג  ז

 

'  ימים  מט

 

"באב  עד  טו  באב

8

  .

 

:  "ועל  החג  הזה  נאמר

 

' הנה  חג  ה

 

"  (בשילו  מימים  ימימה

 

,  שופטים  כא

 

).  יט

 

ובמקום  אח

 

ר

9

 

"  הוכחנו  שדברי  המשנה  

 

לא  היו 

 

"ימים  טובים  לישראל  כט

 

"  (ו  באב  וכיום  הכיפורים

 

,  תענית  ד

 

,  )ח

 

מעבר  למה  שהם 

 

,  מוסבים  על  יום  טו  באב  שארעו  בו  חמישה  דברים  של  בטול  דינים  וגזרות  רעות

 

ייתכן 

 

"שהם  מתארים  את  כל  התקופה  שבין  ט

 

,  ו  באב  ליום  הכיפורים

 

שהיא  כולה  תקופה  של 

 

, רחמים

 

נחמ

 

 .ה ותשובה

 

,  אשר  על  כן

 

,  ראויה  תקופה  זו  שהפטרותיה  יהיו  בענייני  הנחמה

 

לא  רק  על  שם 

 

,  העתיד

 

"אלא  

 

"  מענייני  דיומא

 

.  של  ההווה  העכשוי

 

"כשם  ששם  החודש  הוא  

 

-מנחם

 

" אב

 

'בהווה ולא 

 

' ינחם אב

 

 .בעתיד

 

,  מתוך  ספר  על  ההפטרות  האמור  לצאת  לאור  בעזרת  הנותן  ליעף  כח

 

,  בקרוב

 

מוגשים 

 

להלן רעי

 

"ונות מהפטרות 

 

, תלתא דפורענותא

 

 ".שבעה דנחמתא ותרתי דתיובתא

                                                

5

"  

 

צרוף  השם  של  חודש  תמוז  הוא  למפרע  

 

[לגמרי  

 

-ה

 

-ו

 

-ה

 

]  י

 

...והוא  מורה  על  דין

 

וצרוף  השם  של  חודש 

 

[אב  תחילתו  הוא  למפרע  וחצי  השני  הוא  כסדר  

 

-ה

 

-ו

 

-י

 

]  ה

 

מורה  על  טו  ימים  מן  חמישה  עשר  ואילך 

 

" (מתעוררים הרחמים

 

, ספר יצירה

 

, מובא בבני יששכר

 

, מאמרי תמוז ואב

 

, מאמר א

 

 ).אות א

6

"  

 

"  (ואשם  לא  תכבה

 

,  ישעיהו  סו

 

",  )כד

 

הנה  הי

 

"  (ום  בא  בוער  כתנור  וליהט  אותם  היום  הבא

 

, מלאכי  ג

 

) יט

 

 .ועוד

7

 

,  בני יששכר שם

 

 .אות ב

8

 

,  פרי צדיק

 

, טו באב

 

 .א

9

 

,  בלכתך בדרך

 

-אב

 

"אלול התש

 

, ן

 

 .27-8' עמ



 

 

, תלתא דפורענותא
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: "הפטרת מטות

 

 "דברי ירמיהו

"

 

( "מצפון תפתח הרעה

 

, ירמיהו א

 

 )יד

 

"ירמיהו  מכונה  

 

"  נביא  החורבן

 

,  ואין  פלא  אפוא

 

שההפטרה  הראשונה

10

 

'   מג

 

 .דפורענותא לקוחה מפרק הפתיחה של ספר ירמיהו

 

נושא  ההפטרה  הוא  באופן  כללי  הקדשת

 

,   ירמיהו לנביא

 

, והחזון הראשון שהוא רואה

 

"מקל  שקד  

 

".  כי  שוקד  אני  על  דברי  לעשותו

 

'  מהו  הדבר  שה

 

?  שוקד  לעשותו

 

 זהו  המראה

 

,  השני

 

,  שהוא  בעצם  הנבואה  הראשונה  של  ירמיהו

 

:  "נביא  החורבן

 

סיר  נפוח  אנכי  רואה 

 

.  ופניו  מפני  צפונה

 

'  ויאמר  ה

 

,  אלי

 

(."  מצפון  תפתח  הרעה  על  כל  יושבי  הארץ

 

,  ירמיה  א

 

-יג

 

)  יד

 

"בדברים  שלהלן  ננסה  להסיר  במעט  את  הלוט  מעל  צפונות  ה

 

"  צפון

 

ולהסביר  מדוע 

 

נפתחת הרעה דוקא מן הצפון

11

.  

  

 

",  ראשית  הדברים  בפסוק  שבפרשת  הקרבנות

 

ושחט  אותו  על  ירך  המזבח  צפונה  לפני 

 

".  ('ה

 

,  ויקרא  א

 

)  יא

 

",  על  זה  אמרו  במשנה

 

...  קדשי  קדשים  שחיטתן  בצפון  

 

וקבו

 

ל  דמם 

 

".  (בכלי  שרת  בצפון

 

,  זבחים  ה

 

)  א

 

מה  צפון  בצפון  שקדשי  קדשים  מתכשרים  בו  להיות 

 

?  עולות  תמימות

 

"במדרשי  חז

 

: ל  רבים  למדנו  שהצפון  הוא  סמל  לחושך  ולרע  שבעולם

"

 

--וסובב  אל  צפון  

 

".  (  בלילה

 

"ב

 

,  ב  כה

 

"ע

 

)  "ב

 

"ברא  הקב

 

'  ה  ד

 

.  רוחות  בעולם

 

--צפון  

 

  משם 

 

".  (החושך  יוצא  לעולם

 

"במד

 

,  ר  ב

 

)  ט

 

"הבטוי  המעשי  של  מאמרי  חז

 

ל  אלו  הלא  טבוע  הוא 

 

,  במהלך  השמש

 

,  אשר  לעולם  אינה  מגיעה  לצד  צפון

 

"וע

 

"כ  

 

". משם  החשך  יוצא  לעולם

 

:  "לחשך  הזה  ישנן  השלכות

 

...רוח  פינת  הצפון  ברא  ולא  גמרו

 

ושם  הוא  מדור  למזיקים 

 

,  ולזוועות

 

,  לרוחות  ולשדים

 

".  (ולברקים  ולרעמים

 

)  'מדרש  תדשא  ב

 

  ":ושוב

 

תזל  כטל 

 

--אמרתי  

 

".  (  זו  רוח  צפונית  שמזלת  את  הזהב

 

"ב

 

,  ב  כה

 

"ע

 

)  א

 

"ופירש  רש

 

",  י

 

שמחממת 

 

,  ומביאה  שרב

 

,  ורעבון  בא

 

".  והזהב  זל

 

: 'החימום  הוא  גם  אות  לעונש הגיהנום ולדין יום ה

"

 

' הנה יום ה

 

" (בא בוער כתנור

 

, מלאכי ג

 

)יט

12

. 

 

 

"הרמב

 

(ן  בפרושו  לפרשת  העגל  

 

,  שמות  לב

 

)  א

 

מסביר  את  ענ

 

:  "ין  הצפון

 

החרבן 

 

, ושממות העולם יבואו מן הצפון

 

, כדכתיב

 

...מצפון תפתח הרעה

 

כי מן השמאל תבא מידת 

                                                

10

 

 . וגם ההפטרה השניה שנדון בה להלן

11

 

,    התשובה  הפשוטה  לשאלה  נעוצה

 

,  כמובן

 

.  בהיבט  הגאוגרפי

 

,  בבל

 

המעצמה  שהביאה  את  החורב

 

, ן

 

.  שכנה  צפונית  לישראל

 

,  אבל  אנו  מקובלים  שגם  מיקום  גאוגרפי  אינו  מקרי

 

ובודאי  יש  לנסות  לברר 

 

' מדוע כוון ה

 

 .את בואו של החורבן מצד צפון

12

 

"  תקצר  היריעה  כאן  מלדון  בהסבר  המושג  

 

,  "אש  של  גהינום

 

"נפנה  רק  לדברי  הרמב

 

ן  בשער  הגמול 

 

(מספר  תורת  האדם  

 

"כתבי  הרמב

 

,  ן

 

הוצאת  מוסד  הר

 

,  ב  קוק

 

"ח

 

'  ב  עמ

 

-רסג

 

,  )רצא

 

ולמאמרו  של  הרב 

 

"אריה  קפלן  

 

"  (על  הנשמה  ועל  האלמות

 

,  )3ניצוצות  

 

"המוכיח  מפסוקים  ומאמרי  חז

 

(ל  

 

) בעיקר  בזוהר

 

 .שאש של גהינום היא אש הבושה
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  הרב אברהם ריבלין

 

"הדין  לעולם  להשיב  על  כל  יושבי  הארץ  כרעתם

13

  .

 

(וכן  כתב  רבינו  בחיי  

 

,  לב

 

):  "ד

 

ועל  דרך 

 

,  הקבלה

 

".  צפונה  היא  מדת  הגבורה

 

-יסוד  דבריהם  מבוסס  על  ההנחה  שאדם  פניו  קדמה

 

.  מזרחה

 

ומכא

 

,  ן  המילה  קדימה  לעבר  השמש

 

,  הזריחה

 

,  האור  והחיוב

 

כאשר  אנו  מפנים 

 

  ,את  גבנו  לשקיעה

 

.  ללילה  ולחשך  למערב

 

במצב  זה  ימינו  המקרבת  של  האדם  היא  צד 

 

,  דרום

 

.  ושמאלו  הדוחה  היא  צד  צפון

 

,  ועל  כן

 

,  במקדש

 

,  המנורה  סמל  הרוחניות

 

בדרום 

)

 

;  )מימין

 

--ואילו  השלחן  

 

,    סמל  הגשמיות

 

(בצפון  

 

.  )בשמאל

 

  ומכאן

 

:  "'דברי  הגמ

 

אמר  רבי 

 

,  יצחק

 

,  הרוצה  שיחכים  ידרים

 

.  ושיעשיר  יצפין

 

". (וסימנך  שלחן  בצפון  ומנורה  בדרום

 

"ב

 

ב 

 

  )שם

 

 

,  הצפון  הוא  שורש  הרע  והרעה

 

,  כי  שם  החשך

 

,  כי  שם  מידת  השמאל

 

, הגבורה

 

.  והדינים

 

,  שם  הבלי  העולם  הזה

 

. העושר וההנאות הגשמיות

 

אשר על כן גם חטא העגל בא 

 

מצד

 

:  "  הצפון  השמאלי

 

". והנה  במעשה  המרכבה  אמר  פני  השור  מהשמאל  לארבעתם

)

 

"רמב

 

)  ן  שם

 

"ואב  נזיקין  

 

  "שור

 

.    הוא  בא  מסיטרא  של  שמאל  ושל  דינים

 

הוא  היה  בצפונו 

 

, של המראה שחזה יחזקאל

 

  .וממנו שורש עגל הזהב

  

 

(בתחילת פרושו לויקרא 

 

, א

 

) ה

 

"מרחיב רש

 

  :ר הירש מאד בהסבר ענין הרוחות

 

מש

 

, ום  כך  תחילת  עמידת  הקרבן  היא בצד צפון

 

, המסמל את בחינת החומר והחושים

 

"שם  תסתיים  הוויתו  העצמאית  ע

 

.  י  שחיטה

 

"ושם יכנס להויה נעלה של המקדש ע

 

י קבלת 

 

...  הדם  

 

,  ביטול  הקיום  החושני  וכניסה  לתחום  שלטון  המקדש

 

הם  תנאי  ראשון  לתקון  כל 

 

.  חסרון  מוסרי

 

משהומתה  החושניות  הרי  היא  

 

,  מצפה  לתחיה  מוסרית

 

לשם  כך  היא  תובא 

 

לדרום כדי ליאור באור הרוח

14

.  

  

 

"על  הפסוק  

 

"  (ואת  הצפוני  ארחיק  מעליכם

 

,  יואל  ב

 

,  )כ

 

"אמרו  חז

 

:  "ל

 

זה  יצר  הרע 

 

".  (שצפון  ועומד  בלבו  של  אדם

 

.)  סוכה  נב

 

, אם  נדע  להתגבר  על  הצפוני הצפון בקרבנו

 

נמנע 

 

"את  

 

".  מצפון  תפתח  הרעה

 

"וכך  כתב  ר

 

י  עמדין

 

:  "  בסדור  בית  יעקב

 

-  -'  צפונה  לפני  ה

 

 

 

 ".שתהא מידת הדין כבושה לפני מידת הרחמים

                                                

13

 

 

"הרמב

 

"ן  מסביר  מדוע  היתה  העבודה  הזרה  הראשונה  שעשו  בנ

 

[=י  בצורת  שור  

 

]:  "עגל

 

והנה  במעשה 

 

'המרכבה  אמר  

 

פני  ש

 

',  ור  מהשמאל  לארבעתם

 

,  לכן  חשב  אהרן  כי  המחריב  יורה  דרך  מקום  החרבן

 

כי 

 

 ...".שם כוחו הגדול

14

 

 

' והשווה דבריו כאן לדבריו בענין שני השעירים לה

 

-ולעזאזל בתחילת פרשת אחרי

 

 .מות



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת מסעי 

 

 "'שמעו דבר ה

"

 

( "תיסרך רעתך ומשובותיך תוכיחוך

 

, ירמיהו ב

 

 )יט

 

' הפטרת  השבת  השניה  של ג

 

דפורענתא היא המשך נבואת הפתיחה של ירמיהו בדברי 

 

.  תוכחתו  לעם  ישראל

 

בין  השאר  אומר  הנבי

 

",  א  לאומה  הסוררת

 

תיסרך  רעתך 

 

".  (ומשובותיך  תוכיחוך

 

,  ירמיה  ב

 

)  יט

 

למילים  אלו  ולרבדים  השונים  בפרושן  נייחד  הפעם 

 

  .את עייוננו

 

.  רוב  המפרשים  מתיחסים  ליסורים  ולרעות  כאל  תוצאה  וסיבה

 

"בגלל  הרעות  שבנ

 

י 

 

.  עשו  הם  מקבלים  יסורים

 

"כך  בלשון  רש

 

:  "י

 

תיסרך  רעתך  סוף  שרעתך  תביא  עליך

 

 

 

".  יסורין

 

:  "וכן  במצודות

 

,  הרעות  שאת  עושה  המה  ייסרו  אותך  במוסר  יסורין

 

"ר

 

ל 

 

"בעבורם  תייסרי  ביסורין

15

  .

 

"מלשון  המצודות  עולה  שהמילה  

 

"  תיסרך

 

מכוונת  אמנם 

 

,  ליסורין

 

"אבל  גם  למילה  

 

"  מוסר

 

"הלקח  שבנ

 

.  י  אמורים  להפיק  מן  היסורין

 

"הרד

 

ק 

 

:  "מדגיש  פירוש  זה  ביותר

 

רעתך  ומשבותיך  יהיו  

 

לך  מוסר  ותוכחה  ליסרך  שלא  תשובי 

 

".  עוד  בדרך  הרעה

 

וכך  ראוי  שהיסורים  יהפכו  למוסר  על  מנת  להחזיר  את  האדם  לדרך 

 

  .הישר

 

 

"הצד  השווה  בפרושים  הנ

 

(ל  הוא  שאם  כי  יש  קשר  ברור  בין  הרעה  

 

)  החטא

 

ליסורים 

)

 

,  )העונש

 

.  עדיין  אין  בהם  זהות

 

'  בספר  נפש  החיים  מאריך  ר

 

'חיים  מוולוז

 

ין  להסביר

 

 

 

"שהעונש  אינו  

 

"  תוצאה  מחושבנת

 

של  החטא  אלא  שהחטא  יוצר  את  העונש  מבחינה 

 

.  ממשית

 

"טעות  הוא  לחשוב  שגן  עדן  וגיהנום  הן 

 

" מושגים

 

קיימים והשאלה בשעת פטירת 

 

.  האדם  היא  לאן  ילך  או  איזה  חלק  בהם  יקבל

 

! כשאדם  נולד  אין  לו  גן  עדן  ואין  גיהנום

 

"הוא  יוצר  את  הגן  עדן  שלו  ע

 

י  מעשיו  הט

 

,  ובים

 

"והוא  הוא  היוצר  את  הגיהנום  שלו  ע

 

י 

 

.  "חטאיו

 

אבל  האמת  שהעולם  הבא  הוא  מעשה  ידי  האדם  עצמו  שהרחיב  והוסיף  והתקין 

 

... חלק לעצמו במעשיו 

 

  ".וכן עונש הגהינום עניינו גם כן שהחטא עצמו הוא עונשו

  

 

'  לפי  יסוד  זה  מסביר  ר

 

"חיים  פסוקים  רבים  ומאמרי  חז

 

:  "ל  שונים

 

כי  פועל  א

 

דם 

 

"  (ישלם  לו

 

:איוב  לד

 

--)  יא

 

,    שהפעולה  עצמה

 

"הטובה  היא  אם  רעה  ח

 

,  ו

 

היא  תהיה  עצמה 

 

".  התשלומין  שלו

 

:  "וכן

 

". (עוונותיו  ילכדונו  את  הרשע  ובחבלי חטאתו ייתמך

 

:משלי ה

 

) כב

 

[וכך  פירש  

 

]  שלא  כמקובל

 

"את  דברי  חז

 

"ל  שרשעים  

 

".  (מעמיקים  להם  גיהנום

 

.) ערובין  יט

 

לא  מלאכי  חבלה  מעמיקים  

 

,  את  הגיהנום  לרשעים

 

אלא  הרשעים  מעמיקים  לעצמם  את 

 

.  הגיהנום

 

:  "וזו  כוונת  ישעיהו

 

"  (לכו  באור  אשכם  ובזיקות  בערתם

 

:ישעיהו  נ

 

) יא

 

. שהרשעים הם הם המבעירים את אש הגיהנום שלהם

 

: "וזה שאמרו

 

--שכר מצוה 

 

,  מצוה

 

--ושכר עבירה 

 

". ( עבירה

 

"אבות פ

 

"ד מ

 

  )ב
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. לפי  פירוש  זה  חוזר  ירמיהו  על  האזהרות  המרובות  שיש  בתורה  שהחטאים  יגררו  בעקבותיהם  עונש

 

"למשל 

 

...השמרו לכם פן יפתה לבבכם

 

' ועצר ה

 

..." (את השמים ולא יהיה מטר

 

, דברים יא

 

-טז

 

 ).יז
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

  

 

"כל  הנ

 

ל  מפורש  בנפש  החיים  

 

'  שער  א

 

"פרק  י

 

,  ב

 

'  ושם  גם  מביא  ר

 

חיים  את  פסוקינו 

 

"הנ

 

",  ל

 

-  -"תיסרך  רעתך  ומשבותיך  תוכיחך

 

  היסורים  אינם  רק  תוצאה  נלוית  לרעת 

 

.  החטא

 

,  הרעה  היא  המייסרת

 

,  והמשובה  היא  היוצרת  את  התוכחה

 

כשני  צדדים  של 

 

 ! אותה מטבע ממש

 

 

. אבל  ישנו  רובד  שלישי  עמוק  יותר  בהסברת פסוקנו

 

שהרי גם 

 

, לנפש החיים

 

"בכ

 

ז אין 

 

.  זהות  מוחלטת  בין  היסורים  לבין  הרעה

 

.  לא  כך  היא  תפיסתו  של  המדרש

 

: על  הפסוק

"

 

,  לא  תגנובו

 

...  ולא  תכחשו  

 

" 'ולא  תשבעו  בשמי  לשקר  וחללת  את  שם  אלוקיך  אני  ה

)

 

:ויקרא  יט

 

-יא

 

)  יב

 

:  "כתוב  בתורת  כהנים

 

-וחללת  

 

".   נעשה  אתה  חולין  לחיה  ובהמה

 

"ופירש  הנצי

 

:  "ב

 

וחל

 

--לת  את  שם  

 

.    עם  שם

 

שהוא  עצמו  מתחלל  ומעביר  מעליו  צלם 

 

. אלוקים ונעשה כקוף

 

"ואין שום בריה נחות ממנו

16

.  

 

 

"לדברי  הנצי

 

(ב  

 

"וכך  הוא  מפרש  את  דברי  חז

 

)  ל  במדרש

 

העונש  הגדול  ביותר  של 

 

,  הגנב

 

,  של  הפושע  הוא

 

"שבמקום  אדם  המעלה  שנאמר  בו  

 

" ותחסרהו  מעט מאלוקים

 

הוא 

"

 

",  "נעשה  חולין

 

כ

 

",  "קוף

 

".  "שאין  שום  בריה  נחות  ממנו

 

--שכר  עבירה  

 

"    עבירה

 

יתפרש 

 

!  איפוא  שהעונש  של  העבירה  הוא  היות  האדם  עבריין

 

מעשה  הגניבה  הופך  את  האדם 

 

!  לגנב

 

!  ?היש  עונש  גדול  מזה

 

,  כל  העונשים  שבעולם

 

,  קנסות  מלקות

 

'  מאסר  וכו

 

הם 

 

.  חיצוניים

 

,  אבל  מעשה  העבירה  משנה  את  האדם  עצמו

 

.  את  מהותו

 

מאדם  ישר  הפך 

 

, לפושע

 

  .וזה בעצמו העונש היותר גדול

 

" הד  לרעיון  זה  יש  למצוא  בעובדה  שהמילה  

 

"  רעה

 

.  משמשת  בשתי  הוראות

 

גם 

 

.  כתאור  לחטא  וגם  כתאור  לעונש

 

:  "מחד  גיסא

 

'  וירא  ה

 

" כי  רבה  רעת  האדם  בארץ

)

 

,  בראשית  ו

 

",  )ה

 

'  ואנשי  סדום  רעים  וחטאים  לה

 

"  (מאד

 

,  שם  יג

 

,  )יג

 

 :ומאידך  גיסא

"

 

'  וינחם  ה

 

"  (על  הרעה  אשר  דבר  לעשות  לעמו

 

,  שמות  לב

 

",  )יד

 

ומצאוהו  רעות  רבות 

 

" (וצרות

 

, דברים לא

 

). יז

 

כי התנהגות רעה יוצרת רעה

17

. 

 

"זה  הפרוש  העמוק  של  דברי  ירמיהו  

 

--תיסרך  

 

"!    רעתך

 

אשרי  אדם  שמתייסר 

 

, מעובדת היותו רע

 

 .כי בכך ראשית דרכו לתיקון מעשיו

                                                

16

 

 

"והשווה  לדברי  רש

 

(י  

 

,  בראשית  א

 

)  "כח

 

  "-"  ורדו  בדגת  הים

 

. יש  בלשון  הזה  לשון  רדוי  ולשון  ירידה

 

-זכה  

 

,    רודה  בחיות  ובבהמות

 

-לא  זכה  

 

".    נעשה  ירוד  לפניהם  והחיה  מושלת  בו

 

המקור  בבראשית  רבה 

)

 

, ח

 

, )יב

 

'ועיין מה שכתבתי בענין זה בספרי 

 

, יונה

 

', נבואה ותוכחה

 

195' עמ

 

 .271'  ועמ

17

 

 

,  ועיין  מה  שכתבתי  בענין  זה  שם

 

,  120'  עמ

 

"על  שתי  הפנים  בהסבר  הפסוק  

 

"  (כי  עלתה  רעתם  לפני

 

יונה 

 

, א

 

 ).ב



 

 

, תלתא דפורענותא
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-הפטרת דברים 

 

 שבת ח

 

 זון 

"

 

" (שמעו שמים והאזינו ארץ

 

, ישעיהו א

 

 )ב

 

,  נבואת  ישעיהו

 

'  המהוה  את  הפטרת  השבת  השלישית  מג

 

,  דפורענותא

 

היא  התוכחה 

 

.  הפותחת  את  ספר  ישעיהו  ואת  סדרת  הנביאים  האחרונים

 

"פתיחתה  במילים  

 

שמעו 

 

"  שמים  והאזיני  ארץ

 

-באה  בודאי  בהקשר  לשירתו  

 

"  תוכחתו  האחרונה  של  משה  

 

האזינו 

 

השמי

 

"  (ם  ואדברה  ותשמע  הארץ  אמרי  פי

 

',  דברים  לב

 

).  'א

 

הקשר  הברור מעלה מאליו גם 

 

, את השאלה המזדקרת לעין כל לומד

 

"מדוע החליף ישעיהו את לשון 

 

" האזנה

 

שיחד משה 

 

-לשמים  

 

"  ואמר  

 

,  "האזיני  ארץ

 

"ואת  לשון  

 

"  שמיעה

 

-שאצל  משה  מופנית  לארץ  

 

  יחד 

 

 ?לשמים

 

"עמוס  חכם  בפירוש  דעת  מקרא  מציין  

 

ש

 

"הצמד  

 

-שמע

 

"  האזין

 

מצוי  עשרים  וחמש 

 

'פעמים  במקרא  ומהן  עשרים  ואחת  פעמים  

 

'  שמע

 

'קודם  ל

 

',  האזין

 

וארבע  פעמים  בלבד 

'

 

'  האזין

 

'קודם  ל

 

'שמע

18

    .

 

ספק  אם  נוכל  לתת  טעם  לחילוף  בכל  ארבעת  המקומות  האלה 

 

,  מלבד  הטעם  הכללי

 

". שיש  בשירת  המקרא  שינויים  לשם  גוון  המליצה

 

מקורו בדברי אבן 

 

עזר

 

: "א שכתב

 

'אין הפרש על דרך הפשט בין 

 

' שמעו

 

'לבין 

 

"'האזינו

19

. 

 

באופן  כללי  קשה  לקבל  גישה  זו  ביחס  ללשון  המקרא  המקפלת  בתוכה  תילי  תילים 

 

.  של  הלכות  ושל  דעות  גם  בקוצו  של  יוד  שבה

 

קל  וחומר  לגבי  לשונות  שאף  שהן  מילים 

 

,  נרדפות

 

,  בכל  זאת  יש  הבדל  משמעותי  ביניהן

 

וקל  וחומר  בן  בנ

 

ו  של  קל  וחומר  אם  גם 

 

"חז

 

 . ל וגם מפרשי המקרא ראשונים ואחרונים עמדו על מדוכת הבדל זו

 

"בנגוד  לשמיעה  שהיא  פעולה  סתמית  מגדיר  הגאון  

 

-האזנה  

 

  הוא  לשון  הבנה  בדיוק 

 

"  (רב

 

',  האזינו  לב

 

)  'א

 

"וכעין  זה  במלבי

 

:  "ם  שם

 

האזנה  יורה  להטות  האוזן  להקשיב  ברוב 

 

, קשב

 

או מצד עמקות העניין 

 

 ".או מפאת רחוק המקום

 

"לפי  זה  נבין  את  דברי  חז

 

:  "ל  בספרִי  בתחילת  האזינו

 

לפי  שהיה  משה  קרוב  לשמים 

 

,  לפיכך  אמר  האזינו  השמים

 

,  ולפי  שהיה  רחוק  מן  הארץ  לפיכך  אמר  ותשמע  הארץ

 

בא 

 

-ישעיהו  וסמך  לדבר  ואמר  שמעו  שמים  והאזינו  ארץ  

 

  שמעו  שמים  שהיה  רחוק  מן 

 

,  השמים

 

והאזינו  ארץ  שהי

 

".  ה  קרוב  לארץ

 

"משה  שהוא  

 

"  רוחני  ביותר

 

"כהגדרת  המהר

 

ל 

 

"ונמצא  באוירה  השמיימית  יכול  לדרוש  מהשמים  להאזין  בקשב  רב  כי  יש  להם  

 

שפה 

 

,  "משותפת

 

. הארץ  רחוקה  מדרגתו  המרוממת  של  משה  ועל  כן  היא  יכולה  רק  לשמוע

 

היפוך הדברים אצל ישעיהו שהיה יותר גשמי ואצלו הארץ מאזינה והשמים שו

 

 .מעים

                                                

18

 

,  דברים לב

 

; א

 

, ישעיהו כח

 

; כג

 

, שם

 

, מב

 

; כג

 

, תהילים ה

 

-ב

 

 .ד

19

 

,    בניגוד  למפרשים  רבים

 

,  מרבה  אבן  עזרא  לטעון  שהתורה  משתמשת  במילים  נרדפות

 

בחסרות 

 

,  ויתרות

 

.  ללא  סיבה  מיוחדת

 

:  "כבר  בהקדמה  לפירושו  לתורה  כתב

 

כי הכותב פעם יכתוב המילה מלאה 

 

, מבוארה

 

...ופעם יחסר אות נעלם לאחוז דרך קצרה

 

-ובעבור הדרש 

 

 ...". דרך הפשט איננה סרה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

"בספר  

 

"  כוכב  מיעקב

 

[של  המגיד  מדובנא  מובא  

 

]  זאת  הפעם  בלא  משל

 

תרוץ    בכוון 

 

.  ההפוך

 

"בשים  לב  לעובדה  ששירת משה נאמרה מפיו עצמו כמפורש 

 

... ואדברה

 

" אמרי פי

 

"לעומת  נבואת  ישעיהו  שבה  מדבר  הקב

 

"ה  מתוך  פיו  של  הנביא  כמפורש  

 

'  כי  פי  ה

 

". דבר

 

,  כיוון  שמשה  נמצא  בארץ

 

חייבים  ה

 

"שמים  

 

"  להתאמץ

 

כדי  לקלוט  את  דבריו  ולכן 

"

 

,  האזינו  השמים

 

,  והארץ  שומעת  בנקל

 

"ולכן  

 

".  ותשמע  הארץ

 

"ל

 

"  '  פי  ה

 

המדבר  מגרונו 

 

,  של  ישעיהו

 

"השמים  קרובים  ולכן  

 

-"  שמעו  שמים

 

,    בנקל

 

,  והארץ  צריכה  להתאמץ

 

"ע

 

כ 

"

 

"והאזינו ארץ

20

 . 

 

:  "בספרִי  שם  מובאת  גם  דעת  חכמים

 

,  כשהעדים  מעידים

 

אם  נמצ

 

או  דבריהם 

 

,  מכוונים  כאחד

 

,  עדותן  קיימת

 

-ואם  לאו  

 

.    אין  עדותן  קיימת

 

,  כך

 

'אילו  אמר  משה  

 

האזינו 

 

'  השמים

 

-ושותק  

 

:    היו  השמים  אומרים

 

,  לא  שמענו  אלא  בהאזנה

 

: והארץ  היתה  אומרת

 

.  לא  שמעתי  אלא  בשמיעה

 

'בא  ישעיהו  וסמך  לדבר  

 

-'  שמעו  שמים  והאזיני  ארץ

 

  ליתן 

 

, האזנה ושמיעה לשמים

 

והא

 

"זנה ושמיעה לארץ

21

. 

 

,  לפי  הסבר  זה  אין  הכתובים  מתייחסים  לדרגתם  השונה  של  משה  ושל  ישעיהו

 

או 

 

.  'לעובדה  שזה  מדבר  בעצמו  וזה  מצטט  את  דברי  ה

 

ישעיהו  הפך  בכוונת  מכוון  את  מטבע 

 

,  לשונו  של  משה  כדי  שהעדים  יהיו  עדי  אמת  ונצח

 

ולא  ימצא  בהם  פסול  שעדותן  אינה 

 

 .מכוונת

 

דעה  זו  שבספרִ

 

"י  עולה  בקנה  אחד  עם  מאמר  אחר  בספרי  המצוטט  גם  ברש

 

י  תחילת 

 

:  "האזינו

 

,  משה  העיד  בישראל  שני  עדים  שהם  קיימים  לעולם

 

.  ולעולמי  עולמים

 

אמר 

 

:  להם

 

,  אני  בשר  ודם  למחר  אני  מת

 

,  אם  ירצו  לומר  לא  קבלנו  את  התורה

 

מי  בא 

 

?  ומכחישם

 

לפיכך  העיד  בהם שני עדים שהם קיימים לעולם ולעולמי עו

 

". לם

 

על משקל זה 

 

:  נאמר  גם  אנו

 

אם  ירצו  בני  ישראל  לפסול  את  עדיו  של  משה  לפי  שאחד  רק  האזין  ואחד 

 

, רק שמע

 

 .בא ישעיהו לתת שמיעה והאזנה בשניהם ולהפכם לעדי נצח

 

ואכן  גם  שירת  משה  וגם  נבואת  ישעיהו  עומדות  לנצח  ומזמינות  את  העדים  הנצחיים 

-

 

 . השמים והארץ להוכיח את בני ישראל

                                                

20

 

 

ההבדל  בין  פירוש  הספרִי  לפירו

 

ש  המגיד  מדובנא  נובע  מהעובדה  שהמדרש  מתייחס  ליכולת  הקליטה 

 

,  של  השמים  והארץ

 

(ולכן  לשיטתו  השמים  מאזינים  טוב  יותר  לדברי  הגבוה  

 

)  משה

 

והארץ  לדברי 

 

(הנמוך  

 

).  ישעיהו

 

,  פירוש  המגיד  מדובנא  מתייחס  למאמץ  שצריך  להשקיע  כדי  להבין

 

ולכן  השמים 

 

, צריכים להאזין למשה

 

והארץ מאזינה לדב

 

' ר ה

 

 .שבפי ישעיהו

21

 

 

'כמובן  שהטענה  של  

 

'  שמיעה

 

'ו

 

'  האזנה

 

. אינה  טענת  אמת  לפסול  את  העדות  בטענה  שאינה  מכוונת

 

 .אבל כדי לזכות את ישראל היה אולי אפשר לטעון גם טענה קלושה שכזו



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת ואתחנן 

 

 "נחמו נחמו

"

 

" (נחמו נחמו עמי

 

, ישעיהו מ

 

 )א

 

,  הפתיחה  המפורסמת  של  פרקי  הנחמה  בספר  ישעיהו

 

שהיא  גם  פתיחתה  של 

 

"ההפטרה  הראשונה  מ

 

"  שבע  דנחמתא

 

  "-כופלת  נחמה  לעם  ישראל  

 

". נחמו  נחמו  עמי

 

לשם  מה  יש  צורך  לכפול  ולזרז  את  הנביאים  לעשות  דבר  שהיו  עושים  מאליהם  ב

 

שמחה 

 

, וברצון

 

'?גם לולא היה זירוז של כפילות בצו ה

22

 

 

"אמנם  הרד

 

"ק  כתב  ש

 

"  הכפל  לחזוק

 

וכנראה  כוונתו  שהנחמה  תהיה  בעלת  עוצמה 

 

מיוחדת  ומושלמת

23

  .

 

,  מאידך

 

פרושים  רבים  גורסים  שיש  אכן  פנים  כפולות  לנחמת 

 

(, ישראל

 

"עיין אבע

 

"ז מלבי

 

 ).ם ועוד

 

"אנו  נלך  בעקבות  מדרשי  חז

 

:  "ל

 

נחמוה  עליו

 

,  נים  נחמוה  תחתונים

 

נחמוה  חיים 

 

,  נחמוה  מתים

 

"נחמוה  בעוה

 

,  ז  נחמוה  לעולם  הבא

 

נחמוה  על  עשרת  השבטים  נחמוה  על 

 

.  שבט  יהודה  ובנימין

 

'לפי  שכתוב  בכה  תבכה  על  בית  ראשון  ועל  בית  שני  לכך  

 

נחמו  נחמו 

 

"  'עמי

 

:  "ובהמשך  המדרש

 

'חטאו  בכפלים  

 

('  חטא  חטאה  ירושלים

 

',  איכה  א

 

)  'ח

 

ולקו 

 

בכפלי

 

'ם  

 

' כי לקתה מיד ה

 

(' כפלים בכל חטאתיה

 

', ישעיהו מ

 

) 'ב

 

'ומתנחמים בכפלים 

 

נחמו 

 

(' נחמו עמי

 

)" (שם

 

"ילק

 

"ש ישעיהו רמז תמ

 

 ).ה

 

,  במבט  ראשון  מכוונים  שני  המדרשים  להדגיש  את  הכפילות  הכמותית

 

,  דהיינו

 

לא 

 

[חטא  אחד  אלא  שנים  ועל  כן  שני  עונשים  

 

,  בית  ראשון

 

,  בית  שני

 

עשרת  השבטים  ושני

 

 

 

,  ]השבטים

 

[וממילא  גם  נחמה  כפולה  

 

,  בעליונים  ובתחתונים

 

,  החיים  והמתים

 

"בעוה

 

ז 

 

"ובעוה

 

].  ב

 

,  אבל  אם  כך

 

,  אין  בעצם  משמעות  מיוחדת  לכפל

 

הרי  כל  חטא  גורר  את  עונשו 

 

.  שלו  וזוקק  נחמה  לעונש  הזה

 

ברור  שככל  שעולה  רמת  וכמות  החטאים  כן  יגדל  העונש 

 

.  וכך  גם  זקוקים  לנחמה  מרובה

 

ומה  היחו

 

,  ד  בחטאו  בכפלים

 

לקו  בכפלים  ומתנחמים 

 

?בכפלים

24

  

 

"הביטוי 

 

" נחמו נחמו עמי

 

"שעליו טבע המדרש את מטבע הלשון 

 

" מתנחמים בכפליים

 

(מזכיר  לנו  את  הגמרא  המפורסמת  בסוף  מסכת  מכות  

 

'  כד

 

"ע

 

"א  ע

 

)  ב

 

המספרת  על  שני 

 

'  אירועים  של  ר

 

,  עקיבא  ושלשת  חכמי  ישראל

 

האחד  כששמעו  את  שלות  הרשעים 

 

והנ

 

,  אתם

 

.  והשני  כשראו  שועל  שיוצא  מבית  קדשי  הקדשים

 

. הם  בכו  והוא  צחק

 

,  לתמיהתם  על  צחוקו  ענה  להם  רבי  עקיבא  ביחס  לאירוע  הראשון

 

שאם  כל  כך  טוב 

 

',  לעוברי  רצון  ה

 

.  קל  וחומר  שיהיה  טוב  לעושי  רצונו

 

"בקשר  למקרה  השני  הביא  ר

 

ע 

                                                

22

 

 

"מעניין  שבתרגום  יונתן  מתעלם  מהכפילות  

 

-נבייא  אתנביאו  תנחומין  על  עמי  אמר  א

 

"  להכון

 

ושרש 

 

נחם מ

 

 .ופיע רק פעם אחת

23

 

 

"וכן  במצודת  דוד  

 

".  וכפל  המילה  יורה  על  החוזק

 

"רש

 

:  "י  פירש

 

"  נחמו  אתם  נביאי  נחמו  את  עמי

 

ולפי 

 

, דעתו הכפל בא להדגיש את חלקם של המנחמים מזה והמתנחמים מזה

 

 .בנחמה הגדולה

24

 

 

 .ועיין מה שתירץ בזה המגיד מדובנא בספר כוכב מיעקב
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

פסוקים  על  נבואות  חורבן  וגאולה  ובטחונו  שאם  נתקיימה  נ

 

בואת  החורבן  תתקיים  גם 

 

,  נבואת  הגאולה

 

:  "וכך  מסיימת  הגמרא

 

בלשון  הזה  אמרו  לו  עקיבא  נחמתנו  עקיבא 

 

".  נחמתנו

 

,  אם  נרצה  גם  כאן  לדייק  בלשון  הנחמה  הכפולה

 

נוכל  לומר  שהחכמים 

 

.  "מתייחסים  לשני  הארועים

 

"  נחמתנו

 

,  בספור  שלותם  והצלתם  של  הגויים

 

"ו

 

" נחמתנו

 

"מספור חרבנו של ביהמ

 

ק וע

 

 .ם ישראל

 

"שני  הארועים  של  ר

 

, ע  וחבריו  משלימים  זה  את  זה  לרעיון  יסודי  בקשר  לעם  ישראל

 

.  הן  בגלותו  והן  בגאולתו

 

'  על  ברכת  ה

 

"לאברהם  

 

הרבה  ארבה  את  זרעך  ככוכבי  השמים 

 

"  (וכחול  אשר  על  שפת  הים

 

',  בראשית  כב

 

)  'יז

 

:  "נאמר  במדרש

 

בשעה  שעושין  רצונו  של 

 

"הקב

 

ה  הם  ככוכבי  השמים  שאין  כ

 

,  ל  מלכות  ואומה  שולטת  בהם

 

ובעת  שיעברו  על  רצונו 

 

"הם  כחול  הים  אשר  כל  רגל  עוברת  שולטת  בהם

25

  .

 

, נשנים  הדברים בהקצנה

 

' בבכיו של ר

 

יוחנן  בן  זכאי  למראה  בתו  של  נקדימון  בן  גוריון  מעשיריה  המופלגים  של  ירושלים 

 

:  "שהיתה  מלקטת  שעורים  מבין  גללי  בהמתן  של  ערביים

 

"בכה  ריב

 

ז  ואמר  

 

אשריכם 

 

,  ישראל  בזמן  שעושין  רצונו  של  מקום  אין  כל  אומה  ולשון  שולטת  בכם

 

ובזמן  שאין  עושין 

 

,  רצונו  של  מקום  מוסרן  בידי  אומה  שפלה

 

ולא  בידי  אומה  שפלה  אלא  ביד  בהמתן  של 

 

"  (אומה  שפלה

 

'  כתובות  סו

 

"ע

 

).  ב

 

"והסביר  המהר

 

"ל  מה  ראה  ריב

 

"ז  לומר  

 

אשריכם 

 

"  ישראל

 

על  מצב  שהביא  אותו  עצמו  

 

:  "לבכי  עז

 

מפני  שמעלת  ישראל  מעלה  נבדלת 

 

...  אלוקית  

 

...  וכאשר  אין  להם  המעלה  האלקית  שהוא  עצמי  להם  

 

הרי  יגיע  בטול  לגמרי 

 

" (ולכן נמסרים ביד אומה שפלה וביד בהמתם

 

)חדושי אגדות שם

26

. 

 

"והרעיון  העולה  ממקורות  חז

 

,  ל  הוא

 

,  שלעם  ישראל  אין  דרגת  ביניים  נטרלית

 

או 

 

למעלה  מכולם  או  

 

"ח

 

.  ו  למטה  מכולם

 

ודוקא  המצב  הלא  טבעי  של  סבל  נוראי  שלא  בדרך 

 

,  העולם  רומז  למדרגה  העליונה  שאמנם  לא  נראית  בעליל

 

, אבל  נמצאת  בהם  בכח

 

.  בפוטנציאל

 

'ולכן  יחד  עם  הבכי  באה  הקריאה  

 

',  אשריכם  ישראל

 

כי  כל  גלות  וצער  של 

 

ישראל הם הכנה לגאולה ואור גדול

27

. 

 

כשיצא  העם  ממצרים  זכה  לא  

 

.  רק  בהסרת  השעבוד  אלא  גם  ברכוש  גדול

 

בהגדת 

 

:  "הפסח  נאמר

 

,  הוציאנו  מעבדות  לחרות

 

,  מיגון  לשמחה

 

,  מאבל  ליום  טוב

 

ומאפילה  לאור 

 

,  גדול

 

,  "ומשעבוד  לגאולה

 

-נשים

 

לב  שצמדי  המילים  מציינות  קטבים  מנוגדים  בדילוג  על 

 

,  האמצע  הנטרלי

 

,  שהרי  בדרך  כלל  האבל  אינו  קם  ליום  טוב  אלא  לימי  חולין

 

אדם  שהיה 

 

,  ביגון

 

'  ובחסדי  ה

 

,  נרפא

 

,  אינו  עובר  בהכרח  להיות  שמח

 

ואדם  שהפסיק  להיות  באפילה 

 

,  רואה  או  רגיל  ולאו  דוקא  אור  גדול

 

-אבל  אצל  עם  ישראל  כשהם  אינם  חול  

 

,   הם  כוכבים

 

מקיצוניות של השפלה הם מזנקים לקיצוניות של מעלה

28

. 
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"מדרש 

 

" אור האפילה

 

מובא ב

 

, תורה שלמה בראשית כב

 

 .יז

26

 

 

"ועיין גם בדברי המהר

 

, ל בנצח ישראל

 

 .פרק יד

27

 

 

'בספרי  

 

,  יונה

 

'  נבואה  ותוכחה

 

242'  עמ

 

,    הרחבתי  בהסבר  התופעה  שככל  שהפוטנציאל  גדול  יותר

 

כך 

 

 .גדולה הנפילה כשאינו ממומש

28

 

 

'ועיין עוד ברעיונות מצרניים לזה בספרי 

 

', הסתרים באסתר

 

360' עמ

 

 . ואילך



 

 

, תלתא דפורענותא
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:    "וכך  נסביר  את  הכפילות  בדברי  החכמים

 

עקיבא  נ

 

"  חמתנו

 

במקרה  הראשון  שלא 

 

",  נהיה  עוד  מרמס  לגויים  בחינת  חול

 

"  עקיבא  נחמתנו

 

במקרה  השני  שנזכה  לבנין 

 

.  ירושלים  והמקדש  ונהיה  ככוכבים

 

,  וזו  אולי  גם  כוונת  המדרש

 

-החטא  כפול  

 

  כי  ירדנו 

 

"ממדרגתנו  הגבוהה  לא  לדרגת  ביניים  אלא  הרענו  מעשינו  מכל  האומות  

 

ידע  שור  קונהו 

 

וחמור  אבוס  

 

-בעליו  

 

"  (  ישראל  לא  ידע

 

',  ישעיהו  א

 

)  "'ג

 

ההמיר  גוי  אלהים  והמה  לא 

 

"  (אלהים  ועמי  המיר  כבודו  בלא  יועיל

 

',  ירמיהו  ב

 

).  'יא

 

לכן  לקו  בכפלים  גם  בירידתם 

 

,  שלהם  לשפלות  נוראה

 

-וגם  בעליונות  הגויים  השוחקים  עליהם  

 

  ואלו  שני  הארועים  של 

 

"ר

 

 .ע וחבריו

 

-נחמו  נחמו  עמי  

 

  גם  על  צאתכם  מ

 

,  שעבוד  הגויים

 

,  היותכם  חול  מרמס

 

וסיום  תקופת 

 

, עליונותם עליכם

 

 .וגם על עלייתכם מעלה מעלה להיות ככוכבי השמים
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

 "-הפטרת עקב 

 

 "ותאמר ציון

"

 

" (כי כלם כעדי תלבשי

 

, ישעיהו מט

 

 )יח

 

פעמים  אחדות  משתמש  הנביא  ישעיהו  בדמוי  של  עם  ישראל  כלבוש  של  ירושלים 

 

.  וציון

 

הראשונה  שבהם  בהפט

 

"רתנו  

 

...  שאי  סביב  עיניך  וראי  כולם  נקבצו  באו  לך

 

כי  כלם 

 

"  (כעדי  תלבשי  ותקשרים  ככלה

 

,  מט

 

)  יח

 

"וכן  

 

,  עורי  עורי  לבשי  עוזך  ציון

 

לבשי  בגדי 

 

"  (תפארתך  ירושלים  עיר  הקודש

 

,  נב

 

)  א

 

:  "וגם

 

'  שוש  אשיש  בה

 

תגל  נפשי  באלוקי  כי 

 

"  (הלבישני  בגדי  ישע  מעיל  צדקה  יעטני

 

,  סא

 

)י

29

 

  הדמוי  הוא  תמ

 

יד  לבגדי  תפארת  יקרים 

 

"ומיוחדים 

 

" "כעדי

 

" "ככלה

 

" "לבשי עוזך

 

" "בגדי תפארתך

 

" "בגדי ישע

 

 ".מעיל צדקה

 

,  את  הדמוי  לבגדים  המפוארים

 

,  ובמיוחד  לעדי  הכלה  המופיע  בהפטרתנו

 

מסביר 

 

"המלבי

 

-ם  בהנחה  שיש  לבושים  רגילים  וגם  כאלה  שאינם נראים 

 

 זה המשל לארץ שממה 

 

,  המתכסה  בצומח

 

חי  ואנשי

 

ם  פשוטים

30

  .

 

"לפי  זה  מסביר  המלבי

 

:  ם

 

אמנם  עת  שאחר 

 

,  שכבר  התישב  המקום  באו  אליו  עוד  יושבים  נכבדים  שרים  וחכמים

 

ימליץ  שהמקום 

 

".  ילביש  עוד  עדי  על  מלבושיו

 

"והביטוי  

 

"  ותקשרם  ככלה

 

רומז  על  חשיבות  יותר  גדולה 

 

",  מסתם  בגדי  תפארת

 

,  כמו  שהכלה  שומרת  קשוריה

 

שהוא  העדי  שנתן  לה  החתן  

 

על  ידה 

 

,  לשם  קדושין

 

,  בל  יאבדו  ממנה  כי  הם  אות  הקידוש  בינו  ובינה

 

[כן  תקשרי  

 

]  ציון

 

אותם 

]

 

] את בניך

 

 ".עליך לבל יצאו עוד ממך שנית כי הם אות הארוסין בינך ובין האלוקים

 

' כאן  המקום  לתקן  טעות נפוצה בהבנת בית מהפיוט הידוע של ר

 

"שלמה אלקבץ 

 

לכה 

 

"  דודי

 

:  "הנאמר  בתפילת  ליל  השבת

 

,  התנערי  מעפר  קומי

 

,  לבשי  בגדי  תפארתך

 

, "עמי

 

והרי  עם  הוא  לשון  זכר

31

 

"  ומדוע  בא  המשפט  בלשון  נקבה  

 

...  התנערי  

 

...  קומי  

 

? "לבשי

 

"ההבנה  הנכונה  היא  שהמילה  

 

"  עמי

 

.  אינה  מילת  פניה

 

. המשורר  אינו  מדבר  אל  העם  כלל

 

בית  זה  הוא  המשכו  הישיר  של  הבית  הקודם  בו  פונה  המשורר  אל  ירושל

 

"ים  

 

מקדש  מלך 

 

"  עיר  מלוכה

 

-ומבקש  

 

"  מצוה  עליה  

 

,  קומי  צאי  מתוך  ההפיכה

 

רב  לך  שבת  בעמק  הבכא 

 

".  והוא  יחמול  עליך  חמלה

 

:  "הפייטן  ממשיך  ומדבר  אל  ירושלים

 

, התנערי  מעפר  קומי

 

,  "לבשי  בגדי  תפארתך

 

  '-?  ומי  הם  בגדי  תפארתך  ירושלים

 

!  'עמי

 

'המילה  

 

'  עמי

 

היא  איפוא 

 

מילת  תמורה  ולא  מילת  

 

,  פניה

 

והפייטן  השתמש  בדמוי  של  ישעיהו  שעם  ישראל  הוא  בגדי 

 

 .תפארתה של ירושלים

 

, כדי  להבין את עומק הנמשל

 

, נעמיק בהבנת המשל

 

בתפקידם של הלבושים בכלל ושל 

 

.  לבוש  הפאר  בפרט

 

בתורת  הנסתר  ידוע  שהלבוש  הוא  הבטוי  החיצוני  של  מעלה  פנימית 
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ו

 

"יונתן  הוסיף  בתרגומו  

 

,  "אמרת  ירושלים

 

'  פרוש  ירושלים  אומרת  שה

 

הלביש  אותה  בגדי  ישע  שהם 

 

 .עם ישראל

30

 

 

"על  הפסוק  

 

"  (לבשו  כרים  הצאן

 

,  תהלים  סה

 

)  יד

 

"מסביר  רש

 

:  י

 

יתלבשון  השרון  והערבה  מן  הצאן 

 

 "הבאים לרעות הדשא

31

 

 

'אומרים 

 

', 'עם גדול

 

. 'עם חזק

 

'ולפי זה היה צריך לומר 

 

'...'התנער

 

'...'קום

 

 .'לבש



 

 

, תלתא דפורענותא
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נסתרת  שאינה  באה  לידי  ביטוי  חיצוני

32

  .

 

הל

 

בוש  הראשון  המופיע  במקרא  ניתן  לאדם 

 

.  לאחר  החטא

 

:  "לפני  החטא  נאמר

 

ויהיו  שניהם  ערומים  האדם  ואשתו  ולא  יתבוששו 

)

 

,  בראשית  ב

 

).  כה

 

"לאחר  החטא  נאמר  

 

'  ויעש  ה

 

אלוקים  לאדם  ולאשתו  כתנת  עור 

 

"  (וילבשם

 

',  שם  ג

 

,  )'כא

 

לפני  החטא  כשאור  הנשמה  היה  החלק  העיקרי  בישותו  של  האדם 

"

 

הגויה  הי

 

תה  לה  רק  ללבוש  שתוכל  לפשטו  בכל  עת  שתרצה  ורק  ככלי  לפעול  על  ידו 

 

"  (פעולות  גופניות

 

"מלבי

 

,  ם  בראשית  ב

 

)  ט

 

אז  לא  היה  הגוף  זקוק  לכיסוי  והסתרה  משום 

 

.  שלא  היתה  סתירה  כל  כך  גדולה  בין  תוכן  הנשמה  ללבוש  החיצוני  של  הגוף

 

האדם  לא 

 

"התבייש  בגופו  המזוכך  לפני  החטא  ולכן  

 

ולא  יתבוש

 

".  שו

 

להבדיל  אלף  אלפי  הבדלות  גם 

 

הבהמה  אינה  נזקקת  ללבוש  כי  גם  אצלה  אין  הבדל  תהומי  בין  הנפש  הבהמית  הפנימית 

 

 . לבין הגוף החיצוני ולכן אינה מתביישת בגופה המעורטל

 

,  אחרי  החטא  נתגשם  הגוף  בתאוה  ונעשה  חולין

 

העור  מכסה  את  האור

33

  .

 

אבל  האור 

 

"הפנימי  קיים  בטהרתו  

 

אלוקי  נשמה  

 

,  "שנתת  בי  טהורה  היא

 

והנשמה  מתביישת  מאוד 

 

,  בגוף  הגשמי  העכור  ובבשר  התאותני  שמכסה  אותה

 

ועל  כן  דעתו  של  האדם  דורשת  ממנו 

 

, במפגיע  לכסות את מערומיו

 

. שלא יחשבו הבריות שהגוף הוא האדם

 

הרי יש בו גם נשמה 

 

!  אלוקית

 

ולכן  ככל  שהמעלה  הפנימית  של  האדם  גדולה  יותר  כך  נדרשים  לו  בג

 

די  פאר 

 

,  יותר  חשובים

 

,  וזוהי  משמעות  הדרישה  לבגדים  מיוחדים  לכהן

 

וביותר  לכהן  גדול 

"

 

 ".לכבוד ולתפארת

 

.  מעתה  נבין  היטב  את  דימוי  עם  ישראל  ללבוש  פאר  ולעדי  של  ירושלים

 

ירושלים  עיר 

 

הקודש  מתביישת  כשהיא  שוממה  או  כשיושבים  עליה  גויים  כי  ניתן  לחשוב  שהיא  עיר 

 

,  ככל  הערים

 

אוסף  

 

,  של  שכונות

 

,  רחובות

 

,  גנים  ובניינים

 

והרי  באמת  ירושלים  היא  עיר 

 

,  אלוקים

 

"עיר  הקודש  

 

,  קרית  מלך  רב

 

"  (אלוקים  בארמנותיה  נודע  למשגב

 

,  תהילים  מח

 

-ג

 

?)ד

34

 

?    מיהו  לבוש  התפארת  המעיד  על  נשמתה  הפנימית  של  עיר  הקודש

 

מהו  העדי  המעיד 

 

-'  על  קשר  הנצח  שבין  העיר  לבין  ה

 

"  זהו  עם  ישראל  

 

ל

 

-בשי  בגדי  תפארתך  

 

"  "  עמי

 

כולם 

 

... נקבצו באו לך 

 

 ".כי כלם כעדי תלבשי ותקשרים ככלה
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"מרן  ראש  הישיבה  זצ

 

.  ל  הרחיב  מאד  בסוגיית  הלבושים

 

:  עיין  מאמריו  באסופת  מערכות

 

, בראשית  א

 

' עמ

 

(פו 

 

; )כתנות עור

 

' עמ

 

(שנא 

 

; )בגדי עשו

 

, בראשית ב

 

' עמ

 

'(רעד 

 

 ).'כלי גולה

33

 

 

:  "על  פי  הנאמר  במדרש

 

'  ויעש  ה

 

-א

 

"  (להים  לאדם  ולאשתו  כתנות  עור  וילבישם

 

,  בראשית  ג

 

 -  )כא

"

 

' בתורתו של ר

 

'מאיר מצאו כתוב 

 

 .'כתנות אור

34

 

 

'כי בירושלים ה

 

' של מטה

 

'הוא בבואה ל

 

 .'של מעלה
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

 "-הפטרת ראה 

 

 "עניה סוערה

"

 

" (ורב שלום בניך

 

, ישעיהו נד

 

 )יג

 

.  אחת  מברכות  הנחמה  המפורסמות  ביותר  היא  ברכת  השלום

 

בפסוקים  רבים  מלווה 

 

'ברכת  שלום  זו  בתואר  

 

.  'רב

 

"כך  בפסוקנו 

 

, "ורב שלום בניך

 

"וכך בתהלים 

 

והתענגו על 

 

רֹ

 

ֹב 

 

"  (שלום

 

,  לז

 

",  )יא

 

"  (שלום  רב  לאוהבי  תורתך

 

,  קיט

 

,  )קסה

 

.  ועוד

 

לכאורה  יש  בביטוי  זה 

 

,  סתירה  פנימית

 

,  שהרי  שלום  אמור  להיות  אחד

 

.  נצחי  ובר  קיימא

 

"כשיש 

 

" הרבה שלומות

 

,  משמע  שהשלום  הראשון  היה  אכזב

 

אך  שוא

35

  ,

 

. ולכן  נדרשו  שלום  שני  ושלישי  להשלימו

 

, מכאן ששלום רב אינו מושלם

 

 ?ואיה הברכה ואיה הנחמה

 

'בפשט  יש  לומר  שהתואר  

 

'  רב

 

,  אינו  מתייחס  למהותו  של  השלום

 

אלא  לאורכו 

 

'.  ולתוחלת  הברכה  שבו

 

'  הרבה  שלום

 

פירושו  שלום  יציב  ובר  קיימא  שתוחלת  החיים  שלו 

 

.  ארוכה  מאד

 

"כך  פירש  רש

 

"י  את  הפסוק  

 

יפרח  בימיו  צדיק  ו

 

רֹ

 

ֹב  שלום  עד  בלי

 

"   ירח

)

 

, תהלים עב

 

 "-) ז

 

"ויהי שלום זה ארוך לעולם

36

. 

 

'בפירוש  נוסף  על  דרך  הפשט  ייתכן  לומר  שהתואר  

 

'  רב

 

מתייחס  להבטים  שונים 

 

.  ולשטחים  רבים  שבהם  נצרכת  ברכת  השלום

 

האומה  זקוקה  לשלום  ביחסיה  עם  אומות 

 

,  אחרות

 

,  ושלום  זה  אפשר  לפורטו  למישור  מדיני

 

,  כלכלי

 

.  תרבותי  ועוד

 

יותר  מכ

 

ך  זקוק 

 

,  העם  לברכת  שלום  פנימי

 

.  וגם  כאן  יש  להדגיש  כמה  שטחים

 

-שלום  כלכלי  

 

  כשאין  פערי 

 

,  מעמדות  קיצוניים

 

-שלום  אמוני

 

,  תרבותי

 

, כשאין  מלחמת  דעות  בתוך  האומה  פנימה

 

-שלום חברתי 

 

.  כשהמתח בין פלגים שונים באומה אינו קיים

 

, ברבות מהמדינות

 

גם באלו 

 

,  שהתברכו  בשלום

 

ישנם  תחומים

 

.    מסויימים  שאליהם  לא  הגיעה  הברכה

 

נבואת  הנחמה 

"

 

" ורב  שלום  בניך

 

מבטיחה שהשלום יכלול את כל התחומים כולם

37

 .

 

"כך פירש המלבי

 

: ם

"

 

,  הנה  המחלוקת  והפירוד  במדינה  יתהוה  על  פי  ארבע  סיבות

 

שתיים  פנימיות  ושתים 

 

..."  חיצוניות

 

ובהמשך  הוא  מסביר  כיצד  הפסוקים  הבאים  מבטיחים  שלום  כנג

 

ד  כל  אחת 

 

מהסיבות

38

. 

 

.  לפי  הפירוש  הזה  נבין  גם  את  הרישא  של  הפסוק

 

"כיון  ש

 

,  "'כל  בניך  למודי  ה

 

בהכרח 

 

"גם  

 

".  ורב  שלום  בניך

 

"המלבי

 

"ם  ציין  

 

'  שיקבלו  הלימוד  והאמונה  מה

 

עד  שלא  תהיה 
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:    מבלי  להיכנס  לטיעונים  פוליטיים  עכשויים

 

שלום  עכשיו  שאינו  מביא  בחשבון  את  מה  שיקרה 

 

, בעתיד

 

, הוא אכן שלום רגעי שטומן בחובו את ניצני המלחמה הבאה

 

 .ובדרך כלל הוא אכזב

36

"  

 

ב

 

"  לי  ירח

 

,  פירושו

 

,  עד  לתקופה  שלא  יהיה  ירח

 

.  וזה  הרי  לא  יהיה  לעולם

 

"מקביל  לברכה  

 

והריקותי 

 

"  (לכם  ברכה  עד  בלי  די

 

,  מלאכי  ג

 

)  יט

 

"ולדרשה  

 

"  (עד  שיבלו  שפתותיכם  מלומר  די

 

,  שבת  לב

 

"ע

 

-)  ב

 

 

 

'והשפתיים כידוע לעולם לא תבלינה כשאומרים 

 

 .'די

37

 

:  "  וכן

 

ואתה  שלום  וביתך  שלום  וכל  אשר  לך

 

"  (  שלום

 

, שמואל  א כה

 

, )ו

 

"ופירש המלבי

 

: "ם

 

כלל שלשה 

 

. שלומות שבהם יצלח האדם

 

...שלום עצמו

 

...שלום ביתו

 

 ".שלום קנייניו והנלווים אליו

38

 

" אך המלבי

 

"ם לא פירש כך את הביטוי 

 

 ".ורב שלום בניך



 

 

, תלתא דפורענותא
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מחלוקת  ביניהם  בדברים  כאלה

39

 

".    וממילא  ורב  שלום  בניך

 

אבל  אפשר  להמשיך  ולומר 

 

"שכאשר  יש  

 

וכל  בניך  

 

,  "'למודי  ה

 

-ישנה  הסכמה  לאומית  לא  רק  בשטח  הדתי

 

, תרבותי

 

-אלא  אף  בתחום  החברתי

 

,  כלכלי  אין  מתחים  ופערים

 

-'  שהרי  דרך  ה

 

- דרך התורה 

 

 מורה 

 

.  על  אחדות  ושוויון  בין  כל  חלקי  העם

 

,  וגם  השלום  החיצוני  מובטח  במקרה  כזה

 

שהרי 

 

"נאמר  

 

...אם  בחוקותי  תלכו

 

...ונתתי  שלום  בארץ

 

וחרב  לא  תעבו

 

"  (ר  בארצכם

 

, ויקרא  כו

 

 ).ו

 

,  אך  בעוד  שההקשר  של  הרישא  לסיפא  מובן  על  דרך  הפשט

 

הוא  קשה  להבנה  על  דרך 

 

"דרשת  חז

 

:  "ל  לפסוקנו

 

'  אמר  ר

 

'  אלעזר  אמר  ר

 

חנינא  תלמידי  חכמים  מרבים  שלום 

 

'בעולם  שנאמר  

 

'  וכל  בניך  למודי  ה

 

-'  ורב  שלום  בניך

 

  אל  תקרי  בניך  אלא  בוניך

40

)  "

 

ברכות 

 

,  סד

 

"ע

 

).  א

 

הא

 

?  מנם

 

וכי  אין  אנו  רגילים  לתילי  תילים של מחלוקות כמעט בכל ענין והלכה 

 

?  בתורתנו

 

"כך  העיר  הראי

 

:  "ה  קוק

 

,  יש  טועים  שחושבים

 

שהשלום  העולמי  לא  יבנה  כי 

 

"אם  ע

 

.  י  צביון  אחד  בדעות  ותכונות

 

"ואם  כן  כשרואים  ת

 

, ח  חוקרים  בחכמה  ודעת  תורה

 

"וע

 

,  י  המחקר  מתרבים  הצדדים  והשיטות

 

חושבים  

 

שבזה  הם  גורמים  למחלוקת  והפך 

 

 ".השלום

 

:  "והרב  ממשיך  וקובע  יסוד  גדול

 

כי  השלום  האמיתי  אי  אפשר  שיבוא  לעולם  כי  אם 

 

"דוקא  ע

 

.  י  הערך  של  רבוי  השלום

 

,  הרבוי  של  השלום  הוא

 

שיתראו  כל  הצדדים  וכל 

 

,  השיטות  ויתבררו  איך  כולם  יש  להם  מקום  כל  אחד  לפי  ערכו

 

מקומו  ועניינו

41

  .

 

ואדרבא 

 

גם  

 

,  העניינים  הנראים  כמיותרים  או  כסותרים

 

יראו  כשמתגלה  אמיתת  החכמה  לכל 

 

,  צדדיה

 

"שרק  ע

 

,  י  קבוץ  כל  החלקים  וכל  הפרטים  וכל  הדעות  הנראות  שונות

 

וכל 

 

,  המקצועות  החלוקים

 

דוקא  על  ידם  יראה  אור  האמת  והצדק

42

...'

 

'  ורב  שלום  בניך

 

לא 

 

'אמר  

 

'  גדול  שלום  בניך

 

שהיה  מורה  על  ציור  גוף  אחד  גד

 

...ול

 

כי  הבנין  יבנה  מחלקים 

 

,  שונים

 

-והאמת  של  אור  העולם  תבנה  מצדדים  שונים  ומשיטות שונות שאלו ואלו דברי א

 

.  להים  חיים

 

.  מדרכי  עבודה  והדרכה  וחנוך  שונים  שכל  אחד  תופס  מקומו  וערכו

 

ואין 

 

,  לאבד  כשרון  ושלמות

 

.  כי  אם  להרחיבו  ולמצוא  לו  מקום

 

ואם  תראה  סתירה  ממושג 

 

,  למושג

 

בזה  ת

 

,  בנה  החכמה  ביתה

 

וצריך  לעיין  בדברים  איך  למצוא  את  החוק  הפנימי 

                                                

39

 

:  "  לעיל  פירש

 

,  מחלוקת  בענייני  אמונה  וכתות  שיתחלקו  בהדת

 

כמו  שהיה  בבית  שני  שעמדו  א

 

ז 

 

 ".הצדוקים והביתוסים

40

 

,  הדרשה ידועה בהיותה חלק מתפילת שחרית

 

'בסוף הקטע 

 

-אין כא

 

 .'להינו

41

 

.    הרב  מזכיר  כמה  פעמים  שאין  החלקים  המרכיבים  את  האחד  שווים  בחשיבותם

 

הגוף  הוא  חסר  גם 

 

,  כשנפגמה  ציפורן

 

,  אבל  אין  להשוות  חסרון  זה  לחסרון  יד  או  רגל

 

ובודאי  לא לחסרון לב ומוח החש

 

ובים 

 

. מכל אבר אחר ובלעדם אין חיים

 

 .כך גם בתורה ובדעות החכמים

42

 

:  "  השווה  לדברי  הרב  הוטנר

 

עניינו  של  כל  יופי  הוא  בסוד  הקצב  בין  תנועות  מתחלפות  או  בסוד 

 

,  ההתאמה  בין  יסודות  מתחלפים

 

עד שהקצב וההתאמה הופכים את החילוף עצמו להיות חלק משלמות 

 

.  אחת

 

יפיה  של  המנגינה  הוא  בק

 

...צב  תנועות  הקול  המתחלפות מן העוז אל הרוך

 

יפיה של התמונה הוא 

 

,  בהתאמה  השולטת  בין  היסודות  השונים  של  חלקיה

 

עד  שדווקא  השנוי  שבהם  נעשה  גורמה  של 

 

" (אחדות התמונה

 

, פחד יצחק

 

, חנוכה

 

' עמ

 

 ).נו
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  שבמושגים

 

שבזה  יתישרו  הדברים  ולא  יהיו  סותרים  זה  את  זה

43

  .

 

"ורבוי  הדעות  שבא  ע

 

י 

 

,  השתנות  הנפשות  והחנוכים

 

דווקא  הוא  מעשיר  את  החכמה  והגורם  להרחבתה  שלבסוף 

 

יוכרו  כל  הדברים  כראוי  ויוכר  שאי  אפשר  היה  לבנין  הש

 

"לום  שיבנה  כי  אם  ע

 

י  כל  אותן 

 

ההשפעות הנראות כמנצחות זו את זו

44

) "

 

, עולת ראיה

 

"ח

 

, א

 

' עמ

 

 ).של

 

ואכן  כל  אחדות  בעולם  שלנו  היא  אחדות  הנוצרת  מקיבוץ  פרטים  שונים  להרמוניה 

 

.  אחת

 

,  כך  בגוף  בעלי  חיים

 

.  מקטן  רמשי  האדמה  עד  לענק  שביצורי  הים

 

כך  במכונות 

 

,  השונות

 

וכך  גם  בדעות  ואמונ

 

.  ות  וביצירות  האומנות  לסוגיה

 

דווקא  תלמידי  חכמים 

 

-מרבים  שלום  

 

,    ורב  שלום  בניך

 

כי  השלום  הוא  אוסף  כל  הדעות  להרמוניה  של  אמת 

 

 .אחת

 

,  לעיל  הדגשנו

 

"שהרישא  

 

"  'וכל  בניך  למודי  ה

 

"גורמת  לסיפא  

 

".  ורב  שלום  בניך

 

לסיום 

 

.  "נציין  שגם  ההפך  הוא  נכון

 

"  ורב  שלום  בניך

 

גורם  לרבוי  תורה  ו

 

.  לומדיה

 

כך  סיים 

 

"הרמב

 

:  "ם  את  היד  החזקה

 

,  לא  נתאוו  החכמים  והנביאים  לימות  המשיח

 

לא  כדי 

 

...שישלטו  על  כל  העולם

 

.  ולא  כדי  לאכול  ולשתות  ולשמוח

 

אלא  כדי  שיהיו  פנויים  בתורה 

 

...ובחכמתה

 

...ובאותו  הזמן  לא  יהיה  שם  לא  רעב  ולא  מלחמה

 

ולא  יהיה  עסק  כל  העולם 

 

'  אלא  לדעת  את  ה

 

...בלבד

 

' שנאמר  כי  מלאה  הארץ  דעה  את ה

 

" (כמים לים מכסים

 

הלכות 

 

, מלכים יב

 

-ד

 

 ).ה
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.    ואכן  סתירה  בדברי  חכם  גוררת  הבנה  שאחת  המימרות  היא  באוקימתא  מסויימת

 

מתברר  ש

 

כל  אחת 

 

  מהמימרות

 

.  אינה  האמת

 

,  ורק  העימות  בין  המימרות  והתרוץ

 

.  מעלים  את  האמת

 

וכך  נכון  גם  לגבי  שני 

 

, תלמידי חכמים 

 

"והכלל 

 

-אלו ואלו דברי א

 

 ".להים חיים

44

 

:  "  וכך  נאמר  לגבי  היחסים  האישיים  בין  תלמידי  חכמים  המתנצחים  בהלכה

 

הרב  ותלמידו  שעוסקין 

 

,  בתורה  בשער  אחד

 

נעשים  אויבי

 

,  ם  זה  את  זה

 

, ואינם  זזים  משם  עד  שנעשים  אוהבים  זה  את  זה

 

'שנאמר 

 

(' את ואב בסופה

 

, במדבר כא

 

-) יד

 

" ( אל תקרי בסוּפה אלא בסוֹפה

 

, קידושין ל

 

"ע

 

 ).ב



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת שופטים 

 

 " אנכי אנכי

"

 

" (מהר צועה להפתח

 

, ישעיהו נא

 

 ) יד

 

,  לשונו  של  ישעיהו  הנביא

 

,  אף  שהיא  עשירה  במליצות  ודימויים

 

היא  בדרך  כלל  לשון 

 

.  בהירה  ומובנית

 

פה  ושם  ישנם  בנבואותיו  ביטויים  קשים  וד

 

. ימויים  שיש  לעמול  בהבנתם

 

"כזה  הוא  הביטוי  בהפטרתנו  

 

,  מהר  צועה  להפתח

 

"  (ולא  ימות  לשחת  ולא  יחסר  לחמו

 

' פס

 

).  יד

 

"נוסף  על  הקושי  הזה  יש  גם  קושי  בפסוק  הבא  המתאר  את  הקב

 

"ה  

 

' ואנכי  ה

 

-א

 

'  לוהיך  רוגע  הים  ויהמו  גליו  ה

 

"  (צבאות  שמו

 

'  פס

 

).  טו

 

מדוע  בחר  ישעיהו  לתאר  ולשבח 

 

'  את  ה

 

דו

 

"וקא  בניב  

 

,  "רוגע  הים  ויהמו  גליו

 

ניב  שלכאורה  יש  בו  סתירה  פנימית  שכן  גליו 

 

של  ים  רגוע  אינם  הומים

45

  .

 

"ננסה  להסביר  כל  אחד  מהפסוקים  בפני  עצמו  ואח

 

כ  גם 

 

-לגשר

 

 .לקשר ביניהם

 

.  כדי  לענות  על  שאלות  אלו  יש  לשים  לב  להקשר  בו  נאמרים  הפסוקים

 

ישעיהו  פותח 

 

'  את  ההפטרה  בקריאת  ה

 

לעם  

 

, ישראל  שהוא  גואלם  המנחם  אותם

 

אשר על כן אין הנביא 

 

"מבין  מדוע  עם  ישראל  מפחד  

 

"  (תמיד  כל  היום  מפני  חמת  המציק

 

'  פס

 

).  'יג

 

' פסוק  יד

 

'  מתאר  את  חולשתו  ואפסותו  של  המציק  העלוב  הזה  לעומת  חוזקו  וגודלו  של  ה

 

המתואר 

 

.  'בפסוק  טו

 

"ולכן  שואל  הנביא  

 

...  מי  את  ותראי  מאנוש  ימות  

 

ותשכ

 

'  ח  ה

 

"  (עושך

 

'  פס

 

-'יב

 

 ). 'יג

 

"וזו  חולשתו  ובזיונו  של  המציק  לפי  פירוש  הפסיקתא  המובא  ברש

 

:  "י

 

מהר  צועה 

 

  "-"להפתח

 

אפילו    נקביו  קשין  עליו  וצריך  הוא  להפתח  בהילוך  המעיים  כדי  שלא  ימות 

 

,  לשחת

 

,  וכיון  שמיהר  להפתח  צריך  למזונות  רבים

 

שאם  יחסר  לחמו  אף  הוא  ימות

46

 .

 

בפירוש  שני  מבי

 

"א  רש

 

:  "י

 

אותו  האויב  שהוא  עכשיו  חגור  מתניים חלוץ כח ימהר להפתח 

 

-ולהיות  חלש  ולא  ימות  

 

".    המסור  בידו  לשחת

 

"לפי  פירושו  הראשון  של  רש

 

י  מדבר  כל 

 

[,  הפסוק

 

]  גם  הסיפא  שלו

 

.  בחולשת  האויב

 

אבל  לפירוש  השני  הסיפא  מדברת  על  עם 

 

-ישראל  פירוש  

 

'   כנגד החלשתו של המציק יחזק ה

 

את עם י

 

, שראל

 

לא יתן לו למות ולרדת 

 

[=לשחת 

 

] לשאול

 

 . כי לא יחסר לחמו

 

 

"הרד

 

:  "ק  מסביר  שכל  הפסוק  מדבר  בעם  ישראל

 

"  מהר  צועה

 

לא  תזיק  חמת 

 

,  המציק  כי  עתה  ימהר  הגולה  להפתח  מבית  גלותו

 

. והוא  ישראל  שהיה  גולה  בין  העמים

 

ולשון  צועה  הוא  ענין  טלטול  ונוע  ממקום  למקום

47

"  .

 

ולא  ימות  לשחת  ו

 

 -"לא  יחסר  לחמו

                                                

45

 

"  יש  לציין  שהתרגום  מפרש  רוגע  בפרוש  הפוך  

 

".  דנזיף  בימא

 

:  "והאבן  עזרא  מביא

 

יש  אומרים  שהוא 

 

"  הפוך  כמו  גוער

 

"והרד

 

"ק  פירש  

 

כמו  

 

".  בוקע

 

'  לשיטות  הללו  יש  כאן  רמז  לכוחו  הגדול  של  ה

 

בבקיעת 

 

[ים  סוף  הרמוזה  בפסוק  קודם  בנבואת  ישעיהו    

 

]  "שלא  נכלל  בהפטרה

 

... 'עורי  עורי  לבשי  עוז  זרוע  ה

 

.  הלא  את  היא  המחרבת  ים

 

,  מי  תהום  רבה

 

"  (השמה  מעמקי  ים  דרך  לעבור  גאולים

 

'  פס

 

-ט

 

).  י

 

ועיין  גם 

 

 .דעת מקרא כאן

46

" 

 

 -" צועה

 

[=לשון דבר העומד להיות נירוק 

 

-] להתרוקן

 

" לשון רש

 

 .י

47

 

 ? האם מכאן בא השם צוענים לחבורת נוודים ממקום למקום
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

"

 

"בעודו  בגלות  אע

 

-פ  שהוא  שבוי  הא

 

-ל  מזמין  לכם  בין  הגויים  אויביהם  ושוביהם

 

  טרפם 

 

. וצרכם בכבוד

 

 ". או פירושו ולא יחסר לחמו בצאתו מהגלות

 

 

"המלבי

 

"ם  מסביר  שפחדם  של  בני  ישראל  היה  מפני  חמת  המציק  

 

החמה  הוא 

 

,  "הכעס  הנסתר  בלב  ולא  יצא  עוד  מהכח  אל  הפועל

 

ועל  זה

 

"  אומר  הנביא  

 

גם  לו  יצוייר 

 

-אשר  מהר  צועה  להפתח

 

...    שימהר  לפתח  החימה  העצורה  וסוערת  בבטנו  

 

על  הרוב 

 

[=  תקדים  לו  המיתה  

 

]  ימות  לשחת

 

[=או  העוני  

 

]  יחסר  לחמו

 

טרם  יוציא  חמתו  אל 

 

 ". הפועל

 

 

"לפי  פירוש  המלבי

 

"ם  מובן  מאד  ההמשך  בו  מתאר  הנביא  את  הקב

 

ה  כמי 

 

"ש

 

  "-"רוגע  הים  ויהמו  גליו

 

.  רוגע  ומניח  סערת  הים  גם  בעת  אשר  יהמו  גליו

 

ואם  סערת 

 

,  הים  ורגשותיו  אקים  לדממה

 

,  איך  לא  אשבית  שאון  אנוש  רימה

 

".  וקצפו

 

"מהר

 

י  קרא 

 

:  "פירש

 

'  הלא  אנכי  ה

 

"  המבטיחך  אל  תירא

 

ולפי  פירושו  רוגע  הים  מכוון  אל  בני  ישראל 

 

.  האמורים  להישאר  רגועים  גם  בזמן  שגלי  שנאת  המציק  הומים

 

ו

 

בזה  מבינים  אנו  גם  את 

 

'הסתירה  שבין  

 

'  רוגע

 

'לבין  

 

',  ויהמו

 

,  וגם  מדוע  בחר  הנביא  דווקא  בדימוי  זה

 

הבא  לענות 

 

 .על הבעיה שתוארה בפסוק הקודם

 

  "-אולי  ניתן  להוסיף  פירוש  מחודש  לביטוי

 

"  רוגע  הים  ויהמו  גליו

 

' על  פי  הפס

 

:  "בתהילים

 

"  (אתה  מושל  בגאות  הים  בשוא  גליו  אתה  תשבחם

 

'  פרק  פט

 

'  פס

 

).  'י

 

על  פסוק 

 

:  זה  דרשו

 

"למרות  שהקב

 

-ה  שם  גבול  לים  ואמר  לו  עד  פה  יבוא  גבולך

 

"  הקב

 

ה  משבח  את 

 

'  מידת  הים  שאינו  נכנע  לצו  ה

 

,  ומנסה  תמיד  לכבוש  את  היבשה

 

לחרוג  מעבר  לגבול 

 

.  שהגבילו  אותו

 

. כך  חייב  אדם  לשאוף  תמיד  לגדולות  אף  אם  יודע  הוא  את  מגבלותיו

 

למרות  שהפחד  מפני  המ

 

ציק  הנורא  הוא  מובן  במסגרת  עולם  הטבע  פונה  ישעיהו  לעם 

 

'  בתביעה  לזכור  את  ה

 

,  אשר  עומד  לימינם

 

ואז  להתעלות  מעל  הפחד  הגשמי  לבטחון 

 

. ברוחני המוחלט

 

 .כי אז גם בהמית המון גויים תהיה מרגעה לנפש העם



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת כי תצא 

 

 "רני עקרה

"

 

...רני עקרה

 

" (כי בשת עלומיך תשכחי

 

, ישעיהו נד

 

;א

 

 ) ד

 

כמו  רבים  מהנביאים  משתמש  גם  ישעיהו  פעמים  רבות  בדימוי  של  כנסת  ישראל 

 

.  לאשה

 

בהפטרת    השבוע  פותח  ישעיהו  את  נבואת  הנחמה  בדימוי  לאשה  עקרה  שלא 

 

,  ילדה  ולא  חוותה  חבלי  לידה

 

,  שעתידה  לפתוח  ברינה  על  ריבוי  בניה

 

ועל  הרחבת  אוהלה 

 

.  לקליטת  רוב  זרעה

 

'  בפסוק  ד

 

:  "אומר  הנביא

 

א

 

ל  תיראי  כי  לא  תבושי  ואל  תכלמי  כי  לא 

 

, תחפירי

 

 ". כי בושת עלומיך תשכחי וחרפת אלמנותיך לא תזכרי עוד

 

"המלבי

 

.  "ם  מסביר  את  התקבולות  בפסוק  על  פי  ההבדל  בין  בושה  לכלימה

 

שבושה 

 

,  הוא  המתבייש  מעצמו

 

".  וכלימה  הוא  המקבל  כלימה  מאחרים

 

"וע

 

פ  זה  הוא  מסביר 

 

שכנסת  ישראל  עברה  שני  מצ

 

.  בים  רעים  בעבר

 

מצב  של  חטא  בעת  עלומיה  כשהיה  לה  בעל 

 

-והיא  זנתה  תחתיו  

 

  זהו  מצב  של  עבודה  זרה  בעודה  על  אדמתה  מצב  שיצר  בושה  עצמית 

 

. גדולה

 

-המצב השני מצב העונש כשבעלה שילחה והיא הייתה אלמנה חיה 

 

 זהו המצב של 

 

,  הגלות

 

.  כשעם  ישראל  היה  נתון  לחרפת  גויים  וכלימתם

 

בזמן  הגאו

 

"לה  כשהקב

 

ה  ישיב 

 

'.  "את  עמו  אליו  יוסרו  שניהם

 

  '-'  אל  תיראי  כי  לא  תבושי

 

"  'כי  בושת  עלומיך  תשכחי

 

שכן 

 

.  החטא  יעלם  והבושה  העצמית  תשכח

 

'"ו

 

  '-'  אל  תיכלמי  כי  לא  תחפירי

 

וחרפת  אלמנותיך 

 

"  'לא  תזכרי  עוד

 

שהרי  בימות  הגאולה  גם  הגויים  לא  יחרפו  יותר  את  עם  ישראל  שהרי 

 

מצב האלמנות 

 

והגלות לא יזכרו עוד
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 . 

 

"החוליה  החסרה  בפרוש  המלבי

 

,  ם  היא  הקשר  לפסוקים  הקודמים

 

והמעבר  מדימוי 

 

.  האשה  העקרה  בפסוק  א  לבושה  ולחרפה  של  האשה  שבפסוקנו  פסוק  ד

 

, הרי  לפי  פירושו

 

,  הבושה  והחרפה  קשורים  לחטא  ולעונש  של  האשה  שזינתה  והורחקה

 

ואין  קשר  בינם 

 

לבין  העובדה  שהאשה  היתה  

 

.  עקרה

 

-חסרון  זה  

 

  נשתדל  להשלים  ברעיון  קצר  ובכך 

 

 . לקשור את האשה שבפסוק א עם האשה שבפסוק ד כמו שמשמע מפשט הפסוקים

 

(החרפה  

 

'  המוזכרת  בפס

 

)  'ד

 

(המוזכרת  באשה  עקרה  

 

'  האמורה  בפס

 

)  'א

 

מפורשת  אצל 

 

:  "רחל

 

…ורחל  עקרה

 

"  (  ותהר  ותלד  בן  ותאמר  אסף  אלוקים  את  חרפתי

 

,  בראשית  ל

 

). כג

 

ומ

 

?  הי  חרפה

 

"רש

 

:  "י  מביא  שני  עניינים

 

שהייתי  לחרפה  שאני  עקרה

49

  .

 

:  ואגדה

 

כל  זמן 

 

,  שאין  לאשה  בן

 

,  אין  לה  במי  לתלות  סרחונה

 

.  משיש  לה  בן  תולה  בו

 

? מי  שבר  כלי זה

 

! בנך

 

?  מי  אכל  תאנים  אלו

 

!"בנך

50

 

"  גם  כאן  ניכר  היסוד  של  המלבי

 

.  ם

 

האשה  העקרה  בושה 
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"  פרוש  נפלא  זה  של  המלבי

 

',  ם  משתלב  בהמשך  גם  בפרושו  לפסוקים  הבאים  ה

 

',  ו

 

',  ז

 

שגם  בהם  מצא 

 

"המלבי

 

"ם את שני היסודות הנ

 

 .ל
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  המקור  במדרש  הגדול  ומובא  בתורה  שלמה  כ

 

:  "אן

 

שהיו  הכל  מרננין  אחריה  ומחרפין  אותה  ואומרים 

 

 ".אילו היתה כשרה היתה יולדת

50

 

,    המקור  בבראשית  רבה  עג

 

:  "ד

 

"א

 

-ר  לוי  בן  זכריה עד שלא תלד האשה 

 

,  חסרון נתלה בה

 

לאחר שתלד 

-

 

.  תלוי בבנה

 

-? מאן אכל הדא מקמתא

 

,  ברך

 

-? מאן תבר הדא מקמתא

 

 !". ברך
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

[בעצמה  על  עקרותה  

 

וזה  המדרש  הראשון  

 

"שמביא  רש

 

-י  

 

,  ]  החשד  שאינה  צדקת

 

וגם  יש 

 

[לה  סרחון  מאחרים  הלועגים  לה  והכועסים  עליה  

 

וזה  המדרש  השני  הקשור  לאכילת 

 

].  התאנה  ולשבירת  הכוס

 

,  לאותה  אשה  עקרה  פונה  הנביא  בפסוקנו  ואומר

 

אל  לך  לבוש 

 

"מעצמך  ואל  לך  להיכלם  מאחרים  

 

רני  עקרה  לא  ילדה  כי  רבים  בני  שוממה  מבני  בעולה 

 

א

 

 ". 'מר ה

 

 

. נוסיף  פן מוסרי המדגיש עומק מיוחד בנבואת הנחמה שלפנינו

 

מדרש האגדה שמביא 

 

"רש

 

"י  על  טעם  קריאת  שמו  של  יוסף  

 

"  אסף  אלוקים  את  חרפתי

 

.  הוא  תמוה  ביותר

 

רחל 

 

"מצפה  לבן  בכיליון  עיניים  עד  כדי  אמירת  

 

"  (ואם  אין  מתה  אנוכי

 

,  בראשית  ל

 

,  )א

 

כל  זאת 

 

משום  שיעקב  כעס  והתרגז  ע

 

?  ל  תאנה  שנאכלה

 

,  הזוהי  החרפה

 

,  עד  שנולד  יוסף

 

שלא 

 

, הייתה לה תשובה

 

 ??? על כוס שנשברה

 

"בספר  

 

"ש

 

"  י  לתורה

 

"מביא  בשם  הסבא  מסלבודקה  שאלה  על  

 

ברכת  הנותן  לשכווי 

 

".  בינה  להבחין  בין  יום  ובין  לילה

 

"כלום  לא  נמצא  למתקני  מטבע  של  ברכות  

 

הייכי 

 

"  תמצי

 

"של  

 

"  שכל

 

גדול  מזה  לתקן עליו ב

 

? רכה

 

. ותירץ שהיא הנותנת

 

, לברך על נס גלוי

 

על 

 

,  טובה  גדולה

 

,  על  שכל  עצום  ורב

 

.  כל  אחד  מבין

 

"חז

 

ל  חדשו  שצריך  לברך  גם  על  חסדים 

 

"קטנים  

 

"  (אמר  רב  יהודה  מודים  אנחנו  לך  על  כל  טיפה  וטיפה  שהורדת  לנו

 

, ברכות  נט

 

"ע

 

).  ב

 

אף  כאן  הברכה  היא  על  היחידה  הקטנה  ביותר  של  בינה  שיש  במציא

 

,  ות

 

של  השכל 

 

"הפשוט  ביותר  

 

"!  הנותן  לשכווי  בינה

 

.  וכך  גם  אצל  רחל

 

פשיטא  שרחל  צריכה  את  יוסף 

 

.  לאלף  רבואות  של  דברים  גדולים  ודגולים

 

(אבל  גם  הדבר  הקטן  

 

) ואולי  האבסורדי

 

"שכמעט ואין לו 

 

, "הייכי תמצי

 

 . גם זה כלול בקרבן תודתה

 

,  ולעניינינו

 

חרפת  העקרה  האלמנה  תישכח  בימי  הגאול

 

.  "ה

 

...הרחיבי  מקום  אהלך

 

כי 

 

".  ימין  ושמאל  תפרוצי  וזרעך  גויים  יירש  וערים  נשמות  יושיבו

 

והתודה  על  הסרת  החרפה 

 

"תהיה לא רק על ה

 

" רחמים הגדולים

 

"אלא 

 

 "! על כל טיפה וטיפה



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת כי תבוא 

 

 "קומי אורי

"

 

' והיה לך ה

 

" (לאור עולם

 

, ישעיהו ס

 

 ) יט

 

הפטרת  הנחמה  של  פרשת  כי  תבוא  ס

 

.  ובבת  על  ציר  האור

 

היא  פותחת  בשלושה 

 

. "פסוקים  בהם חוזרות לשונות אורה שבע פעמים

 

, קומי אורי

 

, כי בא אורך

 

' וכבוד ה

 

עליך 

 

.  זרח

 

,  כי  הנה  החשך  יכסה  ארץ

 

,  וערפל  לאומים

 

'  ועליך  יזרח  ה

 

.  וכבודו  עליך  יראה

 

והלכו 

 

,  גוים  לאורך

 

"  (ומלכים  לנגה  זרחך

 

',  ישעיהו  ס

 

-'א

 

).  'ג

 

הרעיון  המרכזי

 

  של  פסוקי  הפתיחה 

 

.  הוא  שבזמן  הגאולה  יהיה  עם  ישראל  מקור  האור  בעולם

 

החושך  והערפל  יכסו  את 

 

,  אומות  העולם

 

,  ועם  ישראל

 

'  שעליו  יזרח  כבוד  ה

 

.  הוא  יהיה  מקור  האור

 

כך  ניבא  ישעיהו 

 

:  "בנבואת  אחרית  הימים  המפורסמת

 

',  והלכו  עמים  רבים  ואמרו  לכו  ונעלה  אל  הר  ה

 

אל 

 

, בית  אלוקי  יעקב

 

ו

 

, יורנו מדרכיו ונלכה באורחותיו

 

[=כי מציון תצא תורה 

 

] אורה

 

' ודבר ה

 

" (מירושלים

 

', ישעיהו ב

 

)'ג
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"את  הביטוי  

 

"  כי  בא  אורך

 

"מקובל  לפרש  

 

"  (הגיע  זמן  ישועתך

 

"רד

 

).  ק

 

ולפי  זה 

 

"הקריאה  לירושלים  

 

"  קומי  אורי

 

.  באה  בעקבות  זריחת  האור

 

,  אבל

 

המפרשים  מביאים 

 

",  גם  פירוש  הפוך

 

ביאת  האו

 

...  ר  הוא  חושך

 

"  (ונפסק  האור  שהיה  לך

 

). אבן עזרא

 

", וכן

 

ויש 

 

'מפרשים  

 

-'  כי  בא  אורך

 

,    שקע  אורך

 

'כמו  שכתוב  

 

" (' ובא השמש

 

"רד

 

). ק

 

ולפי זה הקריאה 

"

 

"  קומי  אורי

 

,  באה  כהנגדה  לעובדה  שהאור  הרגיל  שוקע  ונעלם

 

החושך  והערפל  מכסים 

 

,  את  הארץ  והאומות

 

ועל  כן  קורא  הנביא  לירושלים  למלא  

 

את  החסר  ולהיות  מקור  האור 

 

-בעולם 

 

! קומי אורי
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,  הפירוש  השני

 

"ש

 

"  בא  אורך

 

,  מציין  את  שקיעת  האור  ולא  את  עלייתו

 

נתמך  בפסוקי 

 

,  האור  שבסוף  ההפטרה

 

,  שגם  מהם  עולה

 

שהאור  החדש  בימי  הגאולה  עולה  לאחר 

 

.  שקיעתם  ואבדנם  של  המאורות  הרגילים

 

:  "וכך  נאמר  בפסוק

 

לא  יהיה  לך  עוד  השמש 

 

לאו

 

,  ר  יומם

 

,  ולנגה  הירח  לא  יאיר  לך

 

'  והיה  לך  ה

 

-לאור  עולם  וא

 

"  (לוהיך  לתפארתך

 

' פס

 

).  'יט

 

,  והתפארת  הזו  תהיה  אור  לגויים

 

"כמו  שהנביא  ממשיך ואומר 

 

" מעשה ידי להתפאר

)

 

'  פס

 

)  'כא

 

"ופירש  הרד

 

:  "ק

 

',  שאתפאר  בהם  כשיקראו  להם  עם  ה

 

כמו  שאמר  ישראל  אשר 

 

" (בך אתפאר

 

', ישעיה מט

 

 ). 'ג

 

אמנם

 

'    בין  פסוק  יט

 

-ל

 

'  כא

 

.  "מופיע  פסוק  שלכאורה  סותר  את  הנאמר  לעיל

 

לא  יבוא 

 

,  עוד  שמשך

 

,  וירחך  לא  יאסף

 

'  כי  ה

 

..."  (יהיה  לך  לאור  עולם

 

'  פס

 

,  )'כ

 

משמע  לכאורה 
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  בכך  נסגר  המעגל  שהתחיל  ע

 

'  ם  פועלו  של  אברהם  אבינו  להפצת  שם  ה

 

.  בעולם

 

שיא  נסיונותיו  היה 

 

,  בהר  המוריה

 

:  "שעליו  דרשו

 

'  ר

 

'  חייא  רבה  ור

 

,  ינאי

 

,  חד  אמר  למקום  שהוראה  יוצאה  לעולם

 

ואוחרנא 

 

" (אמר למקום שיראה יוצאה לעולם

 

, בראשית רבה נה

 

 ).ט

52

 

,    עיין  בסוגיא  ברכות  דף  ב

 

"ע

 

-א

 

"ע

 

,  ב

 

"על  משמעות  הפסוק  

 

ובא  השמ

 

"  ש  וטהר

 

"ופירוש  רש

 

' י  ותוס

 

 .שם
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

,  שהשמש  והירח  ימשיכו  להאיר

 

,  לא  ישקעו  ולא  יאספו  גם  בימות  הגאולה

 

בניגוד  לנאמר 

 

", בפסוק שלפני כן

 

לא יהיה לך עוד השמש ל

 

?..."אור יומם
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"בדעת  מקרא  כתב  ש

 

,  "הסתירה  היא  רק  בדרך  הביטוי  אבל  הכוונה  אחת

 

ואכן  כך 

 

:  "פירש  את  הפסוקים

 

-לא  יהיה  לך  עוד  השמש  לאור  יומם  

 

  לא  יהיה  לך  צורך  באור 

 

.  השמש

 

-ולא  יבוא  עוד  שמשך  

 

,   לא  תהיה  אצלך  עוד  חשיכה  כמו  אחרי  ביאת  השמש

 

...". ושקיעת החמה

 

נוסיף תרוץ אחר ע

 

 .ל דרך המוסר

 

,  החלפת  האור  הזמני  של  השמש  והירח

 

',  באור  עולם  של  ה

 

מזכירה  לנו  גמרא 

 

:  "מפורסמת  בעניין  המאורות  שנבראו  שווים

 

"אמרה  ירח  לפני  הקב

 

:  ה

 

"רבש

 

ע  אפשר 

 

? לשני  מלכים  שישתמשו  בכתר  אחד

 

: אמר לה

 

, לכי ומעטי את עצמך

 

: אמרה לפניו

 

"רבש

 

ע 

 

הואיל  ואמרתי  לפניך  דבר  הגון  אמעיט  

 

(? את עצמי

 

, :)'חולין ס

 

ושם בהמשך הגמרא מובא 

 

"שהקב

 

.  ה  ניסה  לפייס  את  הירח  ולא  קבלה

 

מדוע  באמת  נענשה  הירח  כאשר  טענתה 

 

 ? היתה צודקת

 

,  בעלי  המוסר  אומרים  שטענת  הירח  אכן  צודקת

 

ובאמת  אין  שני  מלכים  משתמשים 

 

.  בכתר  אחד

 

הטעות  הגדולה  של  הירח  היתה  במה  שהחשיבה  את  השמש  ואת  עצמה

 

 

 

.  למלכים

 

!  מלך  בודאי  יש  רק  אחד

 

'  והוא  ה

 

'  אלוקינו  ה

 

.  אחד

 

,  משרתים

 

ואפילו  משרתים 

 

,  רבי  מעלה  ושררה

 

,  יכולים  להיות  הרבה

 

,  וביניהם  השמש

 

.  הירח  וכל  צבא  השמים

 

זהו 

 

.  אולי  המסר  הפנימי  של  נבואת  ישעיהו

 

לעתיד  לבוא  יכירו  כולם  כי  מקור  האור  בעולם 

 

"אינו  השמש  או  הירח  

 

לא  יהיה  לך  עו

 

,  ד  השמש  לאור  יומם

 

"  ולנגה  הירח  לא  יאיר  לך

 

אלו 

 

.  אינם  אלא  משרתים

 

מקור  האור  האמיתי  שכולם  יכירו  בו  לעתיד  לבא  הוא  המלך  האחד 

 

  "-והיחידי  

 

'  ביום  ההוא  יהיה  ה

 

,  "אחד  ושמו  אחד

 

",  הוא  אורו  של  עולם

 

'  והיה  לך  ה

 

לאור 

 

-עולם וא

 

 ".לוהיך לתפארתך
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"  המלבי

 

"'  ם  תרץ  שפסוק  כ

 

"  לא  יבוא  עוד  שמשך  וירחך  לא  יאסף

 

מדבר  בשמש  ובירח  החדשים  שהם 

 

',  אור  ה

 

,  עליהם  נאמר  שיהיו  תמידיים  ונצחיים

 

בניגוד  לשמש  ולירח  הנוכחיים  שנאספים  ונעלמים  כל 

 

 .אחד בתום תחום שליטתו



 

 

, תלתא דפורענותא
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 "-הפטרת ניצבים 

 

 "שוש אשיש

"

 

בכל צרת

 

(ם לא 

 

: קרי

 

) לו

 

" (צר

 

, ישעיהו סג

 

 )ט

 

,  בפסוק  בו  מסיים  ישעיהו  את  נבואת  הנחמה  של  הפטרתנו

 

ישנו  חידוש  גדול  לגבי  כל 

 

-מה  שנאמר  בנבואות  הנחמה  עד

 

.  כה

 

, באלו  נאמרו  נחמות גדולות לעתיד לבא

 

והובטח לנו 

 

.  שצרות  העבר  והווה  ישתנו  לעתיד  טוב  ומזהיר

 

"ואילו  הפסוק  

 

"  בכל  צרתם  לו  צר

 

מחד

 

ש 

 

,  נבואת  נחמה  לא  רק  לעתיד

 

.  אלא  גם  להווה  המצער  עצמו

 

,  גם  עכשיו

 

בזמן  הגלות 

 

,  והיסורים

 

',    יכולים  אנו  לחוש  את  אהבת  ה

 

.  השותף  עמנו  בצרותנו

 

'  כך  דרשה  הגמ

 

' במס

 

(תענית  

 

.)  טז

 

:  "לגבי  סדר  תעניות

 

?  למה  נותנים  אפר  מקלה  על  גבי  תיבה

 

אמר  רבי  יהודה 

 

, בן פזי

 

", כלומר

 

. "עמו אנכי בצרה

 

", ריש לקיש אמר

 

 ". בכל צרתם לו צר

 

.  לפי  דברי  המפרשים  הכתיב  והקרי  של  פסוקינו  משלימים  זה  את  זה

 

"כיון  שהקב

 

ה 

 

[משתתף  עִם  עַם  ישראל  בצרתם  

 

,  ]לו  צר

 

[לכן  העונש  המושת  עליהם  אינו  חמור  ביותר  

 

לא 

 

].  צר

 

"כך  כתב  רש

 

(י  

 

"עפ

 

):  "י  הכתיב

 

--לא  צר  

 

  לא  הֵיצר  להם  כפי  מעלליהם  שהיו  ראו

 

יים 

 

".  ללקות

 

"והמלבי

 

(ם  מסביר  

 

"עפ

 

)  י  הקרי

 

"מדוע  נוהג  הקב

 

"ה  כך  

 

--לו  צר  

 

  היה  דומה  להם 

 

,  כאב  שצרת  בנו  צר  לו

 

".  כאילו  היה  צרה  לו  לעצמו

 

(כך  מוכיחה  הגמרא  סוטה  

 

,  לא

 

"ע

 

) א

 

"שאין  לפרש  את  הכתיב  

 

"  לא  צר

 

,  שאינו  חושש  לצרתם  ולא  צר  בה

 

שהרי  בהמשך  הפסוק 

 

",  כתוב

 

".  ומלאך  פניו  הושיעם

 

"על  כרחך  שבפסוקנו  גם  הכתיב  

 

"  לא  צר

 

' רומז  לאהבת  ה

 

, את עמו

 

, שגם כשמייסרם עושה זאת באהבה

 

כאב שבצרת בנו צר גם לו
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 . 

 

"כך  פרש  הזהר  את  הפסוק  

 

ואף  גם  זאת  בהיותם  בארץ  אויביהם  לא  מאסתים  ולא 

 

"  (געלתים  לכלותם

 

,  ויקרא  כו

 

):  מד

 

משל  לאדם  שאהב  אשה  והיתה  דרה  בשוק  של 

 

.  בורסקים

 

אי

 

,  לולא  היא  שם  לא  היה  נכנס  שם  לעולם

 

כיון  שהיא  שם דמה בעניו בשוק של 

 

.  מוכרי  בשמים  שכל  ריחות  טובים  שבעולם  מצויים  שם

 

",  אף  כאן

 

ואף  גם  זאת  בארץ 

 

--"  אויביהם

 

  "--  שהיא  שוק  של  בורסקים  

 

".  לא  מאסתים  ולא  געלתים

 

"?  ולמה

 

" לכלותם

--

 

,  כי כלתה נפשי אליהם

 

שאני אוהב אותם

55

 . 

 

והעני

 

 : ן הזה חוזר ונשנה במקומות רבים

"

 

...'וירא  מלאך  ה

 

--"  מתוך  הסנה

 

,    ולא  אילן  אחר

 

"משום  

 

".  (עמו  אנוכי  בצרה

 

"רש

 

י 

 

,  שמות  ג

 

)  "ב  בשם  מדרש  תנחומא

 

'  ושב  ה

 

--"  אלוקיך  את  שבותך

 

  רבותינו  למדו  מכאן 

 

,  שהשכינה  כביכול  שרויה  עם  ישראל  בצרת  גלותם

 

, וכשנגאלין  הכתיב  גאולה  לעצמו
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'    וכך  כתב  ר

 

'חיים  מוולוז

 

ין  בענין

 

:  "  זה

 

כענין  הבן  יקיר  שנתפתה  ביינו  ונפל  לארץ ונשבר מפרקתו והוא 

 

,  מסוכן

 

'והוא  עצמו  אינו  מרגיש  אז  כלל  סכנת  נפשו  כמו  שכתוב  

 

,  הכוני  בל  חלותי

 

' הלמוני  בל  ידעתי

)

 

).  משלי  כג

 

,  אמנם  אביו  לבו  מתמרמר  מאד  על  זה

 

וכאשר  הרופאים  קשרו  הנשברים  והניחו  רטיה 

 

,  ותחבושת  מסמנים  חריפים

 

,  והבן  מר  צורח  על  הכאב  שלו

 

"  (אביו  מצטער  לצעקתו  ורבות  אנחותיו

 

נפש 

 

,  החיים

 

,  שער  ב

 

).  פרק  יב

 

"וע

 

ש  שכתב  שעיקר  צער  האב  הוא  על  החטא  עצמו  יותר  מאשר  על  היסורים 

 

[=המכפרים עוון 

 

 ].על התרופה המכאיבה
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' מצוטט מספר 

 

' , מאוצרנו הישן

 

-שמות

 

, ויקרא

 

 .393' עמ
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

שהוא  יש

 

(וב  עמהם  

 

"רש

 

,  י  דברים  ל

 

;  ג

 

'  גמ

 

,  מגילה  כט

 

"ע

 

).  א

 

כל  ישועה  שבאה  לישראל 

 

"היא  של  הקב

 

,  ה

 

",  שנאמר

 

",  "ואראהו  בישועתי

 

"  (ולכה  ישועתה  לנו

 

). תנחומא  אחרי  מות

"

 

--"  יגל  לבי  בישועתך

 

"  א

 

"ר  אלעזר  זהו אחד המקראות הקשים שישועתו של הקב

 

ה היא 

 

. "ישועת ישראל

 

" בישועתנו

 

, אין כתיב

 

"אלא 

 

" (בישועתך

 

"מדרש שוח

 

)ט תהילים יג
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,  הדברים  אמורים  לא  רק  לגבי  צרת  כלל  ישראל

 

אלא  גם  לגבי  צרה  פרטית  של  כל 

 

:  יהודי  באשר  הוא

 

,  אמר  רבי  מאיר

 

?  בשעה  שאדם  מצטער  שכינה  מה  לשון  אומרת

 

קלני 

 

מראשי  קלני  מזרועי

57

  .

 

,  אם  כן  המקום  מצטער  על  דמן  של  רשעים  שנשפך

 

קל  וחומר  על 

 

דמן של צ

 

. (דיקים

 

"סנהדרין פ

 

"ו מ

 

)ה
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"בימי  חודש  אלול  חובה  עלינו  לזכור  ש

 

"אני  לדודי  ודודי  לי

59

  ,

 

'  וכשם  שה

 

מששתתף 

 

,  בצערנו

 

. אף  אנו  חייבים  לעבוד  במידה  זו  ולהצטער בצער גלות השכינה

 

' ר

 

'חיים מוולוז

 

ין 

 

(מאריך להסביר בספר נפש החיים 

 

' שער ב

 

' פרקים יא

 

) ואילך

 

  :שזה עיקר כוונת התפילה

"

 

לשום  כל  כוונתו  וטוהר  מחשבתו  בתפילתו  רק  להוסיף  תת  כח  בעולמות  הקדושים 

  ...

 

ולא  על  ענייניו  וצרכי  עצמו  כלל

60

  .

 

ועינינו  הרואות  בנוסח  תפילת  ראש  השנה  שהוא 

 

"מסודר  מראשו  ועד  סופו  רק  על  כבוד  מלכותו  ית

 

ש  שתתעלה  כבתחילה  קודם  חטא 

 

"אדה

 

...  ר  

 

"והוא  שדרשו  חז

 

'ל  בחנה  

 

ותתפל  על

 

--'    ה

 

'    שהטיחה  דברים  כלפי  מעלה

)

 

,  ברכות  לא

 

"ע

 

)  א

 

"ר

 

,  ל  הגם  שהיא  עצמה  היתה  מרת  נפש

 

"עכ

 

ז  השליכה  צערה  מנגד  ואל 

 

"אכפת  לה  להתפלל  ע

 

.  ז  כלל

 

"אלא  שהטיחה  דברי  תפילתה  לפניו  ית

 

ש  על  הצער  של 

 

"מעלה
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-פסוק  אחד  בתהילים  מביע  את  הרעיון  הדו

 

.  "כיווני  שהובא  בזה

 

גם  כי  אלך  בגיא 

 

צל

 

,  מות  לא  אירא  רע

 

".  (כי  אתה  עמדי

 

,  תהלים  כג

 

)  ד

 

הקריאה  הפשוטה  מכוונת  לרעיון 

 

"ש

 

,  "עמו  אנכי  בצרה

 

'  ולפיה  היהודי  אינו  חושש  בהולכו  בגיא  צלמות  ביודעו  כי  ה

 

עמו 

 

.  ומשגיח  עליו

 

:  "הצמח  צדק  פיסק  את  הפסוק  אחרת

 

; גם  כי  אלך  בגיא  צלמות  לא  אירא

 

--רע  

 

".    כי  אתה  עמדי

 

יהודי  ההולך  בגי

 

,  א  צלמות  אינו  מוטרד  בשל  כך

 

שהרי  הוא  נמצא 

 

"שם  בד

 

.  כ  בגלל  עונותיו

 

,  מה  שמפריע  ליהודי  הוא  שכאשר  הוא  נמצא  בגיא  הצלמות

 

הוא 

 

, מושך כביכול גם את השכינה לאותו גיא

 

 . ובזה רע לו
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,  ועיין בנפש החיים

 

ש

 

, ם

 

 .מובאות נוספות בענין זה

57

 

" עיין שם בהגה

 

"ה מדוע דווקא 

 

...מראשי

 

". מזרועי

 

"וכן חידושי אגדות למהר

 

, ל

 

, סנהדרין מו

 

"ע

 

 .א

58

 

 . ומכאן למדה המשנה על הכבוד האמור להנתן גם לגוויתם של הרוגי בית דין

59

 

"  על  פסק  השו

 

(ע  

 

"או

 

,  ח

 

,  תקפא

 

):  "א

 

נוהגין  לקום  באשמורת  לומר  סליחות  ותחנוני

 

"ם  מר

 

ח  אלול 

 

"ואילך  עד  יוהכ

 

,  "פ

 

"כתב  המשנ

 

:  "ב

 

'ואיכא  אסמכתא  מקרא  

 

'  אני  לדודי  ודודי  לי

 

, ראשי  תיבות  אלול

 

' וסופי תיבות עולה מ

 

"כנגד ארבעים יום מר

 

"ח אלול עד יוהכ

 

 ...".פ
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  והוכחתו  שתפילות  תקנו  כנגד  התמידים  ותמידים  כידוע  הם  עולה  שכולה  סלקא  לגבוה  ואין  בה  חלק 

 

להדיוט כל

 

 .ל

61

 

,    זו  אכן  עבודה  קשה

 

,  שגם  בזמן  כאב  חזק

 

,  האדם  אינו  שם  לב  לייסוריו

 

אלא  מתפלל  על  צער  גלות 

 

.  השכינה

 

דוגמת  בן  של  רב  מפורסם  שנאסר  על  עוון  מחפיר  ועיקר  צערו  על  הכאב  והבושה  שנגרמים 

 

 .לאביו הצדיק



 

 

, תלתא דפורענותא
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"אם  גם  אנו  כאותו  יהודי  נצטער  בצער  גלות  השכינה  לבטח  נזכה  ל

 

בכל  צרתם  לו 

 

, "צר

 

ומתוך כך הוא ואנח

 

", נו נושעה

 

 ".ולכה לישועתה לנו

 

 "-הפטרת וילך 

 

 "שובה ישראל

"

 

" (ונשלמה פרים שפתינו

 

, הושע יד

 

 )א

 

. שני  הפסוקים  הראשונים  בהפטרת  השבוע  עוסקים  בשני  רבדים  שונים  של  תשובה

 

",  הפסוק  הראשון

 

'  שובה  ישראל  עד  ה

 

"  (אלוקיך  כי  כשלת  בעוונך

 

',הושע  יד

 

,  )'ב

 

מדבר 

 

.  בתשובה  מיראה

 

כך  עולה  מ

 

"דברי  ר

 

' ל  בגמ

 

(יומא 

 

, דף פו

 

"ע

 

) ב

 

", על פסוקנו

 

גדולה תשובה 

 

,  "שזדונות  נעשות  כשגגות

 

,  וזה

 

'  לפי  דברי  הגמ

 

,  שם

 

.  בתשובה  מיראה

 

",  הפסוק  השני

 

קחו 

 

',  עמכם  דברים  ושובו  אל  ה

 

" אמרו  אליו  כל  תשא  עוון  וקח  טוב  ונשלמה  פרים  שפתינו

)

 

',הושע יד

 

, )'ג

 

-מדבר בסוג תשובה אחרת 

 

 הלא היא תשו

 

 . בה מאהבה

 

"לפי  זה  מסביר המלבי

 

", ם מדוע בפסוק הראשון כתוב

 

-' שובה ישראל עד ה

 

 מילת עד 

 

'  מציין  שה

 

,  "עומד  רחוק  מהם

 

"אבל  בפסוק  השני  

 

-'  ושובו  אל  ה

 

  והיא  התשובה  מאהבה 

  ...

 

".  שאחרי  שפשעו  נגדו  שבו  לאהבתו  ועבודתו  בכל  לב

 

הבדל  נוסף  הנובע  מההבחנה 

 

,  הזאת  הוא

 

שבפסוק  הראשון  מ

 

"וזכר  

 

--כי  כשלת  בעוונך  

 

,  "  והיית  כשוגג  וכאנוס

 

אבל 

 

"בשלב  השני  

 

--קחו  עמכם  דברים  

 

  תוסיפו  להיטיב  מעשיכם  להבא  ולעשות  תשובה 

 

...  מאהבה  

 

"תהיה  הסליחה  ע

 

י  שיראה  זכויותיהם  וצדקותיהם  שיקחו  עמהם  לדבר  זכות 

 

 ".עליהם

 

"המלבי

 

"ם  מבליע  בדבריו  חילוק  ידוע  המוזכר  בדברי  הרמב

 

ן  למצות  

 

:  "השבת

 

כי 

 

.  מדת  זכור  רמזו  במצות  עשה  והוא  היוצא  ממדת  האהבה  והוא  למדת  הרחמים

 

כי 

 

.  העושה  מצות  אדוניו  אהוב  לו  ואדוניו  מרחם  עליו

 

ומדת  שמור  במצות  לא  תעשה  והוא 

 

,  למדת  הדין  ויוצא  ממדת  היראה

 

,  כי  הנשמר  מעשות  הדבר  הרע  בעיני  אדוניו

 

ירא 

 

"אותו
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,  בתשובה  מיראה

 

הדגש  הוא  על  מ

 

, ניעת  החטא  בסור  מרע

 

אבל בתשובה מאהבה 

 

'מרוכזים מעייני השב ב

 

-' עשה טוב

 

" בהתקרבות חיובית לקב

 

 .ה

 

"לפי  זה  מסביר  המלבי

 

",  ם  גם  את  הביטוי  הנוסף  בפסוק  השני

 

אמרו  אליו  כל  תשא 

 

,  "עוון  וקח  טוב

 

,  כי  בתשובה  מאהבה  נמחה  כל  העוון  ולא  רק  חלקו

 

בניגוד  לתשובה 

 

מיראה  שלא  נמחה  כל  העוו

 

.  ן  ויש  עדיין  פגם  השגגה

 

ומכיון  שבתשובה  מאהבה  המעשים 

 

(הרעים  נהפכים  לטובים  

 

)  וקח  טוב

 

(לכן  גם  יכופר  העוון  באמירת  דברים  בעלמא  

 

, )שפתינו

 

(בניגוד לתשובה מיראה שעדיין צריכה קרבנות לכפרת השגגה 

 

 ). פרים

 

"מרן  ראש  הישיבה  זצ

 

ל  הוסיף  להסביר  לפי  חילוק  זה  מדוע  בפסוק  הראשון  מו

 

פיע 

 

 "--שם  כפול  של מידת הדין ומידת הרחמים 

 

' עד ה

 

, "אלוקיך

 

בנגוד להזכרת שם הרחמים 

 

"לבדו  בפסוק  השני  

 

".  'ושובו  אל  ה

 

, בתשובה  מיראה  מי  שלא  שב  מעורר  עליו  מידת  הדין

 

,  כי  לא  ניצל  את  שעת  הרחמים

 

"משא

 

. כ  מי  שלא  שב  מאהבה  עדיין  תשובת  היראה  בידו
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" רמב

 

, ן

 

, שמות כ

 

. ח

 

'ולפי זה הסביר שם באריכות מדוע 

 

', עשה דוחה לא תעשה

 

"עיי

 

 .ש



128

 

-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

וכן  הסביר  מדוע  הפסוק  הראשון  

 

",  מדבר  בלשון  יחיד

 

,  "שובה

 

שהרי  תשובה  מיראה  היא 

 

,  לעולם  עסקו  של  הפרט

 

", והפסוק השני אמור בלשון רבים

 

, "ושובו

 

שהרי תשובה מאהבה 

--

 

 תשובה לצורך הכלל היא
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 . 

 

להשלמת  דברים  אלו  נוסיף  רעיון  קצר  מדוע  נאמר  שילום  הפרים  על  ידי  תפילה  רק 

 

,  בפסוק  השני

 

,  בתשובה  מאהבה

 

ולא  בתשובה  

 

.  מיראה  המצויינת  בפסוק  הראשון

 

הרעיון 

 

"מבוסס  על  היסוד  שהובא  במאמר  

 

(בכל  צרתם  לא  

 

:  קרי

 

)  לו

 

"צר

64

 

,   בשם  נפש  החיים

 

 . בענין תפילת ראש השנה

   

 

'  ר

 

(חיים  מאריך  להדגיש  שתפילת  ראש  השנה  

 

)  ובעצם  תפילת  כל  השנה

 

היא  רק 

"

 

...  להוסיף  תת  כח  בעולמות  הקדושים  

 

ולא  על  ענייני  וצרכי  עצמו

 

.    כלל

 

עינינו  הרואות 

 

"בנוסח  תפילת  ר

 

"ה  שהוא  מסודר  מראשו  ועד  סופו  רק  על  כבוד  מלכותו  ית

 

ש  שתתעלה 

 

".  כבתחילה

 

'  אחת  ההוכחות  שמביא  ר

 

.  חיים  קשורה  לפסוקנו

 

",  ידועים  דברי  הגמרא

 

' ר

 

". (יהושע  בן  לוי  אמר  תפילות  כנגד תמידין תקנום

 

:) 'ברכות כו

 

: "ובמדרש מצאנו

 

ונשלמה 

 

--  פרים  שפתינו

 

:    אמרו  ישראל

 

"רבש

 

ע  בזמן  שבית  המקדש  קיים  היינו  מקריבים  קרבן 

 

.  ומתכפר

 

".  (ועכשיו  אין  בידינו  אלא  תפילה

 

,במדבר  רבה  יח

 

)  יז

 

ולפי  זה  פירשו  כאן 

 

:  "המפרשים

 

-"  ונשלמה  פרים  שפתינו

 

-  פרים  שהיה  לנו  להקריב  לפניך  

 

  נשלם  אותם 

 

".  ברצוי  דברי  שפתינו

 

'  ומעיר  ר

 

חיים  שגם  מכאן  ראיה  ל

 

יסוד  שלו  שהתפילה  מחויבת 

 

,  להיות  כלפי  צער  גלות  השכינה

 

"שהרי  

 

,  תפילות  כנגד  תמיד  תקנום

 

שהיו  עולות  כליל 

 

 ". לאישים כולה לגבוה סלקא ולא היה בהם חלק הדיוט כלל

 

,  והנה  ענין  זה  של  תפילה  על  צער  גלות  השכינה

 

שכולה  סלקא  לגבוה  ואין  בה  חלק 

 

,  לצרכי  האדם

 

בודאי  שהיא  נובעת  מאהבת  

 

.  הבורא

 

שהרי  מי  שעובד  את  בוראו  מיראה 

 

,  תתאה

 

,  בעצם  דואג  לעצמו

 

ועל  צרכיו  שלו  הוא  מתפלל

65

  .

 

"אשר  על  כן  

 

ונשלמה  פרים 

 

--"  שפתינו

 

,    הרומז  לעבודת  התמידין  שכולה  סלקא  לגבוה

 

ולתמורתם  בתפילה  על  צער 

 

--גלות השכינה 

 

 .  נמצא רק בפסוק השני המדבר על תשובה מאהבה

 

"יה

 

ר  שנזכה  לתשובה  

 

,  ולעבודה  בדרגה  זו

 

ולואי  שבנתיים  נצליח  גם  בתשובה 

 

 !ובעבודה מיראה

                                                

63

 

' עיין במאמרו 

 

', תשובה מיראה ותשובה מאהבה

 

"אסופת מערכות ח

 

, א

 

' עמ

 

 .סא ואילך

64

 

 .126'  לעיל בעמ

65

 

.    כך  יש  להסביר  ת  חטאו  של  משה  בהכאת  הסלע  במקום  לדבר  אליו

 

"ופירש  רש

 

'י  על  הפסוק  

 

יען  לא 

 

('  האמנתם  בי  להקדישני  לעיני  בני  ישראל

 

,  במדבר  כ

 

):  "יב

 

-ואילו  דברתם  אל  הסלע  והוציא  

 

  הייתי 

 

,  מקודש  לעיני  העם  ואומרים

 

,  מה  סלע  זה  שאינו  מדבר  ואינו  שומע  ואינו  צריך  לפרנסה

 

מקיים  דבורו 

 

,  של  מקום

 

".  קל  וחומר  אנו

 

,  ולכאורה

 

'?  הרי  גם  בהכאה  רואים  שהסלע  מקיים  את  צו  ה

 

וגם  זה  נס 

 

!  גדול

 

אכן  המסר  של  הנס  בדבור  שונה  לגמרי  מהמסר  

 

.  של  נס  ההכאה

 

נס  ההכאה  משדר  שיש  לציית 

 

"לקב

 

,  ה  כדי  לא  להנזק

 

'  ובעצם  אין  כאן  עבודת  ה

 

.  אלא  הנאה  עצמית

 

נס  הדבור  אל  הסלע  משדר  מסר 

 

'  שיש  לציית  לצו  ה

 

'  משום  אהבת  ה

 

.  ולא  משום  אהבה  עצמית

 

זה  תורף  ההבדל  בין  עבודה  מיראה 

 

, לעבודה מאהבה

 

 .ובין תשובה מיראה לתשובה מאהבה



 

 

, תלתא דפורענותא
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 הפטרת מנחה בצום גדליה

"

 

' דרשו ה

 

" (בהמצאו

 

, ישעיהו נה

 

 )ו

 

,  הראשונה  מבין  שתי  הפטרות  התשובה

 

היא  הפטרת  תפילת  מנחה  בתענית  צום 

 

  "-גדליה  

 

'  דרשו  ה

 

".  בהמצאו

 

, הפטרה  זו  נקראית  בתפילת  המנחה  של  כל  תענית  ציבור

 

,  אבל  בצום  גדליה  יש  לה  משמעות  מיוחדת

 

שכן  הגמרא  דרשה  פסוק  זה  על  עשרת  ימי 

 

תשובה  בדוקא

66

  .

 

: כדאי  לציין  את  דברי המשנה ברורה על מהותם של ימי תענית הציבור

"

 

וכל  אלו  הימים  כל  ישראל  מתענים  בהם  מפני  הצרות  שארעו  בהם  כדי  לעורר  הלבבות 

 

...לפקח  על  דרכי  התשובה

 

שבזכרון  הדברים  

 

...האלו  נשוב  להיטיב

 

ולכן  חייב  כל  איש 

 

...לשום  אל  לבו  באותן  הימים  ולפשפש  במעשיו  ולשוב  בהם  כי  אין  העיקר  התענית

 

ואין 

 

..." (התענית אלא הכנה לתשובה

 

"או

 

, ח תקמט

 

"סק

 

 ).א

 

.  "פסוק  הפתיחה  מעורר  שאלה  נוקבת

 

'  דרשו  ה

 

-"  בהמצאו

 

  כלום  יש  זמן  שאין 

 

"הקב

 

?  ה  נמצא  כביכול

 

והרי  יסוד  היסו

 

' דות  של  קיום  הדת  היא  מציאותו  הנצחית  של  ה

 

בכל  זמן

67

  ?

 

"וכך  שאל  אבן  עזרא  כאן  

 

'  כי  ידוע  שה

 

".  נמצא  בכל  מקום  ובכל  עת

 

לכן  פרשו 

 

"כל  הפרשנים  שהפסוק  מתייחס  ל

 

"  המצאו

 

'  של  ה

 

"מבחינת  האדם  ולא  ח

 

. ו  מבחינתו  הוא

 

 המחלוקת  בין  פרשני  המקרא  היא  לאיזו  בחינה  של  בני  האדם  מתייחס  הביטוי

'

 

 .'בהמצאו

 

:  "יונתן  תרגם

 

'  תבעו  דחלתא  דה

 

,  עד  דאתון  חיים

 

, "בעו  מן  קדמוהי  עד  דאתון  קיימין

 

:  פירוש

 

-'  דרשו  ה

 

,    כל  זמן  שיש  באפשרותכם  לדרוש

 

, כל  זמן  שהוא  מצוי  אצלכם  לדרשו

 

.  הוי  אומר  בזמן  שאתם  חיים

 

כי  אחרי  מותכם  לא  תוכלו  לדרשו  עוד

68

  .

 

:  "וכך  שנינו

 

רבי 

 

...אליעזר  אומר

 

ושוב  

 

"  (יום  אחד  לפני  מיתתך

 

,  אבות  ב

 

).  י

 

:  "ועל  זה  מובא  בגמרא

 

שאלו 

 

,  תלמידיו  את  רבי  אליעזר

 

?  וכי  יודע  אדם  באיזה  יום  ימות  שיעשה  תשובה

 

אמר  להם  כל 

 

.  שכן  שיעשה  תשובה  היום  שמא  ימות  למחר

 

.  ונמצא  כל  ימיו  בתשובה

 

ואף  שלמה  אמר 
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  וזו  לש

 

,  ון  הגמרא  ראש  השנה  יח

 

"ע

 

:  "א

 

"א

 

,  ר  שמואל  בר  אוניא  משמיה  דרב

 

מנין  לגזר  דין  של  ציבור 

 

-שאפילו  משנחתם  

 

,    מתקרע

 

'שנאמר  

 

'  מי  כה

 

-א

 

',  להינו  בכל  קראנו  אליו

 

'והכתיב  

 

'  דרשו  ה

 

'? בהמצאו

-

 

.   התם  ביחיד

 

? וביחיד אימת

 

, אמר רב נחמן אמר רבה בר אבהו

 

אלו עשרה ימים שבין ראש השנה ויום 

 

". כיפור

 

"וכן פסק הרמב

 

' ם בהל

 

, תשובה ב

 

, ו

 

, והשווה ליבמות מט

 

"ע

 

 .ב
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"  וזו  לשון  הרמב

 

:  "ם  בפתיחת  היד  החזקה

 

יסוד  היסודות  ועמוד  החכמות  לידע  שיש  שם  מצוי  ראשון 

 

.  והוא  ממציא  כל  נמצא

 

. וכל  הנמצאים  משמים  וארץ  ומה  שביניהם  לא  נמצאו  אלא  מאמיתת  המצאו

 

ואם יעלה על הדעת שאינו מצ

 

, וי

 

" (אין דבר אחר יכול להמצאות

 

, הלכות יסודי התורה א

 

-א

 

 ).ב

68

 

"  וכן  כתב  הרד

 

:  "ק

 

,  שיעשו  תשובה  קודם  מיתה

 

.  כי  אז  הוא  נמצא  וקרוב

 

כי  אחר  מיתה  אין  תשובה 

 

 ".לנפש
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-    המשגיח 

 

  הרב אברהם ריבלין

 

(בחכמתו  

 

,  קהלת  ט

 

')  ח

 

בכל  עת  יהיו  בגדיך  לבנים  ושמן  על  

 

"  [ראשך  אל  יחסר

 

"רש

 

: י

 

] (נשמתך טהורה ונקיה

 

, שבת קנג

 

"ע

 

)א

69

. 

 

"רש

 

"י  מפרש  ש

 

"  בהמצאו

 

"מכוון  ל

 

".  קודם  גזר  דין  בעוד  שהוא  אומר  דרשני

 

וכן  פירש 

 

:  "אבן  עזרא

 

".  קודם  חיתום  הגזרות

 

"הרד

 

"ק  מפנה  לדרשות  חז

 

,  ל

 

(וכוונתו  לגמרא  

 

ראש 

 

,  השנה  יח

 

"ע

 

):  "א

 

'  היה  ר

 

מאיר  אומר  שנים  שעלו  למטה  וחול

 

,  יין  שווה

 

וכן  שניים  שעלו 

 

.  לגרדום  לידון  ודינן  שווה

 

.  זה  ירד  וזה  לא  ירד

 

.  זה  ניצל  וזה  לא  ניצל

 

מפני  מה  זה  התפלל 

 

? ...ונענה וזה התפלל ולא נענה

 

' ר

 

, אלעזר אומר כאן קודם גזר דין

 

 ".כאן לאחר גזר דין

 

"לשיטה  זו  יש  להעיר  ש

 

"  קודם  גזר  דין

 

"ו

 

"  לאחר  גזר  דין

 

מתייחסים  לאדם  פרטי 

 

.  ולמשפטו  הפרטי

 

,  אכן  גם  במובן  כללי  יש  תקופות  שבהן  שולטת  מידת  הדין

 

ותקופות 

 

.  שבהן  שולטת  מידת  הרחמים

 

"אכן  הקב

 

. ה  נמצא  תמיד  ומבחינתו  אין  שום  שינוי  כלל

 

,  אבל  מבחינת  הנהגתו  את  העולם

 

יש  תקופות  של  הארת  פנים  ויש  תקופות  של  הסתר 

 

פנים

70

  .

 

כשם  שתקופות  אלו  משתנות  בחילופי  תקו

 

, פות  ההסטוריה  לפי  הנהגת  בני  ישראל

 

.  כך  יש  גם  שינוי  קבוע  בהנהגה  לפי  עונות  וחודשי  השנה

 

בספרי  המקובלים  והחסידות 

 

"מצוי  הרבה  שבחדשים  תמוז  ואב  ישנה  שליטה  של  

 

"דינים

71

  .

 

ולענין  זה  ישנם  גם  הבטים 

 

הלכתיים

72

  .

 

,  אלול  הוא  חודש  הרחמים  והסליחות

 

,  וכמצוטט  בראש  העיון

 

עשרת  ימי 

 

תשו

 

"בה  הם  הימים  שעליהם  אומר  הנביא  

 

'  דרשו  ה

 

".  בהמצאו

 

גם  במשך  היממה  עצמה 

 

,  ישנן  שעות  של  חסד

 

"שנאמר  

 

"  (עולם  חסד  יבנה

 

,  תהלים  פט

 

,  )ג

 

ורגע  של  דין  שעליו  נאמר 

"

 

-וא

 

"  (ל  זועם  בכל  יום

 

,  שם  ז

 

)  יב

 

(ודרשה  הגמרא  

 

,  ברכות  ז

 

"ע

 

)  "א

 

? וכמה  זעמו

 

...רגע

 

" (שנאמר כי רגע באפו חיים ברצונו

 

שם 

 

, ל

 

 ).ו

 

"כל  השיטות  הנ

 

,  ל  מיישבות  את  הקושי  שהעלנו  בפתיחה

 

"בהגדרה  שה

 

" בהמצאו

 

[מתייחס  לתקופה  מסויימת  בחיי  האנוש  

 

].  או  האנושות

 

אבל  ייתכן  גם  לפרש  שבהמצאו 

 

,  אינו  תאור  זמן

 

'  שהרי  ה

 

,  נמצא  תמיד

 

.  אלא  תאור  אופן

 

"כך  עולה  מפירוש הרד

 

: "ק

 

הנכון 

 

"בפרושו  מה  שפירש  א

 

"א  ז

 

-ל  

 

  דרשוהו  

 

,  בענין  שימצא  לכם

 

-בהיותו  קרוב  

 

  בענין  שיהיה 

 

.  קרוב  

 

,  וזוהי  דרישה  בכל  לב

 

'  כמו  שכתוב  קרוב  ה

 

לכל  קוראיו  לכל  אשר  יקראוהו 

 

".  באמת

 

"לפי  זה  אין  זמנים  שבהם  ח

 

'  ו  ה

 

.  לא  נמצא  או  לא  קרוב

 

הוא  תמיד  נמצא  ותמיד 

 

.  קרוב

 

,  האדם  צריך  רק  לדעת  שכדי  להבחין  ולהרגיש  בקרבה  הזו

 

עליו  לבקש  

 

' את  ה
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:  "  ושם  בהמשך  הגמרא

 

"א

 

,  ר  יוחנן  בן  זכאי

 

. משל  למלך  שזימן  את  עבדיו  לסעודה  ולא  קבע  להם  זמן

 

פקחין  שבהן  קשטו  את  

 

,  עצמם  וישבו  על  פתח  בית  המלך

 

?  אמרו  כלום  חסר  לבית  המלך

 

טפשים  שבהן 

 

, הלכו למלאכתן

 

? אמרו כלום יש סעודה בלא טורח

 

. בפתאום ביקש המלך את עבדיו

 

פקחין שבהן נכנסו 

 

. לפניו  כשהן  מקושטין  והטפשים נכנסו לפניו כשהן מלוכלכין

 

שמח המלך לקראת פקחין וכעס לקראת 

 

.  טפשין

 

אמר  הללו  שקש

 

-טו  עצמם  לסעודה  

 

,    ישבו  יאכלו  וישתו

 

-הללו  שלא  קשטו  עצמם  לסעודה  

 

 

 

 ".יעמדו ויראו

70

 

"  ועל  אלו  נאמר  

 

...והסתרתי  פני  מהם

 

" ואנכי  הסתר  אסתיר  פני  ביום  ההוא  על  כל  הרעה  אשר  עשה

)

 

, דברים לא

 

-יז

 

 ).יח

71

 

,  עיין למשל בספר בני יששכר

 

, מאמרי חודש תמוז ואב

 

-מאמר א אות א

 

 .ב

72

"  

 

צריך  לה

 

"זהר  מי

 

'  ז  בתמוז  עד  ט

 

'  באב  שלא  לילך  יחידי  מד

 

'  שעות  עד  ט

 

(שעות  

 

משום  שבהם  קטב 

 

) מרירי שולט

 

" (ולא יכו התלמידים בימים ההם

 

"שו

 

"ע או

 

, ח תקנא

 

 ).יח



 

 

, תלתא דפורענותא
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.  באמת

 

"ופסוק  מפורש  מורה  שגם  בשעת  הסתר  הגלות  

 

'  ובקשתם  משם  את  ה

 

-א

 

להיך 

 

[=ומצאת  כי  

 

]  כאשר

 

"  (תדרשנו  בכל  לבבך  ובכל  נפשך

 

,  דברים  ד

 

",  )כט

 

כי  מי גוי גדול אשר 

 

-לו א

 

' להים קרובים אליו כה

 

-א

 

" (להינו בכל קראנו אליו

 

, שם שם

 

-) ד

 

 ! תמיד
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

 



"

 

יאוש  שלא  מדעת

1

 

"  אביי  אמר  לא  הוי  יאוש  ורבא  אמר  הוי  יאוש

2

  ,

 

ובסוף  הסוגיה

3

 :

"

 

,  תיובתא  דרבא  תיובתא

 

"והלכתא  כוותיה  דאביי  ביע

 

"ל  קג

 

,  "ם

 

"ופירש  רש

 

:  י

 

סימני 

 

,  הלכות  הן  יאוש  שלא  מדעת  דהכא

 

עד  זומם  למפרע  הוא  נפסל  בסנהדרין

4

  ,

 

לחי  העומד 

 

מאליו  בעירובין

5

  ,

 

קידושין  שלא  נמסרו  לביא

 

ה  בקידושין

6

  ,

 

גילוי  דעתא  בגיטא  בגיטין

7

 ,

 

מומר אוכל נבלות להכעיס פסול לענין עדות בסנהדרין

8

 

" עכ

 

 .ל

 

,  בפשטות

 

,  מדאיפסקא  הלכתא  כרבא  ברוב  התלמוד

 

על  כרחנו  שהיה  גדול  מאביי 

 

בפסיקת  הלכה

9

  .

 

"ואולם  לא  כך  משמע  מדברי  הטור  והב

 

:  "י

 

רבי  אליעזר  אומר  פותחין 

 

[לאדם  

 

]  נדרו

 

בכבוד  אביו  

 

ואימו

10

 

.    וחכמים  אוסרין

 

אמר  רבי  צדוק  עד  שפותחין  לו  בכבוד 

                                                

1

 

" פרש

 

: י

 

, דבר שסתמו יאוש לכשידע שנפל ממנו

 

"וכשנמצא עדיין לא ידעו הבעלים שנפל מהן עכ

 

 .ל

2

 

" ב

 

, מ כא

 

"ע

 

 .ב

3

 

" ב

 

, מ כב

 

"ע

 

 .ב

4

 

 ס

 

, נהדרין כז

 

"ע

 

 .א

5

 

,  עירובין טו

 

"ע

 

 .א

6

 

,  קידושין נא

 

"ע

 

 .א

7

 

,  גיטין לד

 

"ע

 

 .א

8

 

,  סנהדרין כז

 

"ע

 

 .א

9

 

'    יעויין  בתוס

 

"ד

 

(ה  אמר  רב  פפא  

 

"ע

 

,  ז  נט

 

"ע

 

",  )ב

 

"אכן  אומר  ר

 

ת  דודאי  הוא  דלית  הלכתא  כרב  פפא 

 

,  משום  דרבא  פליג  עליה

 

"אע

 

,  ג  דהוה  בתראה  יותר  מרבא

 

משום  דרבא  רבו  וגם  הוא  בתראה  וה

 

יה  גדול 

 

".  ממנו  בחכמה  ובמנין

 

"וכה

 

"ג  ברא

 

(ש  אות  ג  

 

"עירובין  פ

 

)  ה

 

"וז

 

"ל  ופסק  ר

 

ת  כרב  הונא  דגדול  היה  ובר 

 

,  סמכא  יותר  מחייא  בר  רב  דהוי  זוטר  מיניה  טובא

 

"כדמוכח  בערכין  דף  טז  ע

 

ב  שהיה  רב  הונא  מוכיחו 

 

"עכ

 

,  ל

 

.  וכן  בכל  מקום  ההלכה  כגדול

 

"ובשו

 

"ת  הרשב

 

"א  רנג  כותב  בזה

 

:  ל

 

תחילת  כל  

 

,  דבר  אומר

 

שאין 

 

,  אומרים  כדאי  הוא  פלוני  לסמוך  עליו

 

,  בזמן  שיש  גדול  ממנו  בחכמה  ובמנין

 

דהלכה  פסוקה  היא 

 

,  דהולכין  אחר  הגדול  בחכמה  ובמנין

 

...ואפילו  בשעת  הדחק  אין  סומכין  על  הקטן  בחכמה  ובמנין

 

"אא

 

כ 

 

...הוא  בשעת  הדחק  שיש  בו  הפסד  מרובה

 

,  שורת  הדין

 

אם  שנים  הפוסקים  זה  אוסר  ו

 

,  זה  מתיר

 

אם 

 

,  נודע  האחד  גדול  בחכמה  ובמנין  ויצא  שמו  כן

 

.  הולכין  אחריו  בין  להחמיר  בין  להקל

 

אם  שניהם  שוין 

 

,  ולא  נודע  מי  גדול  בשניהם

 

,  בשל  תורה  הולכין  אחר  המחמיר  דהוה  ליה  כספיקא  דאוריתא

 

ובשל 

 

...סופרים הלוך אחר המקל

 

"עכ

 

 .ל

10

 

"  ז

 

"ל  הר

 

: ן

 

שאומרים לו אילו היית יודע שמבזין

 

... אביך ואימך על שאתה קל בנדרים

 

? כלום היית נודר

 

, לשון אחר

 

"שיאמרו שאתה למדת מהם שאף הם מזלזלין בנדרים עכ

 

 .ל
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אביו  ואימו  יפתחו  לו  בכבוד  המקום

11

]  .

 

אמרו  לו

12

  [

 

"אם  כן  אין  נדרים

13

  .

 

:  "ובגמרא

 

מאי 

 

?  אין  נדרים

 

אמר  אביי  אם  כן  אין  נדרים  נתרין  יפה

14

 

"  ורבא  אמר  א

 

כ  אין  נדרים  נשאלין 

 

לחכם

15

  ."

 

"בטור  ושו

 

ע

16

 

מביאים  דוקא  טעמו  של  אביי  ולא

 

,    של  רבא

 

"ומסביר  הב

 

:  י

 

ויש 

 

,  לתמוה  על  רבנו  שכתב  טעמו  של  אביי  והשמיט  טעמו  של  רבא

 

"דהא  קי

 

ל  הלכה  כרבא 

 

.  לגבי  אביי

 

"וי

 

,  ל  שכללא  דהלכה  כרבא  לא  איתמר  אלא  כי  פליגי  לענין  דינא

 

אבל  היכא 

 

-דלא  פליגי  אלא  בטעמא  דמילתא  כי  הכא  

 

,    לא

 

ומשום  דטעמא  דאביי  מסתבר  טפי 

 

ומתניתין  נמי  מת

 

"יישבה  לדידיה  שפיר  טפי  מלרבא  עכ

 

.  ל

 

אם  שקולין  הם  מדוע  זכה  רבא 

 

 ?דהלכה כמותו ברוב התלמוד

 

"

 

רב  יוסף  סיני

17

 

  ורבה  עוקר  הרים

18

  .

 

איצטריכא  להו  שעתא

19

  ,

 

:  שלחו  להתם

 

סיני 

 

-ועוקר  הרים  

 

?    איזה  מהם  קודם

 

:  שלחו  להו

 

,  סיני  קודם

 

שהכל  צריכין  למרי  חיטיא

20

 .

 

"אעפ

 

,  כ  לא  קביל  עליו  רב  יוסף

 

דאמרי  ליה  כלדאי  מלכת  תרתין  שנין

21

  .

 

מלך  רבה  עשרין 

 

.  ותרתין  שנין

 

.  מלך  רב  יוסף  תרתין  שנין  ופלגא

 

[,  כל  הנך  שני  דמלך  רבה

 

]  רב  יוסף

 

אפילו 

 

אומנא  לביתיה  לא  קרא

22

"

23

  .

 

"מסביר  המהרש

 

:  א

 

נראה  שדימו  את  הסומך  על  רוב 

 

,  שמועתו  לסיני

 

ושאין  בידו  שמועות  כל  כך  וסומך  על  מעלתו  בחריפות  ו

 

פלפול  לעוקר 

                                                

11

 

"  ז

 

"ל  הר

 

:  ן

 

,  כלומר  רבי  אלעזר  כי  היכי  דשרי  לפתוח  בכבוד  אביו  ואימו

 

, שרי  נמי  לפתוח  בכבוד המקום

 

...שאומרין לו אילו היית יודע כשנדרת שהיית מקל בכבוד המקום

 

? היית נודר

 

"עכ

 

 .ל

12

 

-  אמרו  לו  

 

"  גירסת  הר

 

.  ן

 

"וז

 

:  ל  שם

 

"כלומר  אפילו  ר

 

,  א  מודה  לרבנן  דבכבוד  המקום  אין  פותחין

 

דאם 

 

"איתא דפותחין אין נדרים עכ

 

 .ל

13

 

,  משנה

 

, נדרים סד

 

"ע

 

 .א

14

 

"  לישנא  דהר

 

:  ן

 

,  שאפילו  אם  מתחילה  לא  היה  נמנע  מפני  כבוד  המקום

 

לא  יעיז  פניו  בכך  לפני  חכם 

 

...וישקר

 

נמצ

 

"א שאין נדרים מותרין יפה עכ

 

 .ל

15

 

"  ז

 

"ל  הר

 

:  ן

 

"א

 

,  כ  דפותחין  לו  בכבוד  המקום  לא  יהיו  נדרים  נשאלים  לחכם

 

שכל  אחד  ואחד  פותח  פתח 

 

"זה  לעצמו  עכ

 

.  ל

 

"וברא

 

:  ש

 

"והוא  אינו  יודע  שהוא  אינו  מוחל  אבל  אחרים  מוחלין  לו  עכ

 

.  ל

 

-'  ובתוס

 

 

 

 .ואתי לזלזולי

16

 

" יו

 

, ד רכח

 

 .סעיף י

17

 

" פרש

 

: י

 

שהיה בק

 

, י בברייתות הרבה

 

(וסדורות לו כנתינתן מסיני 

 

"ע

 

"פ רש

 

 ).י בברכות והוריות

18

 

"  פרש

 

:  י

 

,  שהיה  מחודד  יותר  בפלפול

 

"אע

 

(פ  שאין  משנה  ובריתא  סדורין  לו  כל  כך  

 

"ע

 

"פ  רש

 

י  בברכות 

 

 ).והוריות

19

 

" פרש

 

: י

 

 .נצרך אחד מהם להיות ראש ישיבה

20

 

,  כולם צריכין למי שקיבץ תבואה למכור

 

כלומר למי שקי

 

. בץ שמועות

 

"פרש

 

 .י

21

 

"  פרש

 

"י  וז

 

:  ל

 

-אמר  אם  אמלוך  תחילה  

 

,   אמות  לסוף  שנתיים  ונדחה  מפני  השעה  ולא  אבה  למלוך

 

"והשעה עמדה לו שלא הפסיד שנותיו בכך עכ

 

 .ל

22

 

"  פרש

 

"י  בהוריות  וז

 

:  ל

 

[שלא  רצה  

 

]  רב  יוסף

 

,  לנהוג  שררה  בעצמו  כל  אותן  השנים  שמלך  רבה

 

אפילו 

 

בהא  שררותא  לא  רצה  להביא  שום

 

,    אומן  בתוך  ביתו

 

אלא  כשהוא  רוצה  להקיז  דם  היה  רב  יוסף  הולך 

 

.  לבית  הרופא

 

, ואית דגרסי שלא רצה לנהוג שררות בעצמו כל אותן השנים שמלך רבה

 

כלומר שלא היה 

 

, לו פנאי להקיז עצמו

 

"אלא היה עוסק כל שעה בתורה לפני רבה עכ

 

 .ל

23

 

,  ברכות סד

 

"ע

 

; א

 

, הוריות יד

 

"ע

 

 .א
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     הרב משה אדלר

 

,  הרים

 

כלפי  מה  שאמרו  בפרק  בני  העיר

24

  ,

 

...כי  כתבור  בהרים  וככרמל  בים  יבא

 

ועוד 

 

,  אמרו  שם  למה  תרצדון  הרים  גבנונים

 

,  למה  תרצו  דין  עם  סיני

 

כולכם  בעלי  מומין  אצל 

 

 .סיני

 

,  ולזה

 

, הסומך  על  רוב  שמועתו

 

, ומשניות ובריתות סדורות לו

 

הוא כסיני שעליו היו כל 

 

שמועות  וקבלת

 

.    התורה

 

,  אבל  מי  שאין  משניות  ובריתות  סדורות  לו  כל  כך

 

אך  הוא  סומך 

 

,  על  מעלתו

 

,  הוא  כעוקר  הרים

 

כהרים  הללו  שנעקרו  לפי  שעה  ללמוד  תורה  וסמכו  על 

 

.  מעלתם  ורוב  גבהם  לעשות  דין  עם  סיני

 

,  זכה  סיני  שכולם  נעשו  בעלי  מומין  אצלו

 

שלא 

 

.  למדו  תורה  רק  לפי  שעה

 

,  וכדאמרינן  בסוטה

 

לעולם

 

  ילמד  אדם  מדעת  קונו  שהרי  הניח 

 

"הקב

 

.  ה  כל  הרים  וגבעות  והשרה  שכינתו  על  סיני

 

,  וכדמיון  הזה  אמרו

 

,  סיני  עדיף

 

דהיינו 

 

"שסומך על שמועתו מסומך על מעלתו בפלפול עכ

 

 .ל

 

,  רב  יוסף  בקי  גדול  היה

 

,  אך  גם  ענותן  ושפל

 

, כהר  סיני  שהיה  הקטן  והשפל  שבהרים

 

ואפילו  לא  חשב  שראוי  הוא  שעליו  

 

.  תינתן  תורה  לעם  ישראל

 

לכן  ויתר  על  ראשות 

 

,  הישיבה

 

.  לכן  לא  נהג  שררה  משך  עשרים  ושתיים  שנה

 

ובגמרא

25

  :

 

משמת  רבי  בטלה  ענוה 

 

.  ויראת  חטא

 

,  אמר  ליה  רב  יוסף  לתנא

 

"לא  תתני  ענוה  דאיכא  אנא  עכ

 

,  ל

 

ומסביר  הבן 

 

"יהוידע  שם  וז

 

:  ל

 

,  קשה

 

?  איך  יתכן  זה  שבטלה  ענוה  אחר  רבי

 

ונראה  דכאן  מיירי

 

  באדם 

 

,  שיש  לו  גדולה  של  שררה  וגם  עושר  גדול

 

...ועם  כל  זה  הוא  ענו

 

"וכה

 

ג  נמצא  אצל  רב 

 

...יוסף

 

...ושלחו  להם  דסיני  עדיף

 

"ואפילו  הכי  לא  קביל  רב  יוסף  למלוך  ומלך  רבה  כ

 

ב 

 

.  שנים  ואחר  שנפטר  מלך  רב  יוסף

 

,  וכל  אותן  שנים  שמלך  רבה

 

לא נהג רב יוסף שררה כלל 

 

,  אפילו  בענין  הקזה

 

והיה  

 

,  תמיד  עוסק  בתורה  לפני  רבה  וכפוף  לו

 

נמצא  רב  יוסף  נהג 

 

...בענוה  זו  דאיירי  בה  התנא  דתני  בטלה  אחר  רבי

 

, אבל  אין  כונתו  לעקור  דבר  מן  המשנה

 

"גם אין כונתו לשבח עצמו עכ

 

 .ל

 

ועוד  למדנו

26

"  :

 

"א

 

"ר  אחא  בר  חנינא  א

 

"ר  אסי  א

 

ר  יוחנן  במי  אתה  מוצא  מלחמתה 

 

?  של  תורה

 

במי  שיש  בידו  חבילות

 

.    של  משנה

 

קרי  רב  יוסף  אנפשיה  ורב  תבואות  בכח 

 

".  שור

 

מלחמתה  של  תורה  היינו  פסקי  הלכה

27

 

  הדורשים  בקיאות  וכוח  זכירה  כשל  רב 

 

, יוסף

 

המושפע לענו

28

 

 . דוקא

                                                

24

 

,    מגילה  כט

 

"ע

 

.  א

 

,  ובבראשית  רבה  פרשה  צט

 

:  א

 

(למה  תרצדון  הרים  גבנונים  

 

)...תהלים  סח

 

רבי  יוסי 

 

.  הגלילי  פתר  קרא  בהרים

 

"בשעה  שבא  הקב

 

,  ה  ליתן  תורה  בסיני

 

היו  ההרים  רצים  ומדיינים  אלו  עם 

 

,  אלו

 

.  זה  אומר  עלי  התורה  ניתנת  וזה  אומר  עלי  התורה  ניתנת

 

,  תבור  בא  מבית  אלים

 

כרמל 

 

...מאספמיא

 

"אמר הקב

 

...ה

 

"כולכם גבנונים עכ

 

 .ל

25

 

,  סוטה מט

 

"ע

 

 .ב

26

 

,  סנהדרין מב

 

"ע

 

 .א

27

 

"  לישנא  דרש

 

:  י

 

-מלחמתה  של  תורה  

 

,    הוריותיה  ולעמוד  על  בוריה  ועל  עיקרה

 

לא  כאדם  המפולפל 

 

,  ומחודד  ובעל  סברא  ולא  למד  משניות  ובריתות  הרבה

 

?  כי  מהיכן  יתגלה  הסוד

 

אלא  בבעל  משניות 

 

,  הרבה  שאם  יצטרך  לו  טעם  בכאן

 

ילמדנ

 

,  ו  מתוך  משנה  אחרת

 

או  אם  יקשה  לו  דבר  על  דבר  יבין  מתוך 

 

"משניות הרבה שבידו עכ

 

 .ל

28

 

"  בן  יהוידע  עמ

 

"ס  סנהדרין  וז

 

:  ל

 

"נ

 

"ל  בס

 

,  ד  כי  כוח  הזכירה  ישתלשל  מן  שמות  הויה

 

והשכחה  באה  מן 

 

-הקטנות  שהיא  שמות  דא

 

.  להים

 

,  וידוע  כי  בכל  ספירה  יש  שם  הויה

 

ולכן  אם  ישתלשל  כח  הזכירה 
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ובספרי  חסידות

29

"  :

 

[ורב  יוסף  מתחיל  בהחזרת  מדרגות  אלו  

 

] דענוה  ויראת  חטא

 

"והוא  נסתמא  ע

 

י  שלא  רצה  להביט  מצדדיו  ולפניו

30

...

 

ומ

 

פני  שרצה  לסלק  עצמו  מחיזו 

 

-דהאי  עלמא  

 

...  העין  רואה  ומכניס  הרהורים  ללב  להיות  חומד

 

ועינו  של  אותו  צדיק 

 

"נסתמא  ע

 

.  י  שחפץ  ונשתוקק  גם  כן  לזכות  לקדושה  זו  שיהיו  כל  חמדותיו  בקדושה

 

וזה 

 

,  אחר  שיגדיר  עצמו  כפי  האפשר  בכוח  האדם  בכבישת  החמדה  שבלב

 

-והגורם  לו  

 

  העין 

 

.  רואה

 

ונתרצה

 

,    לסתמא  לגמרי  כדי  שלא  יראה  שום  דבר  שיביא  חמדה  זרה  ללב

 

"והשי

 

ת 

 

.  עשה  רצונו

 

,  והסומא  חשוב  כמת

 

"ובזה  נתבטלו  אצלו  כל  מידות  עולה

 

,  ז

 

"ועי

 

ז  זכה  לענוה 

 

".  השלמה  הבאה  מכוח  בינה  שבלב  שהוא  האתחלתא  לקדושה  השלמה

 

והזוכה  לבינה 

 

, שבלב

 

נפתחין לו מעיינות חכמה וזוכר ואינו משכח

31

. 

 

 

ש

 

:  ני  תלמידים  מובהקים  היו  לרב  יוסף  ורבה

 

.  אביי  ורבא

 

, כרבנים  כך  התלמידים

 

"כ

 

:  "א  ספג  את  דרך  לימודו  של  רבו  ואת  מידותיו

 

תלמיד  הנפטר  מרבו  לא  יחזיר  פניו 

 

,  וילך

 

...אלא  מצדד  פניו  והולך

 

רבא  כד  הוה  מיפטר  מיניה  דרב  יוסף  הוא  אזיל  לאחוריה 

 

,  עד  דמנגפן  כרעיה

 

ומתווסן  אסקופתא  דבי

 

"  רב  יוסף  דמא

32

  .

 

,  רבא

 

, תלמידו  של  רב  יוסף

 

השפיל  עצמו  בפניו  עד  שנתמלא  הסף  דם  מרגליו

33

  .

 

וקבע  על  עצמו  שכבנוני  הוא  ולא 

 

כצדיק

34

  .

 

:  "גם  בדרך  לימודו  נטה  אחרי  רב  יוסף

 

אמר  רבי  יוחנן  לבן  של  ראשונים  כפתחו 

 

של  אולם

35

 

  ושל  אחרונים  כפתחו  של  היכל

36

  ,

 

...ואנו  כמלוא  נקב  מחט  סדקית

 

אמר

 

  אביי 

                                                                                                                         

 

משמות  הו

 

.  יה  של  כל  עשר  ספירות  יהיה  חזק  מאד

 

ונודע  כי  הספירות  אחר  התיקון  נעשו  קוין  בדרך 

 

:  השלוש  כזה

 

"כח

 

"ב  חג

 

"ת  נה

 

,  י

 

"וראשי  תיבות  שלהם  תק

 

"ו  כמנין  שו

 

...ר

 

ולכן  רב  יוסף  שהיה  לו  כח 

 

"זכירה  חזק  מאוד  שהוא  מכל  הספירות  שהם  כח

 

"ב  חג

 

"ת  נה

 

,  י  שמספרם  שור

 

'קרי  אנפשיה  

 

ורב 

 

...'תבואות  בכח  שור

 

"ובזה  יובן  בס

 

,  ד  הטעם  דהענו  נשפע  לו  כח  זכירה

 

מפני  שהענו  חושב  עצמו  רך 

 

,  וקטן  כתולע

 

'וכמו  שאמר  דוד  המלך  

 

',  ואנכי  תולעת  ולא  איש

 

ולכן  בזכות  ענוה  זו  שרואה  עצמו  כתולע 

 

"שהוא  מספר  תק

 

(ו  

 

  =  506=  תולע  

 

,  )שור

 

"נשפע  כוח  זכירה  מן  הויות  כח

 

"ב  חג

 

"ת  נה

 

"י  שמספרם  תק

 

ו 

-

 

 מידה כ

 

"נגד מידה עכ

 

 .ל

29

 

,  ישראל קדושים לרב צדוק הכהן מלובלין

 

 .66' עמ

30

 

,  תשובות הגאונים קעח

 

 .בשם השערי תשובה

31

 

'    עי

 

(נפש  החיים  

 

"ש

 

"א  פט

 

)  ו

 

"וז

 

"ל  ובזוהר  חדש  רות  ס

 

"ד  ע

 

...ג  ואי  זכי

 

כדין  נחתא  עליה  רבו  יתיר 

 

...מלעילא

 

,  וההוא  אתערו  דשריא  עליה  מאתר  עילאה  הוא

 

?  ומהו  שמיה

 

נשמה  שמי

 

.  ה

 

והיא  הנותנת 

 

"לאדם בינה יתרה להשכיל השכליות הפנימים הגנוזים בתוה

 

, ק

 

"וכמש

 

"כ בזוה

 

, ק לך לך דף עט

 

נשמה 

 

...אתערת  לאיניש  בבינה

 

"ובעץ  חיים  שער  מוחין  דקטנות  פ

 

:  ג

 

...ודע  כי  מי  שיש  בידו  כח  במעשיו

 

אז 

 

...יהיה לו זכירה נפלאה בתורה ויבין כל רזי התורה

 

ויתגלו לו רזי התורה כ

 

"תיקונן עכ

 

 .ל

32

 

,  יומא נג

 

"ע

 

, א

 

 .בסוף העמוד

33

 

"  וכה

 

(ג  בשבת  

 

,  פח

 

"ע

 

)  א

 

ההוא  צדוקי  דחזייה  לרבא  דקא  מעיין  בשמעתיה  ויתבה  אצבעתא  דידיה 

 

'  תותיה  כרעא  וקא  מייץ  בהו  וקא  מבען  אצבעתיה  דמא  וכו

 

"עכ

 

.  ל

 

"ופרש

 

י  שהיה  ממעך  אצבעות  ידיו 

 

 .ברגליו ואינו מבין משום טירדא

34

 

,    ברכות  סא

 

"ע

 

ב  ו

 

"ז

 

.  ל  אמר  רבא  כגון  אנו  הבנוניים

 

"א

 

"ל אביי לא שביק מר חיי לכל בריה עכ

 

. ל

 

"ועי

 

ש 

 

, דיש שגורסין רבה

 

'שלא אפשר שאמר אביי 

 

' מר

 

, לרבא חברו

 

 .אלא לרבה רבו

35

 

'  פתח האולם רחבו כ

 

(אמה 

 

"פרש

 

 ).י

36

 

'  פתח ההיכל רחבו י

 

(אמה 

 

"פרש

 

 ).י
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ואנן  כי  סיכתא  בגודא  לגמרא

37

  ,

 

אמר  רבא  ואנן  כי  אצבעתא  בקירא  לסברא

38

"

39

  .

 

ומסביר 

 

"המהרש

 

"א  דכל  אחד  נקט  ע

 

:  פ  המידה  שחסרה  בו  מעט

 

,  אביי  ורבא  בדור  אחד  היו

 

אלא 

 

,  שאביי  נקט  לגמרא

 

,  דהיינו  מה  שקיבל  מרבותיו

 

"שע

 

י  טורח  גדול  וחזרה  כמה  פעמים 

 

,  זוכר

 

ולא  יבוא  לידי  שכחה  כמו  הי

 

,  תד  הזה

 

"שבטורח  ע

 

י  הכאה  על  ראשו  הוא  עושה  נקב 

 

.  בכותל  ונכנס  בו

 

אבל  רבא  נקט  לסברא  דהיינו  מה  שאדם  לומד  מסברת  הלב  הוא  קשה 

 

,  יותר  כאצבעתא  בקירא  שאינו  עושה  נקב  כלל  ואינו  נכנס  בתוכו

 

אלא מדבק מעט ובקושי 

 

"כפרש

 

"י עכ

 

 .ל

 

,  אביי  הביא  דוגמאות  מהבקיאות  והזכירה

 

,שהוא  כרבו  רבה

 

  דגש  היה  לו  על  הפלפול 

 

.  וההעמקה

 

,  רבא  הביא  דוגמא  מהסברא

 

,  שכרבו  דגש  היה  לו  על  זכירה  ובקיאות

 

וקשה 

 

.  היתה  לו  ההעמקה

 

:  "וכן  מצאנו

 

,  אמר  אביי  אגרא  דכלה  דוחקא

 

אמר  רבא  אגרא 

 

"דשמעתא  סברא

40

  .

 

,  דאביי  כדרך  לימודו

 

הסביר  כי  שכר  המתקבצין  לשמוע  הלכות  הרגל 

 

הוא  הדוחק  שרובם  אינם  מ

 

בינים  עומק  הלימוד

41

  ,

 

,  ורבא  נקט  את  הקשה  לו

 

שכר 

 

השמעתתא הוא היגיעה לטרוח ולחשב טעמו של דבר

42

. 

 

,  גם  ממידותיו  של  רבה  ספג  אביי

 

,  שמץ  של  התנשאות  כהרים  גבנונים

 

קפידא  וחוסר 

 

.  סבלנות  לשאינו  מבין  את  עומק  דבריו

 

:  "וכן  מצאנו

 

וסוד  הלל  הזקן  הוא  מצד  החסד  של 

 

.  הבל

 

ושמאי  הזקן  הוא

 

,    מצד  הגבורה  של  הבל

 

.  ולכן  היה  קפדן  מסוד  הדינין

 

וכן  אביי 

 

,  מסוד  זה

 

.  ולזה  לא  היה  הלכה  כמותו

 

,  ודע  כי  מצד  חטא  קפדנותא

 

לכן נתגלגל בשמעון בן 

 

[עזאי  ולא  נשא  

 

,  ]אשה

 

"ואז  היה  בורא  נפשות  הגרים  ע

 

,  י  עוסקו  בתורה

 

ובזה  סוד  הגבורה 

 

,  דשמאי  נהפכה  לחסד

 

כי  מצד  החסד  דאברהם  הוא  אתע

 

,  רו  נפשין  הגיורין

 

וכן  היה  משה 

 

...עושה  כשפירש  מן  האישה

 

וכן  אביי  החזיק  בדבריו  של  בן  עזאי  להמשיך  נפשות  הגרים 

 

"ע

 

,  י  התורה

 

"כי  נר

 

,  ן  דאביי  כולם  מסוד  קין

 

.  וכולם  מבחינת  נפש  שהוא  סוד  המלכות

 

לכן 

 

. היה  יתום  שלא  ראה  אביו  ואימו  ותיקן  נפשות  הגרים  שאין להם אב ואם

 

זה שאמר אב

 

יי 

 

,  כשהיה  שמח

 

הריני  כבן  עזאי  בשוקי  טבריה

43

  ,

 

"וטעם  השמחה  שע

 

י  שהיה  ממשיך  נפש 

 

, הגרים כבן עזאי

 

"בזה היה מתקן עטרה דגבורה כנזכר

44

. 

 

"

 

.  'והאדם  ידע  את  חוה  אשתו  ותהר  ותלד  את  קין  ותאמר  קניתי  איש  את  ה

 

ותסף 

 

"ללדת  את  אחיו  את  הבל

45

  .

 

ובספרי  חסידות

46

  :

 

הנה  ידוע  ששמות  בני  אדם  ה

 

ם  עצם 

                                                

37

 

"  פרש

 

:  י

 

כיתד  שנועצין  אותו  בכותל  בנקב  צר  ונכנס  ב

 

,  דוחק

 

כך  אין  יכולין  אנו  להבין  מה  שאנו  שומעין 

 

"כי אם מעט ובקושי עכ

 

 .ל

38

 

" פרש

 

: י

 

"בשעוה קשה שאין האצבע יכול ליכנס בתוכה אלא מדבק מעט עכ

 

 .ל

39

 

,  עירובין נג

 

"ע

 

 .א

40

 

,  ברכות ו

 

"ע

 

 .ב

41

 

" ע

 

"פ פרש

 

 .י שם

42

 

" ע

 

"פ פרש

 

 .י שם

43

 

,  עירובין כט

 

"ע

 

, א

 

"ועי

 

 .ש שהגירסא רבא ולא אביי

44

 

 חסד לא

 

, ברהם

 

, מעין חמישי

 

 .נהר כה

45

 

,  בראשית ד

 

-א

 

 .ב
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,  מהותם

 

.  מה  גם  השמות  הכתובים  בתורה

 

',  והנה  בקין  נאמר  קניתי  איש  את  ה

 

"וע

 

כ 

 

.  קראה  שמו  קין

 

,  ומזה  נראה  כי  קין  הוא  לשון  קנין

 

,  וכל  קנין  הוא  דבר  יש  ונפרד

 

אך  היא 

 

-תיקנה  זאת  באמרה  

 

...'  את  ה

 

"וא

 

,  כ  יש  בשם  הזה  שתי  בחינות

 

אחת  מצד  היצר  הרע 

 

,  שהוא  יש  ונפרד  בפני  עצמו

 

ומז

 

,  ה  תוצאות  כל  הכפירות  וכל  הרעות

 

ומזה  נסתעף  כל  ענין 

 

...עבודה  זרה

 

,  אך  יש  בזה  גם  צד  טוב

 

'  דבר  טוב  לעבודת  ה

 

להיות  ליבו  חזק  לעומת  כל 

 

',  המתקוממים  נגדו  להפריעהו  מעבודת  ה

 

'והוא  כענין  שנאמר  ויגבה  ליבו  בדרכי  ה

47

  ,

 

וכן 

 

כל  אחד  ואחד  חייב  לומר  בשבילי  נברא  העולם

48

...

 

אבל  צריך  ש

 

מירה  יתרה  שיהיה  רק 

 

' בענין עבדות ה

 

"ולא יתערב בו שום צד ישות וגאוה בפני עצמו ח

 

 ...ו

 

"והנה  שם  הבל  מורה  להבל  את  כל  קנייני  עולה

 

,  ז

 

להיות  בעיני  עצמו  כהבל  שאין  בו 

 

.  ממש

 

"אך  בזה  יש  ג

 

:  כ  שתי  בחינות  מצד  הטוב  ומצד  הרע

 

אם  הוא  יודע  ומכיר  בחסרונו 

 

...ומשתוקק  להשלים  עצמו

 

זה  ה

 

.  חלק  הטוב

 

אבל  באם  הוא  בעצמו  כמתיאש  ואיננו 

 

-משתדל לשאוב לו חיים 

 

 . זה חלק רע

 

-והנה  בהבל  מצינו  

 

,    והבל  הביא  גם  הוא

 

היינו  שמעצמו  לא  התעורר  להביא  קרבן 

 

',  לקרב  עצמו  לה

 

,  והיה  בעיני  עצמו  כמתיאש

 

אך  נגרר  אחר  מעשה  קין  שראה  שהוא 

 

...הקריב קרבן

 

"וזה היה חטאו של הבל עכ

 

 .ל

"

 

כ

 

"ל  הנשמות  הרוחות  והנפשות שבכל הנבראים בעולה

 

ז כולם כלולים ונתלים באדם 

 

"הראשון

49

  ,

 

,  ואולם  ישנם  כמה  סוגים

 

קבוצות  של  נשמות

50

  ,

 

"ושתים  מהן  

 

" קבוצת  קין

 

"ו

 

".  קבוצת  הבל

 

,  ניצוצות  קין  יש  בהם  מתכונת  נפשו  הקנינית

 

,  הכרה  בערך  עצמו

 

יוזמה 

 

,  ופעילות

 

.  לטוב  או  למוטב

 

ניצוצות  הבל  יש  

 

,  בהם  מתכונת  נפשו  שלו

 

, שפלות  וענוה

                                                                                                                         

46

 

,  שם משמואל

 

, פרשת קורח

 

 .תרע

47

 

'  דברי הימים ב

 

, יז

 

, ו

 

 .על יהושפט

48

 

,  סנהדרין לז

 

"ע

 

 .א

49

 

"  ציטוט  משער  הגלגולים  לרח

 

,  ו

 

.  תחילת  הקדמה  לא

 

"ובע

 

,  ז  ה

 

"ע

 

:  "א

 

אמר  רבי  יוסי  אין  בן  דוד  בא  עד 

 

.  שיכלו  כל  הנשמות  שבגוף

 

"ופרש

 

:  י

 

אוצר  יש  שש

 

,  מו  גוף

 

ומבראשית  נולדו  כל  נשמות  העתידות  להולד 

 

"ונתנם שם עכ

 

 .ל

50

 

" ע

 

"פ שער הגלגולים לרח

 

. ו במקומות רבים

 

' עי

 

' הקדמה ז

 

(דישנם נשמות חדשות לגמרי 

 

בני אהרן שם 

 

"סק

 

,  א

 

"דגם  הן  כלולות  באדה

 

,  )ר

 

,  ועוד  שנשארו  בו  אחרי  חטאו  ומניצוצין  אלו  יצאו  קין  והבל

 

ויש 

 

מחלקי  נשמתו  שנסתלקו

 

,    ממנו  כאשר  חטא  וחזרו  לרדת  וליפול  לעמקי  הקליפות

 

ובזו  המדרגה  היתה 

 

 .נשמת שת

 

"   מדרגת  נשמות  קין  והבל  רבה  מאד  וז

 

:  ל  שם

 

וכאשר  יתוקנו  תהיה  מעלתם  גדולה  על  שאר  הנשמות 

 

"שנשרו  ונפלו  מאדה

 

,  ר  כנזכר

 

.  כיון  שהיה  בהם  כח  להישאר  קימים  באדם  ולא  נפלו  בקליפות

 

ויש  להם 

 

מעלה  זו  בפ

 

,  רטות

 

והוא  כי  כאשר  הורישם  אדם  לקין  והבל  בניו  אין  זה  נחשב  לגלגול  ממש  כשאר 

 

.  המגולגלים  שמת  הגוף  האחד  ונשמתו  מתגלגלת  בגוף  השני

 

"אבל  זה  היה  בחיים  חיותו  של  אדה

 

ר 

 

,  שהורישם  לבניו  כשנולדו

 

ולכן  כל  הניצוצות  שהיו  כלולים  בקין  והבל  נחשבים  כאילו  עדין  היו  כלולים 

 

"באדה

 

ר עצמ

 

' ו וכו

 

"עכ

 

. ל

 

 .ויש לנשמות אלו יתרונות על פני נשמות מסוגים אחרים
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,  פסיביות

 

.  לטוב  או  למוטב

 

לא  נתפלא  איפוא  כי  נשמת  רבא  מסוד  ניצוצות  הבל  באה

51

 ,

 

ונשמת אביי מנשמת קין היא

52

. 

 

"

 

,  אמר  עולא

 

...תלמידי  חכמים  שבבבל  עומדין  זה  מפני  זה  וקורעין  זה  על  זה

 

קבעי 

 

?  מיניה  רב  חסדא  מרב  הונא  תלמיד  וצריך  לו  רבו  מאי

 

"א

 

, ל  חסדא  חסדא  לא  צריכנא  לך

 

!  את  צריכת  לי

 

.  עד  ארבעין  שנין  איקפדי  אהדדי  ולא  עיילי  לגבי  הדדי

 

יתיב  רב  חסדא 

 

ארבעין

53

 

.    תעניתא  משום  דחלש  דעתיה  דרב  הונא

 

יתיב  רב  הונא  ארבעין  תעניתא  משום 

 

"דחשדיה  לרב  חסדא

54

  .

 

גם  כאן  למדנו  דרב  הונא  משורש  קין

55

 

  ורב  חסדא  משורש  הבל

56

 ,

 

ואולי לכ

 

 .ן איקפד רב הונא לעומת רב חסדא שכלל לא נתכוון לקפידא

 

"עפ

 

ז  נבין  עומק  הגמרא

57

"  :

 

, כי  הוו  מפטרי  רבנן  מבי  רב  הוו  פיישי  אלפא  ומאתן  רבנן

 

...מבי  רב  הונא  הו  פיישי  תמני  מאה  רבנן

 

כי  הוו  מפטרי  רבנן  מבי  רבה  ורב  יוסף

58

 

  הוו 

 

.  פיישי  ארבע  מאה  רבנן  וקרו  לנפשיהו  יתמי

 

כי  הוו  מפטר

 

...י  רבנן  מבי  אביי

 

הוו  פיישי 

 

,  "מאתן  רבנן  וקרו  אנפשייהו  יתמי  דיתמי

 

,  דכל  הרבנים  הנזכרים  משורש  קין  הם

 

בעלי 

 

 .העשיה והשררה

 

,  עוד  נשים  לב

 

(כי  בת  רב  חסדא  

 

)  משורש  הבל

 

היא  זאת  שהיתה  אשת  רבא

59

)  

 

"ג

 

כ 

 

 ).מאותו שורש

 

,  למדנו  כי  אביי  חריף  ומעמיק  היה  כרבה  רבו

 

ובכל  זאת  נפסקה  הלכה

 

  ברוב  התלמוד 

 

, כרבא הבקי

 

, דסיני עדיף

 

"פסיקת ההלכה דוקא ע

 

, י השפל והענו

 

 .כרבא תלמיד רב יוסף
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"  שער  הגלגולים  לרח

 

,  ו

 

,  הקדמה  לו

 

.  שורש  מלוט  בן  הרן

 

'  ובחסד  לאברהם  מעין  ה

 

"נהר  כה  וז

 

ל  ודע  כי 

 

,  נשמת  רבא  האמורא  נמשך  בנעמה  העמונית  בן  לוט

 

כי  כאשר  הקליפות  שבו  את  לוט  גם  נשמות  רבא 

 

.  שבו  עימו

 

עד  שיצאה  נ

 

.  עמה  העמונית  בת  לוט  ויצא  רבא  עימהם

 

(וזה  אמרו  

 

,  בראשית  יד

 

)  יב

 

ויקחו  את 

 

,  לוט  ואת  רכושו  בן  אחי

 

"ר

 

.  ת  רבא

 

"וכן  בלעדי  רק  אשר  אכלו  הנערים  ר

 

"ת  רבא  עכ

 

.  ל

 

וידוע  כי  מואב 

 

"נקרא  ע

 

,  ש  האב

 

,  דלא  נתביישה  מהמעשה  שעשתה

 

,  ומכאן  מקום  לעזות  ולחוצפה

 

-ואילו  עמון 

 

 כיסתה 

 

,  המעשה

 

וכדברינ

 

.  ו  בתכונות  אופיו  של  רבא

 

'  ועי

 

"ג

 

,  כ  בשם  משמואל

 

,  לך  לך

 

"תרע

 

,  ז

 

דנשמת  דוד  המלך 

 

"ע

 

"ה ג

 

, כ ממואב

 

"שע

 

. י זיכוכו יצא בתכלית השפלות

 

' ועי

 

"עוד בשער הגלגולים שם באריכות כה

 

 .ג

52

 

,    כן  נזכר  בחסד  לאברהם  לעיל

 

"כי  אביי  כל  נר

 

,  ן  שלו  מסוד  קין

 

, וכן  הוא  בשער  הגלגולים  הקדמה  לו

 

בכמה מ

 

 .קומות

53

 

:    בעיון  יעקב

 

'  כנגד  מ

 

,  יום  של  קבלת  התורה

 

.  וכנגד  הנשמה  שנוצרה  לארבעים

 

"ובמהרש

 

,  א

 

דהמהרהר 

 

,  אחר  רבו  כמהרהר  אחר  שכינה

 

,  לכן  עונשו  ארבעים  שנה

 

. ולכן  פירשו  זה  מזה ארבעים שנה

 

ועוד יעויין 

 

"במהר

 

"ם שי

 

, ף

 

"ע

 

"פ  מסכת ע

 

, ז דף ה

 

"ע

 

-ב 

 

 דעד ארבעים שנה אין אדם עומד על דע

 

 .ת רבו

54

 

,  בבא מציעא לג

 

"ע

 

 .א

55

 

" ע

 

 .פ מדרש תלפיות ענף הגלגולים

56

 

" ע

 

, פ מדרש תלפיות ענף הגלגולים

 

 .וכן בשער הגלגולים בהקדמה לו בכמה מקומות

57

 

,  כתובות קו

 

"ע

 

 .א

58

 

,    וברור  שהכוונה  לזמן  שהיה  רבה  ראש  ישיבה

 

,  דרק  לאחר  פטירת  רבה  מלך  רב  יוסף  כדלעיל

 

ומשום 

 

, כבודו דרב יוסף נקטו

 

"אע

 

 .פ שלא נהג שררה בעצמו

59

 

'    עי

 

,  בברכות  נו

 

"ע

 

.  א

 

-דמפאת  פתרון  חלומו  של  בר  הדיא  נפטרה  אשת  רבא  

 

.    בת  רב  חסדא

 

"וע

 

ע 

 

,  בכתובות  סה

 

"ע

 

,  א

 

,  בת  רב  חסדא  אשת  רבא  הבריחה  את  חומה  דביתהו  דאביי

 

ועוד  באריכות  בשער 

 

 .הגלגולים הקדמה לו
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:  "כלל  נקוט  בידינו

 

"בכל  מקום  אין  הלכה  כתלמיד  במקום  הרב

60

  ,

 

ובכל  זאת 

 

"מתקופת  אביי  ורבא  

 

-קמאי  ובתראי  שחולקין  

 

"  הלכה  כבתראי

61

  ,

 

"ומשום  

 

דעד  אביי 

 

ורבא  לא  היו  התלמידים  לומדים  אל

 

"א  ע

 

, פ  קבלת  רבותיהם  כפי  מה  שהיו  שונים  להם

 

"מהם  היו  שונים  ע

 

,  פ  רבי  חייא  ורבי  אושעיא

 

"ומהם  ע

 

פ  משנת  בר  קפרא  או  מתניתא  דבי 

 

.  לוי  או  מתניתא  דבי  שמואל  וכן  כולם

 

ומשום  כך  ראוי  לפסוק  כדברי  הרב  כיון  שהתלמיד 

 

,  לא  ידע  אלא  תוך  דברי  רבו

 

. דברי  הרב  ודברי  התלמיד  דברי  מי  שומעין

 

אבל מאביי ורבא 

 

...ואילך  למדו  כל  הדעות

 

, ולפיכך  ראוי  הוא  לפסוק  כדברי  התלמיד  משום  דבתראה  הוא

 

,  ולפעמים  שהרב  הולך  לשיטת  אחת  מן  הבריתות

 

כגון  משנת  רבי  חייא  ורב  אושעיא 

 

, והאחרון  זקוק  מכח בריתא אחרת

 

...כגון משנת בר קפרא

 

או לפעמים לא עיין הרב בחדא 

 

,  מהני  מתנייתא

 

והתלמ

 

.  יד  עיין  בו  ודקדק  ממנו  שלא  כדברי  רבו

 

וכדאשכחן  בכמה 

 

מקומות  בתלמוד  דאמר  רב  חסדא  לרבא  פוק  עיין  בה  דלאורתא  בעי  לה

62

  .

 

ותו  איתא 

 

:  בתענית  דף  כד

 

...רבא  גזר  תעניתא

 

אי  משום  תנויי  בשני  דרב  יודא  כולא  תנויי  בנזיקין 

 

...הוו

 

וכי  מטי  רב  יודא  בעוקצין  אמר  הוויות  דרב  ושמואל  קא  חז

 

,  ינא  הכא

 

ואנן  מתנינין 

 

.  בעוקצין  תליסר  מתנייתא

 

"ופירש  שם  רש

 

"י  וז

 

-ל  תליסר  מתנייתא  

 

"  בי

 

ג  פנים  יש  בינינו 

 

"במשנה  ובריתא  של  מסכת  עוקצין  בי

 

ג פנים כגון משנת רבי חייא ורב אושעיא ובר קפרא 

 

"ומשנת  קרנא  ולוי ותנא דבי שמואל עכ

 

"ל רש

 

. י

 

ומשמע שבימי אביי ורבא היו לומדים כל 

 

א

 

"ותם  הי

 

,  ג  מתנייתא

 

...מה  שלא  עשו  בדורות  הראשונים

 

מדקאמר  ואנן  מתנינן  בתליסר 

 

, מתנייתא

 

"דמשמע אנן דוקא ולא אינהו

63

. 

 

אילולי  דמיסתפינא  הווה  אמרינן  דפסיקת  ההלכה  כבתראי  החלה  מתקופת  רבא 

 

:  "דוקא

 

,  רבא  כד  הוה  מיפטר  מיניה  דרב  יוסף

 

הוה  אזיל  לאחוריה  עד  דמנגפן  כרעיה 

 

ומתווספן

 

.    איסקופא  דבי  רב  יוסף  דמא

 

אמרו  ליה  לרב  יוסף

64

 

,    הכי  עביד  רבא

 

אמר  ליה 
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( ציטוט מספר מבוא התלמוד לרבי שמואל הנגיד 

 

"מופיע לאחר הרא

 

 ).ש במסכת ברכות

61

 

" ג

 

, כ שם

 

"ועיין בש

 

"ך חו

 

"מ ס

 

"ו ס

 

 .ק קכב דמשתמש בכלל זה הלכה למעשה

62

 

,  בבא מציעא יח

 

"ע

 

; ב

 

, כ

 

"ע

 

; ב

 

, גיטין כז

 

"ע

 

; א

 

, בבא בתרא קעד

 

"ע

 

. ב

 

"ועי

 

 .ש דהגירסא רבה ולא רבא

63

 

"  שו

 

"ת  מהרי

 

.  ק  תשובה  פד

 

,  ושם

 

"לפי  הקטע  המובא  בפנים  המאמר  כותב  בזה

 

:  ל

 

וא

 

וי  לזה 

 

...המורה

 

, שהתיר  איסור  אשת  איש נגד כל הפוסקים הללו

 

"וכ

 

ש שהם הפוסקים האחרונים והיה ראוי 

 

"להלך  אחריהם  אפילו  להקל  כ

 

...ש  להחמיר

 

,  שהרי  בכל  מקום  אנו  פוסקים  כדברי  האחרונים

 

ומשום 

 

האי  טעמא  פסקו  הגאונים  אשר  מסרו  לנו  את  התורה  דמאביי  ורבא  ואילך  הלכתא  כבתרא  ואפילו 

 

,  בתלמיד  נגד  הרב

 

"והטעם  מתבאר  יפה  מתוך  דברי  רב  אלפסי  בשלהי  עירובין  וז

 

ל  וחזינן  לקצת 

 

"רברבתא  דס

 

...ל  כעולא  וסמכי  אגמרא  דבני  מערבא

 

"ואנן  לא  ס

 

,  ל  הכי

 

דכיון  דסוגיה  דגמרא  דילן 

 

,  התירה

 

?  מאי  איכפת  לן  במאי  דאסרי  בגמרא  דבני  מערבא

 

, דעל  גמרא  דידן  אנו  סומכין  דבתרא  הוא

 

ואינה

 

,  ו  הוו  בקיאין  בגמרא  דבני  מערבא  טפי  מינן

 

,  ואי  לא  משום  דקים  להו  דלא  סמכא  היא

 

לא  קשרי 

 

"ליה  אינהו  עכ

 

.  ל  רב  אלפס

 

"והרי  לך  דאע

 

ג  דאוירא  דארץ  ישראל  מחכים  וחד  מיניהו  כתרי  מינן 

)

 

;  כתובות  עה

 

"ב

 

)  ב  קנח

 

"מ

 

מ  הלכה  כתלמוד  בבלי  נגד  תלמוד  ארץ  ישראל  משום  דבתראה  הוא  וידע 

 

במילי ד

 

"בני א

 

, י טפי מינן

 

"ואפילו להקל סמכינן עכ

 

, ל

 

 .ומכאן מובא הציטוט בגוף המאמר

64

 

" פרש

 

: י

 

 .שהוא היה מאור עינים ואינו מכיר בדבר
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יהא  רעוא  דתרום  רישך  אכולה  כרכא

65

"

66

  .

 

"ומסביר  המהרש

 

:  א

 

"ר

 

' ל  בימי  אביי  היו  ב

 

,  ישיבות

 

'  דהיינו  ישיבת  אביי  וישיבת  רבא  בב

 

,  כרכין

 

וברכו  רב  יוסף  שיהיה  ראש  ישיבה 

 

'  לב

 

'  הישיבות  שבב

 

,  הכרכים

 

,  וכן  הווה  ליה

 

כשמת  אביי  באה  ישיבת  אביי  לרבא  כמפורש 

 

בפרק הרואה

67

 

" בחלומות דבר הדיא עכ

 

 .ל

 

,  בתקופת  אביי  עוד  היו  שתי  ישיבות

 

.  שתי  גישות  לימוד

 

, רק  לאחר  פטירתו  החל  רבא

 

,  הבקי  הגדול

 

,  לכהן  כראש  ישיבה  בשתי  הישיבות

 

"ומסתמא  דאז  החלו  ללמוד  כ

 

א 

 

.  משניות  ובריתות  דהשני

 

"א

 

כ  מתקופת  רבא  מתחילנ

 

,  ן  לפסוק  הלכה  כבתראי

 

וכן  הוא  גם 

 

 .נגד אביי דהלכה כרבא ברוב התלמוד

 

 

,  ועם  כל  זה  שהלכה  כרבא  לגבי  אביי

 

-מכל  מקום  לענין  מעשה  

 

  גדולים  מעשי  אביי  

 

מרבא

68

  ,

 

:  "ולכן

 

,  אבא  אומנא  הווה  אתי  ליה  שלמא  ממתיבתא  דרקיעא  כל  יומא

 

ולאביי 

 

,  כל  מעלי  יומא  דשבתא

 

...לרבא  כל  מעלי  יומא  דכיפורי

 

. חלשא  דעתיה  דרבא משום דאביי

 

אמרו  ליה  מסתייך  דקא  מגנית  אכולה  כרכא

69

"

70

  .

 

ועוד  למדנו

71

"  

 

אמר  רבי  שמואל  בר 

 

?  נחמני  אמר  רבי  יונתן  מנין  לגזר  דין  שיש  עימו  שבועה  שאינו  נקרע

 

שנאמר  לכן  נשבעתי 

 

. לבית עלי אם יתכפר עוון בית עלי בזבח ומנחה

 

, אמר רבא בזבח ומנחה אינו מתכפר

 

אב

 

ל 

 

מתכפר  בתורה

72

  .

 

אביי  אמר  בזבח  ומנחה  אינו  מתכפר  אבל  מתכפר  בתורה  ובגמילות 

                                                

65

 

" פרש

 

: י

 

 .דברכו שיהיה ראש ישיבת הכרך

66

 

,  יומא נג

 

"ע

 

-א

 

"ע

 

 .ב

67

 

,    ברכות  נו

 

"ע

 

,  א

 

"וז

 

.  ל  בר  הדיא  מפשר  חלמי  הוה

 

-מאן  דיהיב  ליה  אגרא  

 

  מפשר  ליה  למעלי

 

,  ותא

 

ומאן 

 

-דלא  יהיב  אגרא  

 

.    מפשר  ליה  לגריעותא

 

[אביי  ורבא  חזו  חלמא  

 

].  חלום  זהה

 

,  אביי  יהיב  ליה  זוזא

 

רבא 

 

...לא  יהיב  ליה

 

"א

 

[ל  

 

]  רבא  לבר  הדיא

 

,  חזינא  אפנדא  דאביי  נפל  וכסיין  אבקיה

 

"א

 

, ל  אביי  שכיב

 

"ומתיבתיה אתיא לגבך עכ

 

 .ל

68

 

,  לישנא דהראשית חכמה

 

 .הקדמה אות טז

69

 

"  ובמהרש

 

א  

 

"וז

 

...[ל  נראה  לפרש

 

]ד

 

,  כשמת  אביי  נעשה  רבא  ראש  ישיבה  אכולהו  כרכי

 

דישיבת  אביי 

 

"ותלמידיו  באו  ללמוד  לפני  רבא  מברכתו  של  רב  יוסף  שא

 

ל  יהא  רעוא  דתרום  רישך  אכולהו 

 

...כרכא

 

"ובהאי נייחא דעתא דרבא דנפיש זכותיה לאגוני אכולהו כרכא עכ

 

 .ל

 

   ויעויין  בבן  יהוידע  במקום  דלאביי  נש

 

,  לח  שלום  כל  יום  שישי  לרמוז  לו

 

"שאע

 

פ  שבתורתך  לא  נבחר 

 

"להלכה אלא יע

 

"ל קג

 

, ם

 

 .כדאי אלו שש הלכות שנשלח לך שלום כל יום שישי

70

 

,  תענית כא

 

"ע

 

-ב 

 

,  כב

 

"ע

 

 .א

71

 

,  ראש השנה יח

 

"ע

 

 .א

72

 

"  ובעיון  יעקב  וז

 

"ל  נראה  דרבה  ס

 

ל  כיון  דעל  שלושה  דברים  העולם  עומד  על  התורה  ועל  העבודה  ועל 

 

גמ

 

,  ילות  חסדים

 

, נמצא  דהתורה  הוא ראשון במעלה יותר מן העבודה

 

"לכן ס

 

ל בזבח ומנחה אינו מתכפר 

 

,  שהוא  מעלה  שניה

 

...אבל  מתכפר  במעלה  הראשונה  שהוא  כתר  תורה  שעולה  על  גביהן

 

"משא

 

כ  אביי 

 

"לשיטתו  ס

 

(ל  בקידושין

 

,  ה

 

"ע

 

)  א

 

,  דאין  קטיגור  נעשה  סניגור

 

"א

 

"כ  י

 

"ל  דמתכפר  בגמ

 

,  ח

 

אף  שהוא 

 

המעלה

 

',    הג

 

,  וגרוע  מזבח  ומנחה

 

"אפ

 

,  ה  אינו  מתכפר  להם

 

לפי  שבני  עלי  חטאו  בזה  ואין  קטיגור  נעשה 

 

, סניגור

 

"אבל מתכפר הוא בגמילות חסדים אף שהיא המעלה השלישית עכ

 

 .ל
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.  חסדים

 

רבא

73

 

.    ואביי  מדבית  עלי  קאתו

 

,  רבא  דעסק  בתורה  חי  ארבעין  שנין

 

אביי  דעסק 

 

 ".בתורה וגמילות חסדים חיה שיתין שנין

 

ובגמרא

74

"  :

 

-אמר  רב  נחמן  קטן  היודע  למי  מברכין  

 

.    מזמנין  עליו

 

אביי  ורבא  הוו 

 

.  יתבי  קמי  דרבה

 

?  אמר  להו  רבה  למי  מברכין

 

"א

 

.  ל  לרחמנא

 

?  ורחמנא  היכא  יתיב

 

רבא 

 

, אחוי  לשמי טללא

 

. אביי נפק לברא אחוי כלפי שמיא

 

, "אמר להו רבה תרוויכו רבנן הויתו

 

ומסביר  הרב  קוק

75

"  :

 

-ישנם  חכמים  שמגמתם  בדעת  א

 

"להים  היא  ע

 

פ  הדברים 

 

,  המשוערים  והמוגבלים

 

"כמו  ע

 

י  בירור  החכמות  

 

...בדברים  המוחשים

 

ודעת  תורה 

 

...להלכותיה  ופרטותיה

 

וישנם  כאלה  שמטבע  נפשם  אינם  יכולים  להסתפק  בדרישת 

 

-הדברים  המוגבלים  והם  מתרוממים  לשוטט  ברעיונות  בהכרת  רוממות  א

 

...ל  יתברך

 

רבא 

 

,  אחוי  לשמי  טללא

 

כי  היתה  נטייתו  אל  שקידת  התורה  ודרישת  כל  אמת  בפרטיהם 

 

,  המוגבלים

 

ובזה  יבוא  

 

...להכרת  קונו  יתברך

 

אביי  אמנם  שאף  אל  הרחבת  הידיעה 

 

,  בההכרה  הפנימית  שמתנשאת  אל  למעלה  מכל  גבול

 

ודחקו  טבעו  הפנימי  לבטא  רגשות 

 

...נפשו

 

-ואחוי  כלפי  שמיא  

 

...  אל  מרחב  בלי  קץ

 

"וסעד  לדבר  אומרם  ז

 

ל  רבא  עסק  בתורה 

 

,  חי  ארבעין  שנין

 

"אביי  דעסק  בתורה  ובגמ

 

.  ח  חי  שיתין  שנין

 

כי  האי

 

ש שמתנשא אל מרחב 

 

...גדול  בשאיפות  רעיונו  לא  יוכל  לכלא  את  רוחו  רק  בשלימות  אחת

 

"ע

 

כ  לפי  תכונתו  לא 

 

"מנעתו  עסק  גמ

 

...ח  ועירוב  הבריות  מההשתלמות  שלפי  טבע  נפשו

 

אבל  רבא  מצא  בתורת 

 

'  ה

 

,  חפצו

 

...ולא  היה  אפשר  לו  להיפרד  מאהבתה  של  תורה

 

ויוכל  היות  שמי  שהולך על דרך 

 

החכמה  המוגבלת

 

,    הוא  יותר  קרוב  להחכמה  המעשית

 

"ע

 

כ  לענין  הלכה  יוכל  להיות  מכוון 

 

...יותר

 

. ומפני זה הטעם הלכה כרבא לגבי אביי

 

"אע

 

 ...".כ ששתי הדרכים כאחד טובים

 

,  טבעו  של  אביי  סוער  יותר

 

-מחפש  את  האין

 

,  סוף

 

"גם  בתורה וגם בגמ

 

. ח

 

רבא עסק כל 

 

,  כולו  בתורה

 

,  ולמרות  זאת

 

,  ואולי  בגלל  זאת

 

זכה  וה

 

.  לכה  כמותו  ברוב  התלמוד

 

דוקא 

 

"ה

 

"  סיני

 

,  השפל  והענו

 

,  הבקי  בחדרי  תורה

 

,  שאינו  מפולפל  וחריף

 

ושאינו  עוסק  כל  כך 

 

,  בענייני  בני  אדם  וגמילות  חסדים

 

,  הוא  הוא  שהלכה  כמותו

 

,  נגד  אביי

 

והוא  ששילב  כל 

 

 .השיטות והמשניות בכל הישיבות בבבל

 

 

"עפ

 

"ז  נבין  מדוע  

 

אמרו  עליו  על  רבן  יוחנן  בן  

 

,  זכאי  שלא  הניח  מקרא  ומשנה

 

, גמרא

 

,  הלכות  ואגדות

 

,  דקדוקי  תורה  ודקדוקי  סופרים

 

,  קלים  וחמורים  וגזירות  שוות

 

תקופות 

                                                

73

 

"  וכן  גירסת  רש

 

,  י

 

"וז

 

,  ל  אביי  ורבא  מדבית  עלי  אתו

 

.  כך  שמעתי

 

(ובחולין  

 

,  קלג

 

"ע

 

)  א

 

אשכחן  דרבא  לאו 

 

,  כהן  הוא

 

ושמא  אי

 

.  מו  מבית  עלי  היתה

 

"ויש  גורסין  רבה  ואביי  עכ

 

.  ל

 

'  וכך  בתוס

 

"שם  וז

 

: ל  רבה  ואביי

 

...רבא  חברו  של  אביי  לא  הוה  כהן  כדמוכח

 

,  והכא  רבה  חברו  של  רב  חסדא

 

"וכן  משמע  נמי  במו

 

(ק  

 

, כח

 

"ע

 

)  א

 

,  דאמר  רבא  בני  חיי  ומזוני  לא  בזכותא  תליא  מילתא  אלא  במזלא  תליא  מילתא

 

דהא  רבה  ורב 

 

חסדא  תרוויה

 

,  ו  צדיקי  גמורי  נינהו

 

,  מר  מצלי  ואתי  מיטרא  ומר  מצלי  ואתי  מיטרא

 

רבה  חיה  ארבעין 

 

'  שנין  ורב  חסדא  חיה  תשעין  שנין  וכו

 

"עכ

 

.  ל

 

',  וביפה  עינים  מכריח  כגירסת  התוס

 

דאביי  ורבא  שוין 

 

,  בערך  שנותם

 

(בברכות  

 

,  מח

 

,  )נו

 

(ובכתובות  

 

)  סה

 

,  מוכח  דרבא  חי  לאחר  פטירת  אביי

 

"א

 

כ  אי  אפשר 

 

לפער של

 

'  כ

 

 !שנה לטובת אביי

74

 

,  ברכות מח

 

"ע

 

 .א

75

 

 . עין איה במקום
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     הרב משה אדלר

 

,  וגימטריאות

 

,  שיחת  מלאכי  השרת  ושיחת  שדים  ושיחת  דקלים

 

,  משלות  כובסין

 

משלות 

 

,  שועלין

 

.  דבר  גדול  ודבר  קטן

 

-דבר  גדול  

 

,    מעשה  מרכבה

 

-דבר  קטן  

 

  הוויות  דאביי 

 

ורב

 

א

76

"

77

 .

 

ומדוע לא נאמר הוויות רב ושמואל

78

? 

 

"בפשטות  יש  לומר  משום  ש

 

...בימי  אביי  ורבא  ניתוספה  חכמת  התלמוד

 

שאביי  ורבא 

 

...התחילו  ללמד  כל  הבריתות  וישבו  ותרצו  את  כולם

 

ומתוך  כך  הוציאו  כמה  דינין 

 

"והעמידו  כמה  שמועות  על  בוריין

79

  ,

 

,  דכשרבין  התלמידים  בעלי  שמועות  שונות

 

רב 

 

הפלפו

 

ל והחידוד וגוברת התורה

80

. 

 

"אך  ע

 

,  פ  דברנו  יש  לפרש  עוד

 

,  דנבחרו  אביי  ורבא  דוקא

 

שבאישיותם  נתגלמו  שתי 

 

,  צורות  לימוד  הופכיות

 

:  'שתי  גישות  שונות  לעבודת  ה

 

"אביי  ה

 

,  "קַיִנִי

 

, המחודד  ומפולפל

 

,  עוקר  ההר  שמתנשא  על  כל  סביביו

 

,  האיש  שרוחו  סוערת

 

, שדעתו  מעורבת  עם  הבריות

 

הגומל  חס

 

;  דים

 

,  לעומת  רבא  השפל  והענו

 

,  ההבל

 

הבקי  הגדול  שכל  ימיו  רק  באוהלה  של 

 

.  תורה

 

מלמדת  אותנו  הגמרא  שגדולת  רבי  יוחנן  בן  זכאי  היתה  ששילב  יחד  גם  רבא  וגם 

 

, אביי

 

גם בצורת לימוד תורתם וגם בנשמתם

81

. 

 

                                                

76

 

"  פרש

 

:  י

 

,  כל  איבעיא  להו  לאביי  ורבא  הוה  מספקא  להו

 

,  ובכולן  נתן  את  ליבו  ונתן  בהן  טעם

 

ובימי 

 

"אמוראים נשתכחו עכ

 

 .ל

77

 

,  סוכה כח

 

"ע

 

; א

 

"ב

 

, ב קלד

 

"ע

 

 .א

78

 

,    כנאמר  בברכות  כ

 

"ע

 

:  א

 

"א

 

"ל  ר

 

פ  לאביי  מאי  שנא  ראשונים  דאתרחיש  לה

 

ו  ניסא  ומאי  שנא  אנן  דלא 

 

?  מתרחיש  להו  ניסא

 

...אי  משום  תנויי

 

,  כי  הוה  מטי  רב  יהודה  בעוקצין

 

האשה  שכובשת  ירק 

 

...בקדירה

 

'  אמר  הוויות  דרב  ושמואל  קא  חזינא  הכא  וכו

 

"עכ

 

.  ל

 

"אמנם  ברש

 

:  י  שם  מסביר

 

לומר  טעם 

 

משניות  הללו  קשה  עלי  ככל  הקושיות  שהיו  שני  רבותי  מתקשין  בהן  בכל  הגמרא  ע

 

"כ

 

,  ל

 

"ומ

 

מ  יכול 

 

 .היה להאמר גם כאן

79

 

" לישנא דהמהרי

 

, ק בתשובה פד

 

63בהמשך הנזכר לעיל בהערה 

 

 . ובגוף המאמר שם

80

 

,    עיין  ברכות  כח

 

"ע

 

,  א

 

, דכשמינו  רבי  אלעזר  בן  עזריה  לראשות  הישיבה  סילקו  את  שומר  הפתח

 

,  ונתוספו  תלמידים  רבים

 

ולא  היתה  הלכה  שהיתה  תלוי

 

.  ה  בבית  המדרש  שלא  פירשוה

 

הדברים  בגוף 

 

"המאמר מפרש

 

 .י

81

 

,    עיין  בחסד  לאברהם

 

,  מעין  ה

 

"נתיב  כה  וז

 

"ל  ודע  כי  ריב

 

"ז  ור

 

ע  היו  שתי  זרועות  ימין  ושמאל  דמשה 

)

 

)  הבל

 

,  מעורבין  בקין

 

,  ולכן  שנותיהם  מאה  ועשרים  שנה

 

"ולכן רצה משה שתינתן תורה ע

 

, י רבי עקיבא

 

.  כלומר  ששילב  נשמות  קין  והבל

 

'  וכן  עי

 

(שער  הגלגולים  סוף  הקדמה לב 

 

"ריב

 

, )ז ניצוץ מקין

 

ובהקדמה 

 

(לו 

 

, )מהבל

 

(ובתחילת לח 

 

 ).הבל
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

 



 





 



 



 

בהתנוצץ  אור  הגאולה  קמעא  קמעא  ובהקבץ

 

,    גלויות  מצפון  ומים

 

 בשעה  שישראל

 

, שרויים  בבתי  מדרשות  ובתי  כנסיות  והקול קול יעקב הולך וחזק

 

המעדנים מצויים כעפר 

 

"ואילנות  שבא

 

:  י  נותנים  פריים  בעין  יפה  והצמא

 

',  לדבר  ה

 

ראוי  ללבן  ולצרף  לתרץ  ולפרק 

 

 .עניין בניית בית המקדש

 

 

"וכל  שישזוף  עינו  בספר  המצוות  לרמב

 

ם  ראה  יראה  

 

עד  כמה  עניין  בית  המקדש  הוא 

 

,  אבן  הבונים  וראש  פינה  לכל  תורת  ישראל

 

לערך  רבע  מכלל  המצוות  קשורות  בבית 

 

, המקדש

 

, אם עשה עשה ואם לא תעשה

 

 .לא תעשה

 

אולם  מחמת  שישראל  היו  שרויים  זה  אלפיים  שנים  בגלויות  וצער  ויגון  השתרגו 

 

,  עליהם

 

נמנעו  מלעסוק  בענייני  המקדש  וקודשיו  וכנסו  רג

 

,  ליהם  להלכות  הפרט

 

והלכות 

 

, האומה  הניחו  בבית  הגניזה  ושם נותרו

 

כמעט בצביונם ומלאכת חיפוש המטמוניות ארוך 

 

 .עשה

 

"וכפי  שכתב  הרמב

 

"ם  בהלכות  בית  הבחירה  פ

 

:  "ד

 

ובעת  שבנה  שלמה  את  הבית  וידע 

 

שסופו  ליחרב  בנה  מקום  לגנוז  בו  הארון  למטה  במטמוניות  עמוקות  ועקלקלות  מחמת 

 

,  החורבן

 

ו

 

עתה  צריכים  אנו  לתת  בידינו  מרא  וחצינא  להעמיק  חפור  לאותם  מטמונות 

 

,  ולהוציא  לאור  הבהיר  כל  אותם  אבני  ספיר  ואיזמרגד

 

לחשוף  זיום  והדרם  שיתנוצצו 

 

 .כימי עולם וכשנים קדמוניות

 

"וכתוב  עוד  בב

 

"מ  דף  כ

 

:  "ה

 

,  "מצא  בגל  ובכותל  ישן  הרי  אלו  שלו

 

ומביאה  הגמרא 

 

:  בזה  סימן  שהדבר  אבוד

 

דש

 

,  תיך  טפי  ואות  היא  שנתייאשו  בעליה

 

"וע

 

כ  מצוה  רבה 

 

לאוריתא  למרק  הלכות  אלה  הדק  היטב  למען  לא  יעלו  חלודה  ויעידו  בנו  שנואשנו  מן 

 

:  "הגאולה  וכדברי  רבינו  בעל  הכפתור  ופרח  והקדמתו

 

היות  כוונתינו  להתקדש  בקדושת 

 

,  ארץ  ישראל

 

כאשר  באנו  הוצרכנו  לחדש  שם  המלאכה  להעביר  מממצוות  התל

 

ויות  בארץ 

 

"דשתיך טפי החלודה ע

 

 ".פ ההלכה

 

,  אמנם

 

-טרם  ניגש אל המלאכה צריך בירור אם אכן יש רלוונטיות למושג הלכות בית

 

,  המקדש

 

-כיון  שכמה  מן  הראשונים  כתבו  בסוגיות  שונות  בגמרא  שבית

 

המקדש  ירד 

 

.  משוכלל  מן  השמים  ולפי  שיטתם  הלכות  אלה  אינן  רלוונטיות  לגבינו

 

לפיכך  עלינו 

 

להסת

 

 .פק בתפילות ובבקשות

 

"גם  לראשונים  שכתבו  שהמקדש  יבנה  ע

 

"י  אדם  סוף  סוף  הרי  ציינו  שייבנה  ע

 

י  המלך 

 

, המשיח והלכתא למשיחא מעיון בגמרא

 

"זבחים דף מ

 

, ד

 

"מ

 

 .ה נראה שאין קושי
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'     ר

 

-איתן זן

 

בר  

 

:  הגמרא  מביאה  מחלוקת  תנאים

 

'  ר

 

יוסי  הגלילי  סובר  כי  המפגל  בקורבנות  הנעשים 

 

, בחוץ הוי פיגול

 

ובקורבנות 

 

(הנעשים בפנים 

 

) בהיכל

 

(לא הוי פיגול 

 

 ).כגון קטורת

 

,  לעומתו

 

"ת

 

ק  סובר  שיש  פיגול  גם  בדבר  שאינו  קרב  במזבח  החיצון  כגון  פרים 

 

' הנשרפים בבית הדשן חוץ לג

 

 .מחנות

 

ובהשמך  הגמרא  מובאת  דעת  רב  נחמן  בשם  רב  האומרת  שהלכה  הנקבעה  כרבי 

 

.  אלעזר  משום  רבי  יוסי

 

רבא  תמהה  על  פסיקה  זו  וש

 

!  ?ואל  הלכתא  למשיחא

 

ופירש  שם 

 

"רש

 

:  י

 

"הרי  קבע  לנו  הלכה  הצריכה  לנו  לימות  המשיח  כשיבנה  ביהמ

 

,  ק

 

ועכשיו  לא 

 

 .הוצרכנו לה

 

אביי  בר  פלוגתא  של  רבא  מקשה  עליו  אם  כן  כל  הלכות  קדשים  לא  נלמד  משום  שהם 

 

,  הלכות  עתידיות  אלא  נקוט  בידינו  הכלל  דרוש  וקבל  שכר

 

ורבא  משיב  לו  שהדגש 

 

בתמיהת

 

 .ו היא דוקא על הפסיקה ולא על הלימוד גרידא

 

' יעויין שם בתוס

 

 .שמקשים שיש מצבים מסויימים בהם פוסקים הלכתו למשמע

 

 

'  אמנם  על  זה  נשיב  שחלק  נכבד  מן  הראשונים  וביניהם  תוס

 

"ורמב

 

"ן  וריטב

 

א  כתבו 

 

ששאר  האמוראים  חולקים  בדבר  וסוברים  שניתן  לפסוק  בהלכות  הקשורות  בימות 

 

המשיח  וגם

 

"  הרמב

 

'  ם  פסק  בסוגיא  כר

 

"יוסי  הגליל  בפי

 

' ז  מהלכות  פסולי  מזבח  הלכות  ד

 

' ה

 

 .ראיה שלא פסק כדעת רבא

 

"וכדי  לא  להרבות  מחלוקות  נוכל  לומר  שרמב

 

ם  אכן  סובר  כדעת  רבא  אך  בזמן 

 

"הרמב

 

 .ם כבר בשלו התנאים כדי לפסוק גם בהלכות משיח

 

',  בהקדמה  לספר  חרדים  כתב  המחבר  על  סמך  הפסוק  באיכה  א

 

:  "'יג

 

" כל  היום  צוה

 

"שנגזר  על  ישראל  להיות  בגלות  לפחות  אלף  שנים  כיומו  של  הקב

 

,  ה

 

האמוראים  ידעו  על 

 

0כן  בודאות  שבזמנם  לא  יבוא  משיח  ממילא  אין  לפסוק  בדבר  שאינו  עומד  על  הפרק  

 

מכאן  אולי  ראיה  שאין  לפסוק  בהלכות  תאורטיות  אך  צריך  להתיישב  בדבר עד כמה דבר 

 

ערטלאי ויציב י

 

) כול להיות מציאותי לשרור

 

"אולם בזמן הרמב

 

ם שכבר נתבטלה האנינות 

 

1100  -שהרי  חי  כ

 

  שנים  אחר  החורבן  ראוי  היה  גם  לדעת  רבא  לפסוק  בהלכות  הללו 

 

' שכבר  ממשמשות  ובאות  וגם  סימוכין  הסטורים  יש  לנו  שבכל  הכפתור  ופרח  ממר  על  ר

 

('  יחיאל  מפריש  מבעלי  התוס

 

"לערך  בזמן  הרמב

 

)  ם

 

שרצה  לע

 

, לות  ולהקריב קורבנות

 

אלא 

 

 .שלא אסתיעו מלתא

 

בעיקרון  הפיקו  נקטו  בגישה  שאפשר  לפסוק  גם  בהלכות  הקשורות  למשיח  והחות 

 

 .מאיר הביא לזה דוגמאות הרבה

 

 בידי אדם או בידי שמים

 

"רס

 

"ג  בספר  המצוות  שלו  עשה  נ

 

א  מעשין  בציבור  כתב  שיש  מצוה  לבנות  בית 

 

 . המקדש

 

"גם  הרמב

 

ם  בספר  המצות  מצו

 

'  ה  כ

 

,  נוקט  בזו  הדרך

 

:  "זה  לשונו

 

שצונו  לבנות  בית 

 

הבחירה  לעבודה  בו  יהיה  ההקרבה  והבערת  האש  תמיד  ואליו  תהיה  ההליכה  והעליה 



 "
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לרגל  והקיבוץ  בכל  שנה  והא  אמרו  ועשו  לי  מקדש  ולשון  ספרי  שלש  מצוות  נצטוו  ישראל 

 

:  בעת  כניסתן  לארץ

 

למנות  להם  מלך  ולבנות  להם  בית  הבחירה  ולהכרית  זר

 

, עו  של  עמלק

 

הנה  נתבאר  שבנין  בית  הבחירה  מצוה  בפני  עצמה  וזה  כולל  המנורה  והמזבח  והכל  יקרא 

 

 ".מקדש

 

"הרמב

 

"ן  אינו  משיג  על  מצוה  זו  ברמב

 

,  ם  ובזה  נאמר  שתיקה  כהודאה

 

וכן  לא  השיגו 

 

"הראב

 

 .ד בהלכות בית הבחירה

 

 

"ובסמ

 

"ג  עשה  קס

 

"ג  ברמזים  ג

 

:  "כ  הולך  בדרך  קודמיו

 

מצוה  לבנות  בית  הב

 

-חירה  

 

 

 

' ועשו לי מקדש וגו

 

, וכן תעשו

 

 ".היינו לדורות

 

"ובספר  זוהר  הרקיע  לתשב

 

ץ  מביא  אזהרות  של  רבינו  אבן  גבירול  שכתב  מצות  עשה 

 

:  לבנות  המקדש  במצוה  מט

 

ותבנית  המשכן  ולחם  הנתכן  ושמן  המתוקן  למשחה 

 

 .'ולמאורים והוסיף לבאר התשבץ בציצים ופרחים שנלמד מהספרי שלש מצות נצטוו וכו

 

"ובספר  יראים  לכ

 

א  ממיץ  כתב  כל  ענין  הקורבנות  אך  הזכיר  דרך  אגב  בנין  בית 

 

',  המקדש  בסימן  תלה

 

אך  יש  לציין  כי  בסוף  הספר  טרח  להביא  את  הביבליוגרפיה 

 

-הבלעדית  שלו  

 

"  הלא  הוא  בפ

 

' ג  לרב  יהודאי  גאון  שאכן  הביא  ענין  בית  המקדש במצוה ד

 

ואפשר להניח שבספר יראים אולי השמיט מצו

 

 ? ות ציבור

 

-והפוסקים  האחרונים  גם

 

,  כן  כבשו  את  דרכם  בדרך  זו

 

ערוך  השלחן  העתיד  פסק 

 

"כרמב

 

 .ם

 

"וכן  החפץ  חיים  בספרו  

 

"  ליקוטי  הלכות

 

"הלך  בדרך  הרמב

 

ם  ופסק  כן  בפרק  שני 

 

 .בסנהדרין שמצוה לבנות המקדש

 

"ובמנחת  חינוך  מצוה  צ

 

:  "ה

 

וגם  היום  אפשר  שאם  יתנו  המלכויות  רשות  לבנות  בית 

 

המק

 

 ".דש מצוה לבנות

 

"ובחזון  איש  אהע

 

"ז  ס

 

:  "ב

 

לכן  בזמן  הזה  אי  אתיהוב  רשות  להקריב  קרבן  פסח  אין 

 

".  '  לבטל  בשביל  שאין  לנו  כהן  מיוחס  וכו

 

"וכן  מציין  בספר  

 

"  דרישת  ציון

 

שכן  הסכימו 

 

"כשכבה

 

"ג רעק

 

"א והמת

 

, ר

 

 .יובאו דבריהם לקמן בתוספת נופך

 

אסופת  ראשונים  אחרת  סוברת  שבנין  בית  המקד

 

ש  השלישי  איננו  מסור  לבני  האדם 

 

"אלא יהיה מעשה ידיו של הקב

 

 .ה

 

(הסוגיא  שמכריחה  

 

)  לדעתם

 

:  "גישה  זו  היא  הסוגיא  בסוכה  מא

 

ושיהיה  יום  הנץ  כולו 

 

:  'אסור  באכילת  חדש  גמ

 

"מ

 

-ט  

 

  מהרה  יבנה  המקדש  ויאמרו  אשתקד  מי  לא  אכלנו 

 

,בהאיר  המזרח  עכשיו  כמי  ניפול  ולא  ידעי  דאשתקד  לא  היה  עומר

 

,   השתא  דאיכא  עומר

 

-'  עומר  מתיר  ומסקנת  הגמ

 

(  לא  נצרכא  דאיבני  

 

"ביהמ

 

)  ק  לעתיד  לבוא

 

בחמיסר  סמוך 

 

(לשקיעת  החמה  אי  נמי  דאבני  בליליא  

 

"וזה  הטעם  שא

 

א  להקדים  את  הגזירה  וכל  היום 

 

 ).כולו אסור

 

"ורש

 

:  "י

 

-ואם  תאמר  היכי  משכחת  לה  דאיבני  בחמיסר  

 

,    ביום  טוב

 

ודאבני  בלילה 

 

והא  קיימאלן

 

"  במסכת  שבועות  דף  טו  סאין  בנין  בית  המקדש  לא  ביו

 

ט  ולא  בלילה  הני 

 

,  מילי  בנין  בני  אדם  אבל  מקדש  העתיד  שאנו  מצפין

 

בנוי  ומשוכלל  הוא  יגלה  ויבוא 
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'     ר

 

-איתן זן

 

בר  

 

,  משמים

 

'שנאמר  

 

'  מקדש  ה

 

.  'כוננו  ידיך

 

"וכן  פירש  בסוגיא  בר

 

'  ה  דף  ל

 

'  התוס

 

'  מא

 

"ד

 

ה  אי 

 

"נמי מצדד בפירוש רש

 

' י וכן התוס

 

' בשבועות טו

 

"ע

 

"ב צ

 

 .ע אין בניין

 

"גם  הרשב

 

"א  נוקט  כן  בפירושו  לסוגיא  הנ

 

:  "ל  וכתב

 

ואין  לנו  לפרש  בזה  אלא  כמו 

 

"שפרש

 

". י 

 

' כן נמצא בתוס

 

"רא

 

, ש

 

"ריטב

 

"א וראב

 

 .ן

 

"אמנם  במאורי  כתב  על  קושית  רש

 

:  "י  והנלווים  עמו

 

"ואע

 

פ  שאין  בנין  בית  המקדש 

 

"דוחה  יו

 

ט  וכן  שאין  בנין  בית  המקדש  בלילה  דכתיב  וב

 

יום  הקים  את  המשכן  חשש  לבית 

 

".  דין  טועים  שתהא  חיבת  הקדש  מביאתן  לכך

 

ודברין  נאמנים  לשיטתו  שהולך  בדרך 

 

"הר

 

"ם במז

 

, ל

 

"עוד כתב בר

 

 .ה ששמיעה זו היא דברי יחיד

 

"ובר

 

 .ח לסוכה התעלם מתסירה זו שבין סוגין לסוגיא בשבועות

 

 

'  והתוס

 

,  מפנה  למדרש  תנחומא

 

ובמדרש  תנחומא  יש  כמה  מקומות

 

  עליהם  ניתן 

 

"להצביע  כמקורות  מהם  שאב  רש

 

,  י  את  גישתו

 

:  "בסוף  פרשת  נח

 

אבל  לעתיד  לבא  אני 

 

'בונה  את  ירושלים  לעולם  שנאמר  

 

'  כי  בנה  ה

 

',  ציון  נראה  בכבודו

 

' וכן  בכי  תשא  אות  יג

'

 

"אמר  הקב

 

"ה  בעולם  הנה  עשיתם  משכן  ומקדש  ולעתיד  לבא  אני  אבנה  את  ביהמ

 

ק 

 

".  ותהיה  מוקפת  בחומת  אש

 

וכן  

 

"בפסיקתא  רבתי  פכ

 

:  "ט

 

מקדש  ראשין  שבנאו  בשר  ודם 

 

,  נפל  ביד  שונא

 

"אבל  מקדש  אחרון  שהקב

 

'  ה  בונה  ושנאמר  בונה  ירושלים  ה

 

שוב  לא  יחרב 

 

".  לעולם

 

:  "'ובתניא  דבי  אליהו  רבה  פרק  ל

 

"כביכול  אין  ביהמ

 

ק  השלישי  נבנה  ביד  אדם 

 

"אלא בידי הקב

 

'ה בלבד שנאמר 

 

' מקדש ה

 

 ".' כוננו ידיך

 

"לרמב

 

ם של

 

 .א הולך בדרך זו ראיות רבות מהם מדרשים וגמרות ומהם סברות

 

"כנגד  התנחומא  הנ

 

"ל  יש  מדרש  שיר  השירים  רבה  פ

 

:  "'ט  אות  ו

 

מלך  המשיח  שותין 

 

" בצפון יבא ויבנה בית המקדש

 

"משמע יבנה ע

 

 .י אדם

 

'  ובירושלמי  מגילה  פרק  א

 

:  "הלכה  יא

 

'  ר

 

יוסי  בא  חניא  מפרש  שיש  השירים 

 

לכשיתעוררו הגלויות 

 

 ".שהם נתונות בצפון ויבואו ויבנו בית המקדש שהוא נתון בדרום

 

',  ובפסיקתא  רבתי  לז

 

:  "'ג

 

"בשעה  שמלך  המשיח  בא  עומד  על  גג  ביהמ

 

ק  ואומר  ענוים 

 

". הגיע זמן גאולתכם

 

"ומשמע שבנוי ועומד לפני בא המשיח ומן הסתם ע

 

 .י אדם

 

 .עוד גישה לישב יכולים להיות דברי המאירי

 

ובצפנת  פענח  תנינ

 

6'  א  עמ

 

  כתב  דדוקא  קדושה  חדשה  מחייבת  את  הפסיקה  שבית 

 

"המקדש  אינו  נבנה בלילה וביו

 

. ט אבל היכא שנתקדש כבר בונים בלילה

 

"והרמב

 

ם שנאין 

 

'  לפסיקתו  כדעת  ר

 

,  יוחנן  שקדושה  ראשונה  קידשה  לזמנה  ולעתיד  לבוא

 

מתיישב  היטב 

 

"עם  הסוגיא  בסוכה  אך  דא  עגא  הרמב

 

ם  פוסק  את  הסוגיא  בשבועות  

 

שאין  בונים  את 

 

"ביהמ

 

"ק בלילה וביו

 

 .ט כך שדברי הצפנת פענח הם דרך סלולה בפני עצמה

 

 

"ובספר  

 

"  דרישת  ציון

 

להרב  קלישר  מובא  ישוב  אחר  דומה  לדברי המאירי כי הסוגיא 

 

'  במסכת  סוכה  אינה  להלכה  משום  שהלכה  נקבעה  כר

 

יהודה  שיום  הנץ  כטו  אור  מן 

 

התורה  ולא  משום  גזירה  מהרה  יבנה  המקדש

 

'    כך  שכל  תירוצי  הגמ

 

' הם  על  פי  שיטת  ר

 

"אליעזר  שסובר  כי  מכשירי  מצוה  דוחים  שבת  כמו  שפסרק  לענין  מטה  ומה  שדרשו  חז

 

ל 

 

"שאין  ביהמ

 

ק  דוחה  שבת  הינו  דוקא  בבית  ראשון  דקודם  לכן  הקורבנות  קרבים  בבמת 



 "

 

-" ועשו לי מקדש
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',  ציבור  ודבר  זה  מתבאר  יפה  בתלמוד  ירושלמי  שבת  ט

 

'  א

 

"שלדעת  כ

 

א  בניית  המזבח 

 

דו

 

 .חה את השבת

 

"ועדיין  צריכים  אנו  למידע  שלישב  הרמב

 

ם  אין  בזה  שכבר  פסק  שאיסור  בניית 

 

"ביהמ

 

 .ק בלילה הוא לדורות

 

 

ואעיר  כאן  כתוספת  המתבקשת  כי  עצם  הפסיקה  ממדרש  אגדה  טעונה  עיון  שאף  כי 

 

"ניתנה למדרש גושפנקא מסורתית ע

 

, י הירושלמי

 

 .עדיין יש צדדים נוספים בעניין

 

זה  לשון  היר

 

"ושלמי  במגילה  פ

 

"ד  פ

 

:  "א

 

משנה  משולשת  תלמוד  הלכות  ואגדות  וכולם 

 

". נאמרו  למשה מסיני

 

"אולם גם נאמר בירושלמי הוריות פ

 

"ג ה

 

: "ח

 

בעל אגדה אינו אוסר 

 

,  "ואינו  מתיר  אינו  מטמא  ואינו  מטהר

 

.  משמע  אין  לפסוק  מתוכם

 

וכן  רב  האי  גאון  כתב 

 

"בתשובה  מובא  באוצה

 

"ג  על  חגיגה  סימן  ס

 

:  "ז

 

הוו

 

  יודעים  כי  דברי  אגדה  לאו  כשמיעה 

 

, הם אלא כל אחד דורש מה שעלה על ליבו כגון אפשר ויש לומר

 

, לא דבר חתוך

 

לפיכך אין 

 

".  סומכין  עליהם

 

:  "והוסיף  וכתב

 

כל  מה  שנקבע  בתלמוד  מחוור  הוא  ממה  שלא  נקבע  בו 

 

"ואעפ

 

כ  אגדות  הכתובות  בו  אם  לא  יכוונו  או  ישתבשו  אין  לסמוך  עליהם  כי  כלל  הו

 

א אין 

 

".  סומכין  על  האגדה

 

וכדי  ליישב  רב  האי  עם  דברי  הירושלמי  יש  לעיין  בפירוש  האגדות 

 

'  לר

 

"אברהם  בן  הרמב

 

5ם  שמביא  

 

  סוגי  אגדות  מהם  כפשוטם  ומהם  אגדות  תורה  ומהם 

 

מליצת  שיר  נאה  מאד  ומהם  אומדנא  ומהם  גוזמאות  וצריך  עיון  דק  כדי  להבחין  בין 

 

 .הטהור לטהור

 

"וא

 

כ  בין  שרוב  רובם

 

"  של  האגדות  אינם  כפשוטם  א

 

,  א  לפסוק  על  פיהם

 

אך  מתסבר 

 

"שלרש

 

,  י  היתה  מסורת  כי  מדרש  זה  כפשוטו

 

'  ועוד  שגמ

 

"היא  ב

 

'  ק  ס

 

"ע

 

:  "ב

 

איגו  לכי 

 

,  מילתא  דשוא  לתוויכו  כי  תצא  אש  ומצאר  קודם

 

תצא  מעצמה  שלם  ישלם  המבעיר  את 

 

,  הבערה

 

"אמר  הקב

 

ה  עלי  לשלם  את  הבערה  שהבערתי  אני  הציתי  אש  בציון  

 

שנאמר 

)

 

')  'זכריה  ב

 

'  ויצת  אש  בציון  ותאכל  יסודותיה

 

(ואני  עתיד  לבנותה  באש  שנאמר  

 

')  שם

 

ואני 

 

 ".' אהיה לה חומת אש סביב ולכבוד אהיה בתוכה

 

"עוד  ניתן  לומר  כי  ר

 

ת  כתב  שבמקום  שאגדות  אינו  סותרות  את  התלמוד  למדים  מהן 

 

.  וסומכין  עליהם

 

"וגם  מהר

 

ץ  חיות  כתב  שלמדין  הלכה  מתוך  אגדה  

 

על  זה  נאמר  נהרא 

 

 .נהרגו ופשטים

 

 

"ועם  כל  זאת  לענ

 

"ד  גם  רש

 

י  סובר  שהוא  מחלוקת  הסוגיות  שהגמרא  במסכת  שבת 

 

"קי

 

"ט  מביאה  מימרא  הלכתית  

 

אמר  ריש  לקיש  בשם  רבי  יהודה  נשיאה  אין  מבטלין 

 

,  "תינוקות  של  בית  רבן  אפילו  לבנין  בית  המקדש

 

ורבי  יהודה  הנשיא  ודאי  היה  שנים 

 

הרבה  אחר  החורבן

 

"  משמע  שדיבר  על  המקדש  העתידי  וסבר  שיבנה  ע

 

י  אדם  והובא 

 

"להלכה  ברמב

 

"ם  פ

 

'  ב  מהלכות  תלמוד  תורה  הלכה  ב

 

"וברי

 

"ף  בפ

 

"ב  דב

 

"ב  וברא

 

"ש  פ

 

ג 

 

"צמ

 

'  ק  סי

 

"ס

 

"א  וכן  בטור  ובשו

 

"ע  מ

 

"ד  סימן  רמ

 

"ה  סעיף  י

 

ג  ומסתמא  אם  פוסקים 

 

"כדבריו  משמע  שסוברים  יבנה  ע

 

,  י  אדם

 

אולם  עדיין  ניתן  לחלוק  לומר  כי

 

  דברין  הם 

 

מהבחינה  הערכית  חינוכית  שבאופן  כללי  אין  ראוי  לבטל  תינוקות  של  בית  רבן  גם למצות 

 

,  חשובות  ביותר

 

,  וכך  היה  אטי  בימי  הורדוס

 

,  אך  כיון  שדברי  תנו  ואמורא  הם

 

ודאי 
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'     ר

 

-איתן זן

 

בר  

 

"רשאים  אנו  לדייק  בהם  שלא  נכתב  

 

"  שלא  ביטלו

 

או  בסגנון שיעיד שאין הדברים למעשה 

 

ויכל לנקוט גם דוגמא א

 

, חרת ולאו דוקא בית המקדש

 

 .אלא ניכר שהדברים כפשטן

 

 

"וראיה  לכך  שרש

 

',  י  סובר  שהוא  מחלוקת  הוא  פירושו  ליחזקאל  מג

 

'  יא

 

שם  אומר 

 

"הקב

 

"ה  לנביא  

 

, ואם נכלמו מכל אשר עשו

 

... צורת הבית ותכונתו ומוצאיו וכל צורתו

 

וכל 

 

תורתו  הידע  אותם  וכתב  לעיניהם  וישמרו  את  כל  צורתו  ואת  כל  חקת

 

" יו  ועשו  אותם

 

"ופירש רש

 

"י 

 

-וישמרו 

 

,  נלמדו ענייני המצות מפיק שידעו לעשות לעת קץ

 

 ".מצאתי

 

:  טענה  נוספת  נוכל  לטעון

 

?  לשם  מה  שנו  חכמים  את  מסכת  מידות

 

מטא  ענין 

 

הקורבנות  ועבודת  הבית  יש  בלמידה  ענין  רוחני  שמעלה  עליו  הכתוב  כאילו  הקריב  אך 

 

מסכת  מידות  הפרטנית  והטכנית  נישנ

 

"תה  על  כרחך  לצורך  מעשי  ודאי  שרש

 

י סובר שבנין 

 

משמים  הוא  אופציה  למצב  מסויים  שאם  לא  נממש  את  מצותנו  על  כרחנו  אנו  נגאלים 

 

"בירידת  מקדש  משמים  או  בבחינת  אחישנה  שתהא  הארה  גדולה  בעולם  שאע

 

פ  שאנו 

 

"מצווים  יעשה  הקב

 

.  ה  בעצמו

 

ואפשר  להאריך  בזה  אלא  שאין  כוונתינו  לחרוג  מעבר 

 

לה

 

 .בט המעשי של הדברים

 

"והכרעת  הדבר  הוא  מה  שהביאו  חז

 

"ל  כעובדה  היסטורית  בבראשית  רבה  ס

 

ד  נסין 

 

.  שנעשה  בדורו  של  רבי  יהושע  בן  חנניה  להקים  את  המקדש

 

"וז

 

:  "ל

 

בימי  רבי  יהושע  בן 

 

חנניה  גזרה  מלכות  הרשעה  שיבנה  בית המקדש הושיבו פפוס ולוליאנוס טרפינין מעכו עד 

 

אנטוכיא  והיו  מספ

 

קין  לעולי  גולה  כסף  וזהב  וכל  צרכים  הלכו  הכותים  ואמרו  ידע  המלך 

 

?  שזאת  העיר  תמרוד  אמר  להם  מה  נעשה  והרי  גזרתי

 

אמרו  לו  שלח  ואמור  להם  או  ישנו 

 

, "' אותו ממקומו או יסיפו עליו חמש אמות וכו

 

 .ולבסוף התבטלה ההרשאה

 

"וכיון  שבאירוע  היסטורי  עסקינן שנפסקה הלכה למעשה ע

 

י כל הת

 

"נאים ודאי שרש

 

י 

 

,  כוונתו  לסיטואציה  מאד  יחודית  שאינה  מלמדת  על  חובתנו  בבנית  המקדש

 

וככל  דברי 

 

הפוסקים  שהביאו  מצוה  זאת  בספרי  המצות  שלהם  ובודאי  שיש  להכריע  כשיטת 

 

"הרמב

 

 .ם

 

"והב

 

י  בהכרעותיו  תמיד  נוטה  אחר  הפוסקים  יותר  מאחרי הפרשנים שדרך הפרשנים 

 

לפרש  הסוגיא  ודרך  הפוסקים

 

  לשקול  את  כל  הגישות  והסוגיות  בכלי  וירושלמי  ספרא 

 

,  וספרי

 

ומתוך  הרמוניה  של  כל  המקורות  לבחון  את  הדיעה  המכריעה  ועל  פיה  יחנו  ויסעו 

 

 .ישראל

 

"דעת הרמב

 

 ם בהלכות מלכים

 

 .אולם בעיקר הדין אם הוא עובר לעשייתן נראה מכמה וכמה מקורות שזה אינו

 

"שהרמב

 

'  ם  פוסק  בפרק  יא

 

מהלכות  מלכ

 

:  "ים

 

המלך  המשיח  עתיד  לעמוד  ולהחזיר 

 

מלכות  בית  דוד  ובונה  המקדש  ומקבץ  נדחי  ישראל  וחוזרין  כל  המשפטים  בימיו  כשהיו 

 

, מקודם

 

 ".מקריבים קורבנות ועושין שמיטין ויובלות ככל מצותן האמורה בתורה



 "
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"ועוד  כתב  הפ

 

"א  מהלכות  מלכים  הא

 

"ב  ז

 

"ל  בדילוגים  

 

שלש  מצוות  נצטוו  ישראל 

 

בשעת  כניס

 

-תן  לארץ  

 

,    למנות  להם  מלך

 

להכרית  זרעו  של  עמלק  ולבנות  להם  את  בית 

 

, הבחירה

 

 ".מינו מלך קודם למלחמת עמלק והכרתת זרע עמלק קודמת לבניין הבית

 

"הרמב

 

-ם  הלא  ברור  

 

  כל  מצות  בית  המקדש  אינה  לנו  שטרם  שידרוך  על  מפתנה 

 

,  נצטרך  להקדים  מלוכה  ומחיית  עמלק

 

והמלכת מלך גופא אפשרות רק

 

" ע

 

י שבעים זקנים 

 

,  ונביא

 

'  כמו  שכתב  בסעיף  ג

 

"ואע

 

פ  שכיון  דוקא  למלך  שאינו  מזרע  המלוכה  כתבו 

 

"האחרונים  בדעת  רמב

 

"ם  שגם  אם  הוא  מזרע  המלוכה  צריך  בי

 

,  ד  של  שבעים  ואחר

 

כמו 

 

', שכתב בהלכות סנהדרין ריש פרק ה

 

"אך עדיין נצטרך בירור לכוונת הרמב

 

 .ם

 

"המעיין  בדברי  הרמב

 

ם  מקבל  את  ה

 

השראה  שמצות  המקדש  אינה  תלויה  בתנאים 

 

, והדברים ניכרים בכמה צדדים

 

 .אך אקדים לפרטי דברי כמה אקדמות

 

"כבר  ציינו  את  המדרש  בבראשית  רבה  ס

 

ד  בו  צויין  באופן  היסטורי  על  ניסיון  לבניית 

 

,  המקדש  בלי  מחיית  עמלק  ובלי  מלוכה

 

. שהרי  רומאים  שלטו  בארץ  באופן  אבסולוטי

 

וכנראה  שחכמי  הד

 

-ור  ההוא  למדי  זאת  מהידע  ההיסטורי  המצוי  ברשותם  

 

  מתקופת 

 

(עזרא  ונחמיה  שאמנם  היתה  מחיה  לעמלק  במעשה  צפורים  אבל  מלך  ודאי  לא  היה  

 

מלך 

 

)  עצמאי

 

"ונבנה  המקדש  ואע

 

(פ  שנשמר  העיקרון  של  הספרי  

 

"ממנו  שאב  הרמב

 

ם  את  סדר 

 

'  הקדימות  וכן  מגמ

 

"סנהדרין  פ

 

)  ב

 

-לאורך  הדורות  

 

  במשרין  שהוקדם

 

  למחיית  עמלק  וגם 

 

(מלוכה  

 

,  )משה

 

, גם  בבית  ראשון  וקצתו  בבית  שני  כנראה  שאחזו  שכל  זה  אינו  לעיכובא

 

אלא  כפיסגת  השאיפות  של  האומה  הישראלית  מוטב  שנקדים  לה  מחיית  הרע  וסדרי 

 

 .שלטון נאותים אך אלולי כן לא נחמיץ מצוה כה חשובה ויקרה זו

 

 

'  עוד  יש  להאיר  את  דברי  הגמ

 

'  בתענית  יז

 

:  "האומרת

 

תנו  רבנן  מפני  מה  אמרנו  אנשי 

 

משמר  מותרין  לשתות  יין  בלילות  אבל  לא  בימים  שמא  תכבד  העבודה  על  אנשי  בית  אב 

 

...  ויבואו  ויגיעו  להם

 

מכאן  אמרו  כל  כהן  שמכיר  משמרתו  ומשמרת  בית  אב  שלו  ויודע 

 

,  "שבתי  אבותיו  קבועין  שם  אסור  לשתות  יין  כל  אותו  היום

 

"ופסק  הרמב

 

ם  סוגיא  ז

 

ו 

 

"להלכה בפ

 

 .'א מהלכות ביאת מקדש הלכה נ

 

"וא

 

כ  ניכר  מהלכה  זו שבנין בית המקדש עשוי להיות מהיר ביותר תוך יום או מחצית 

 

"היום  יבנה  וכבר  תכבד  העבודה  בבית  המקדש  ואם  נאמר  שלרמב

 

ם  מחיית  עמלק 

 

ומלוכה  הם  לעיכובא  נצטרך  בזמן  קצר  זה  גם  למחות  ולהמליך  ובודאי  שזמן  של  שעות 

 

מספר

 

,    לא  יספיק  לכל  זה

 

"וודאי  שהרמב

 

ם  לא  מתכון  שיעשה  הכל  במעשה  ניסים  אלא 

 

.  כמצוה  המוטלת  על  אדם  שעושה  אותו  בכוחו  וברצונו  ללא  ניסים

 

נציין  שבניית  בית 

 

המקדש  עצמו  לא  מהוה  בעיה  כי  ניתן  להקריב  קורבנות  קודם  בניית  הבית  שכך  עשו 

 

22בבית  שני  במשך  

 

,    שנים

 

אולם  לבניית  המזבח  עצמו

 

  לקח  כמה  וכמה  שעות  שהרי 

 

,  הפרוצדורה  לבנייתו  מורכבת  למדי  שהוא  עשוי  כמין  יציקת  בלילת  זפת  אבנים  וסיד

 

ויש 

 

"להמתין  עד  שהכל  ייבש  ואע

 

"פ  שניתן  לחלק  ולומר  שכל  הצרכת  הרמב

 

ם  היא  רק  לבנות 

 

'  המקדש  אך  להקרבת  קורבנות  אין  צורך  בסדר  הזה  ולכן  לא  קשתה  לו  הגמ

 

אך  בין 

 

שעיקר  הבית  ע

 

"נייני  הקרבת  קורבנות  כפי  שביאר  בסהמ

 

"צ  א

 

כ  קשה  לתת  את  החלוק 

 

"הנ

 

"ל לישוב השיטה שהרמב

 

 .ם לעיכובא
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'     ר

 

-איתן זן

 

בר  

 

"יש  לציין  שגם  בלשון  הרמב

 

"ם  הדבר  רמוז  שכתב  

 

"  שנכעו  ישראל

 

משמע  כך  היה  וכך 

 

ראוי  להיות  אך  אם  לא  נזכה  ונהא  בבחינת  עני  ורוכב  על  חמור  הגאולה  תהא  בדרך  של 

 

 .בדיעבד והסתר

 

 

ונוס

 

"ף ונצטרף לצורך העניין כמה תמיהות על הרמב

 

 :ם

 

.  א

 

"כותב  הרמב

 

"ם  שבית  המקדש  השלישי  יהא  כתבנית  השני  וזו  לשונו  

 

דבש  וחלב 

 

"  פינו

 

'  בפרק  א

 

"מהלכות  בית  הבחירה  ה

 

:  "ד

 

בנין  שבנה  שלמה  כבר  מפורש  במלכים  וכן 

 

"בניין  העתיד  להבנות  אע

 

פ  שהוא  כתוב  ביחזקאל  אינו  מפורש  ומבואר  ואנשי  בית

 

  שני 

 

,  כשבנו  בימי  עזרא  בנוהו  כבנין  שלמה

 

".  ומעין  דברים  המפורשים  ביחזקאל

 

-וכמו

 

כן  ציין 

 

-את  הדברים  בהקדמתו  לפירוש  המשניות  שיהיה  כתבנית  בית  שני  

 

"  וא

 

כ  לשם  מה 

 

,  נבואות  יחזראל

 

"כי  הרמב

 

ם  האריך  לתאר  את  פירוט  בית  שני  כפי  תבנית  מסכת  מידות 

 

שכמובן  היתה  זהה  לבית  שני  ונבואו

 

(ת  יחזקאל  שונות  בתכלית  

 

"אע

 

פ  שאינן  מבוארות  כל 

 

 ).צרכן ביאור כלשהו יש לנו בדבריו

 

 

.  ב

 

'  בארבע  מקומות  מדגישה  הגמ

 

את  הדיוק  של  בית  המקדש  שאין  להוסיף  עליו  דבר 

 

,  ואין  לגרוע  ממנו  דבר

 

"וכפי  הפסק  בדברי  הימים  

 

'  הכל  בכתב  מיד  ה

 

"  עלי  השכל

 

שהכל 

 

' מפי ה

 

בסודות נפלאים ונוראים ומ

 

 .מילא כל הגורע גורע בסודות ודי לחכימא

 

'  הגמ

 

'  בעירובין  קה

 

"ע

 

א  מתייחסת  למצב  בו  פיזרו  מלח  על  הכבש  כדי  שלא  יחליקו 

 

,  עליו  מחמת  היותו  כה  חלק

 

(והגמרא  מציינת  שהדבר  היה  שלא  בשעת  עבודה  

 

בהבאת 

 

)  העצים

 

"כי  בשעת  עבודה מהווה המלח חציצה ואם נבטל את המלח נעבור על 

 

הכל בכתב 

 

מיד

 

'    ה

 

"  עלי  השכל

 

"ורש

 

"י  פירש  כל  צורת  הבית  ולשכותיו  ובניינו  נמסרו  לדוד  ע

 

י  גד 

 

"החוזה  ונתן  הנביא  וא

 

,  א  לשנות

 

"והרמב

 

ם  פלאי  שמזכיר  את  הלכת  החציצה  ואת  עניין 

 

' הכל בכתב וכו

 

, לא הזכיר

 

 .התופעה חוזרת בגמרות נוספות

 

"במסכת  יומא  נא  ע

 

ב  מובא  שעשו  בבית  שני  אמה  טרקסין  ולא  בניה  

 

משום  שהיתה 

 

"אמה  ורש

 

:  "י  מפרש

 

אבל  במקדש  שני  שהיה  גבוה  מאה  אמה  לא  עשאוהו  לפי  שלא  היה 

 

עוביה  אלא  אמה  ואינה  יכולה  לעמוד  בגובה  מאה  אמה  ולהוסיף  על  עוביה  אי  אפשר 

 

' דכתיב הכל בכתב מיד ה

 

 ".עלי השכל

 

'  הגמ

 

'  בזבחים  לג

 

"מנסה  למצוא  פתרון  למצורע  כדי  שיוכל  לסמוך  אע

 

פ  שאסור 

 

בכנ

 

"'  יסה  לעזרה  וציעה  הגמ

 

"  ולעביר  פישפש

 

' פתח  מיוחד  עבורו  סמוך  למזבח  ועונה  הגמ

 

"שזה  אינו  אפשרי  משום  

 

,  "הכל  בכתב

 

"ורש

 

:  "י  מפרש

 

כך  אמר  דוד  כל  פתח  העזרה 

 

' ומדותיה ובנין כל הבית נמסר לי מיד ה

 

 ".ואין להוסיף על החשבון

 

'  וכן  בגמ

 

'  זבחים  סב

 

מובאת  הצעה  לשנות  את  גודל  המזבח  וד

 

'  וחה  הגמ

 

את 

 

"האפשרות מטעם 

 

 ".הכל בכתב

 

'  גמ

 

'  נוספת  במסכת  חולין  פג

 

"ע

 

,  ב

 

'  שם  הגמ

 

מציינת  שאין  במקדש  כיסוי  הדם 

 

:  "והטעם

 

,  הכא  לא  אפשר

 

?  איך  יעשה

 

,  יבטל  את  העפר

 

הרי  הוא  מוסיף  על  הבנין  וכתוב 

 

' הכל בכתב מיד ה

 

 ".עלי השכל



 "
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'  והגמ

 

'  בסוכה  נא

 

"ע

 

:  "ב

 

?  מאי  תיקון  גדול

 

:  כאמה  ששנינו

 

חלקה  היתה  בראשונה 

 

והקיפה  גזוזטרא  והתקינו  שיהו  נשים  יושבות  מלמעלה  ואנשים  מלמטה  ואין  עשו  כך 

 

'  והכתיב  הכל  בכתב  מיד  ה

 

.  עלי  השכל

 

אמר  רב פסיק מצאו ודרשו וספדה הארץ משפחות 

 

,  משפחות  לבד

 

,  משפחת  בית  דוד  לבד  ונשיהם  לבד

 

"אמרו  והלא  הדברים  ק

 

ו  ומה  לעתיד 

 

לבא  שעוסקים  בהספד  ו

 

,  אין  יצר  הרע  שולט  בהם

 

, אמרה  תורה  אנשים  לבד  ונשים  לבד

 

"עכשין שעסוקים בשמחה ויצה

 

 ".ר שולט בהם על אחת כמה וכמה

 

"ובאף  אחד  מן  המקומות  הנ

 

"ל  לא  התייחס  הרמב

 

ם  לאיסור  של  הוספה  וגריעה 

 

, בבניין

 

 .גם לא התייחס לכך בהלכות בית הבחירה ויהי לפלא

 

וראיתי  בספר  אבי  עזרי  לגאון  הרב

 

"  מנלם  מן  ש

 

"ך  שליט

 

א  שעלה  על  ליבו  לחדש 

 

,  בסוגיא  זו

 

:  "וזו  לשונו  בדילוגים

 

הנה  מבואר  בסוכה  שתקנו  גזוזטרא  בעזרה  ופריך 

 

', בגמרא  והכתיב הכל בכתב וגו

 

' אמר רק קרא אשכחו ודרוש וכו

 

ומוכח מזה שהקרא אין 

 

זה  לעיכובא  אבל  זה  רק  מצוה  לכתחילה  לעשות  כן  ואם  ראו  איזה  צורך  מותר  לה

 

ם 

 

,  "לשנות

 

"וצפח

 

,  ח

 

"אך  אע

 

"פ  שה  אינו  לעיכובא  וכדברי  הגאון  הנ

 

ל  תמוה  למדי  מדוע  לא 

 

"נכתב ברמב

 

 .ם ולא בדרך של לכתחילה בעלמא והענין צריך ישוב

 

 

.  ג

 

"כתב  הרמב

 

"ם  בסהמ

 

"צ  ובהלכות  בית  הבחירה  שהמקור  לציווי  בניית  ביהמ

 

ק 

 

"הוא  הפסוק  בפרשת  תרומה  

 

,  "ועשו  לי  מקדש  ושכנתי  בתוכם

 

אמנ

 

ם  בהלכות  מלכים 

 

:  "הביא  פסור  אחר  לציווי  וכך  כתב

 

'  שלש  מצוות  נצטוו  בכניסתן  לארץ  וכו

 

לבנות  להם 

 

".  בית  הבחירה  שאנר  לשכנו  תדרשו  ובאת  שמה

 

ובלחם  משנה  עמד  על  הסתירה  והניף  ידו 

 

:  "בזה  לכתוב

 

"וי

 

ל  דהנהו  קראי  חד  אתא  למקדש  שבמדבר  וחד  אתא  למשכן  שילה  ולכך 

 

הביא  רבינו  אלו  השני  

 

,  פסוקים

 

שמורים  שהיא  מצוה  גמורה  וכי  היכי  דבשילה  ובמדבר 

 

,היא מצוה

 

" ודאי בבית הבחירה היא מצוה

 

"עכ

 

 .ל

 

"ובסמ

 

ג  הביא  מצות  מקדש  מוהיה  המקום  אשר  יבחר  של  פרשת  ראה  כי  הקרא  ועשו 

 

 .לי מקדש עוסק במשכן המדבר ולא לדורות

 

"והרמב

 

 .ם סמך את המצוה לדורות על ציווי המשכן וזה מוקשה

 

ו

 

"בערך  השלחן  העתיד  הלכות  מלכים  סימן  ע

 

"א  כתב  שתירוץ  הלח

 

מ  צחוק  ולדעתו 

 

"י

 

ל  דודאי  למדנו  מקרא  דועשו  לי  מקדש  בין  על  משכן  שילה  ובין  על  בית  המקדש  דשם 

 

,  כתיב  וכן  תעשו  והכונה  לדורות

 

וזה  שהביא  כאן  הוא  ענין  אחר  והיני  למד  שנתבאר  אחר 

 

כך  דבנין  בית  המקדש  הוא  אחר  מלחמת  עמלק  

 

וזה  מתבאר  בקרא  דלשנו  תדרשו  דכתיב 

 

 ".שם כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה

 

 .אמנם לא התפרש בשום צורתו כי מנוחה ונחלה היא מחיית עמלק

 

"והחת

 

'  ס  בחידושי  סוגיות  סימן  ח

 

:  "כתב

 

והעניין  הוא  כך  כי  ישראל  נצטוו  במצוות 

 

עשה  לבנות  להם  מקום  מיוחד  להשראת  שכינה  בכל  מקום  שהם  

 

שוכנים  וזה  הוא  מקרא 

 

(דכתיב  ועשו  לי  מקדש  ושכנתי  בתוכם  דכתיב  בפרשת  תרומה  

 

"עולה  מדברי  החת

 

ס  כי 

 

)  הקמת  בית  כנסת  היא  מצות  עשה  דאורייתא

 

"ואמנם  בפרשת  ראה  דכתיב  מ

 

ע  לשכנו 

 

"תדרשו  ובאת  שמה  מילתא  אחריתא  היא  דמחוייבים  לבא  אל  הנביא  ולשלחו  אל  הי

 

ת 

 

לדרוש  מאתו  איה  המקום  הנבחר

 

,    שיהיה  קדושתו  עולמית

 

"ואע

 

"פ  שקיימו  מ

 

ע  של  ועשו 
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בר  

 

"לי  מקדש  כמו  בשילה  ושאר  מקומות  ואע

 

פ  שלא  מנו  מוני  המצוות  מצוה  ללכת  לנביא 

 

 ".הינו כי זה מפרטי המצוות

 

"אך  גם  עליו  יוקשה  קצת  מלשון  הרמב

 

ם  שכתב  מצוה  לבנות  בית  הבחירה  ולא  כתב 

 

מצוה ללכת לנביא ואולי הצורך הוא בלשון בחיר

 

-ה 

 

" הבית הנבחר עולמית ע

 

 ?י נביא

 

,  ועוד  אחרי  שכבר  ברר  הנביא  המקום  שהיה  גם  לעתיד  לבוא

 

"שהרי  דעת  הרמב

 

ם 

 

, שקדושה ראשונה קדשה גם לעתיד לבוא

 

 .מה יש לחזור בזה הרי כלל לא שייך לנו

 

 

"על  סמך  כל  הקשיים  הלימודים  הללו  ברמב

 

,  ם

 

ובישוב  שבין  ראשונים  אחרים 

 

"לרמב

 

, ם

 

יראה לי לומר

 

( את הדברים הבאים 

 

"שהם המשך לכיוונו של החת

 

 ):ס

 

"מסתבר  כי  דעת  הרמב

 

,  ם  היא  שנבואת  יחזקאל  אינה  לריק

 

"ועתיד  ביהמ

 

ק  להבנות 

 

במתכונתו  אך  כנגד  זה  נכתבה  מסכת  תמיד  במתכונת  בית  שני  שהיתה  שילוב  בין  בית 

 

 .שלמה לנבואת יחזקאל שהצד הדומיננטי הוא בית שלמה

 

"וגם  ראה  הרמב

 

ם  שיש  דר

 

,  גות  בבניין  בית  המקדש

 

,  יש  משכן  ויש  מקדש

 

יש  שמקדש 

 

,  שמלומד  בניסים  ומקדש  שאינו  מלומד

 

,  גם  דרגות  בגאולה  יש  זכו  ולא  זכו

 

כענני  שמיא 

 

.  וכעני  ורוכב  על  חמור

 

'  וגם  גמ

 

"ומדרשים  סותרים  מצד  אחר  עפ

 

י  סדר  של  מלך  ומחיה 

 

.  ומנגד  שלא  הקפידו  על  כך

 

ולכן  עלתה  לפניו  שיש  מצוה  בסיסית  ל

 

'  בנות  בית  לה

 

בית 

 

"כפשוטו  וזה  לומדים  מלשון  המשכן  ועשו  לי  מקדש  

 

"  ללא  תנאים

 

וכדבר  העובר  לעשייתן 

 

"על  כן  יש  לבנות  בית  ורפטיו  משניים  וממילא  יעשה  עפ

 

,  י  מידות  בית  שני

 

אולם  אחר 

 

שנתעלה  אנו  עמך  ישראל  הלוך  ועלה  במסילה  העולה  בית  אל  ונעשה  מלך  ואחר  כך  נמחה 

 

זכר  עמלק  ומלך  המ

 

.  שיח  ישרה  בתוכנו  ויחזרו  כל  המשפטים  לקדומתם

 

באותה  עת 

 

שתזרח  עלינו  שמש  הגאולה  ונפשה  בעגלי  מרבק  כדי  לקלוט  את  זיוה  והצרה  יהיה בתוכנו 

 

נביא  שכח  נבואתו  גדולה  עד  מאוד  וליבו  רחב  כפתחו  של  אולם  להבין  לפרק  וליישב  את 

 

כל  המקראות  ביחזקאל  ויבארם  לנו  היטב  היטב  ויוסף  מציליה  

 

כהנה  וכהנה  ציצים 

 

,  ופרחים

 

תורה  חציה  מאתו  תצא  ויגלו  לנו  רזים  ונסתרות  שאין  אנו  היום  יכולים  לסובלם 

 

,  מחמת  שאנו  נכפים  ורעועים  מערך  העלות  המרה

 

"עלות  הרוח  וכמאמר  יחזקאל  

 

ואני 

 

 ".בתוך הגולה

 

(או  אז  יבנו  את  הבית  המשוכלל  שלעתיד  לבא  

 

)  ואלי  אף

 

וירד  מן  השמים  כמדרשו 

 

שכל  חעמת

 

,  ו  ופרטיו  וסודותיו  ירדו  מן  השמים

 

"ועל  בית  זה  נאמר  

 

לשכנו  תדרשו  ובאת 

 

,  "שמה

 

,  שדורש  על  כך  הספרי  שיהיה  על  פי  נביא

 

שהנביא  ידרוש  ויבאר  וימליץ  לנו 

 

הנבואות  עד  כי  נוכל  לפענח  נבואות  הגאולה  ובתוכם  נבואות  יחזקאל  שהיום  הזה  ליבא 

 

 .לסומא לא עליא

 

ולכן  כשנקט  סתם  את  המצוה  הבס

 

"יסית  נקט  לשון  הפסוק  בפרשת  תרומה  

 

ועשו  לי 

 

"  מקדש

 

, כי  עתה  אין  באפשרותינו  לבנות  את  בית  הבחירה  רק  משכן  בבחינת  טרם  זכו

 

'  ולכן  גם  בתקופת  ר

 

יהושע  בן  חנינא  נגשו  למלאכה ללא תנאים והכנות מוקדמות רק אצו 

 

,  לחתן  את  עפר  הר  הבית

 

וכמו  ששמעתי  ונעמו  הדברי  לאזני  שהיום  אנו  מצווי

 

ם  לחזור 

 

 .ולשקם בית שני



 "
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,  ובהלכות  מלכים  שנקט  את  הפסוק  מפרשת  ראה  לשכנו  תדרשו  ובאת  שמה

 

דוקא 

 

.  שם  הקדים  את  המלוכה  והמחייה  כי  זה  הבית  המשוכלל

 

"אולם  הרמב

 

ם  הביאו  בפסרו 

 

שעוסק  גם  בזמן  הנוכחי  להראות  איך  ראוי  שתהיה  כמו  שעלה  במחשבה  וכך  נראה 

 

 .לעשות אך לעיכובא כלל וכלל לא

 

"ממילא  הבית  שאנו  מצווים  ויכולים  לבנותו  לא  עליו  המאמר  

 

'  הכל  בכתב  מיד  ה

 

עלי 

 

"  השכל

 

כיוון  שזה  הבית  משכן  בעלמא  הוא  ואין  עליו  את  פרטי  הציווי  שבבית  ראשון 

 

"שנבנה  ע

 

,  פ  נביא

 

וממילא  אין  לנו  את  הפרטים  המדוייקים  לעשות  בזהות  מוחלטת 

 

, לבתים שחרבו בעוונותינו כי רבו

 

לכן גם ז

 

 .ה לא לעיכובא

 

"והד  לגישה  זו  מצאנו  בהלכות  הכלים  ובבית  עצמו  ולשון  הרמב

 

"ם  מכפא  בפ

 

א 

 

'  מהלכות  בית  הבחירה  הלכות  יח

 

:  "'יט

 

המנורה  וכליה  והשלחן  וכליו  ומזבח  הקטורת 

 

,  וכל  כלי  השרת  אין  עושין  אותם  אלא  מן  המתכת  בלבד

 

היו  הקהל  עניים  עושין  אותם 

 

,  אפילו  של  בדיל

 

ואם  העשירו  עושי

 

,  ן  אותן  של  זהב

 

אפילו  המזרקות  והשיפודין  והמגרפות 

 

של  מזבח  העולה  והמדות  אם  יש  כח  בציבור  עושין  אותם  של  זהב  ואפילו  שערי  העזרה 

 

 ".מחפין אותם זהב אם מצאה ידם

 

 

,  ובזה  יושבו  המדרשים  שאחד  אומר  בכה  ואחד  בכה

 

ועתה  מחשבים  שמדברים  על 

 

.  מקדשים  שונים

 

"ולכן  הירושלמי  פסחים  פ

 

"ט  ה

 

א  מציין  שאם  ניתן  לרשות  לישראל 

 

,  לבנות  בית  המקדש  יחיד  עושה  פסח  שני

 

משמע  רשות  מאת  המלכות  כמו  בתקופת 

 

"ריב

 

 .ח

 

"וכן  סבר  האדר

 

"ת  שהמקדש  יבנה  ע

 

.  י  אדם  בפירושו  לירושלמי

 

'  וגם  תוס

 

"יו

 

ט  כתב 

 

"עפ

 

"י  הגמרא  הנ

 

ל  שבית  המקדש  השלישי  עתיד  להבנות  כשיש  עלינו  קצת  ממשלה 

 

ושלטון של נער

 

 ".ים

 

'  גם  אור  החיים  בפירושו  לתורה  פרק  כה

 

:  "'משמות  פסוק  ח

 

"ועשו  לי  מקדש  צל

 

צ 

 

למה  קראו  מקדש  ותירץ  משכן  ונראה  כי  אומרו  ועשו  לי  מקדש  היא  מצוות  עשה  עוללת 

 

כל  הזמנים  בין  במדבר  בין  בכניסתם  לארץ  בכל  זמן  שיהיו  ישראל  שם  לדורות  וצריכין 

 

,  היו  ישראל  לעשות  כן  אפילו  בגלויות

 

'  אלא  שמצינו  שאסר  ה

 

כל  המקומות  מעת  שנבנה 

 

, בית המקדש

 

 ".כאומרו כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה

 

 

:  ובלשון  לימודים  אפשר  לומר  דיש  שתי  מצוות

 

מצווה  לחדש  את  בית  המקדש  השני 

 

,  לקוממו  ולשקמו

 

. ומצווה  אחרת  להקים  את  בית  המקדש  השלישי  כשיהיה  הזמן  ראוי

 

"ורש

 

י עסק בבית של

 

"ישי והרמב

 

 .ם בבית שני ולא קשיא

 

"יהי רצון שיבנה בית המקדש במהרה בימינו או

 

 .א

 

 



 154 

 



 



 



 

 מבוא

 

הרבה  מאורעות  עוברים  על  האדם  וכל  שכן  על  אומה  וכל  שכן  על  האומה  ששמה  בני 

 

.  ישראל

 

,  יש  שתי  גישות  של  התייחסות  כלפי  המאורעות  הללו

 

,  הגישה  הפשוטה

 

היא 

 

הגישה  

 

,  של  אי  ההתעמקות

 

.  היא  בעצם  גישה  של  עצלות

 

הגישה  הזאת  לוקחת  כל  דבר 

 

,  שקורה  בפשיטות

 

,  בלי  נסיון  של  התעמקות

 

,  ולימוד  המאורע

 

אלא  להיפך  היא  ממשיכה 

 

.  בחייה

 

,  אולי  יש  איזה  הסתכלות  על  המאורע

 

"  כעין  אמירה  

 

".  זה  מעניין

 

אבל  אין 

 

באמירה  זה  התלהבות  וכן  נסיון  של  לימוד  והבנת  המאו

 

.  רע

 

הגישה  השניה  היא  הגישה 

 

,  היותר  קשה

 

.  וכן  היא  הגישה  שדורשת  יותר  מן  האדם

 

היא  הגישה  של  ההתעמקות 

 

,  במאורע

 

.  וכן  הנסיון  של  לימוד  המאורע

 

אבל  יתירה  מכך  היא  הנסיון של הלימוד מה אני 

 

.  יכול  ללמוד  ממאורע  זו

 

' זאת  אומרת  מה  אני  יכול  לקחת  ממאורע  זו  בשביל  העבודת  ה

 

.  שלי

 

זאת  

 

"בעצם  הסתכלות  של  מה  הקב

 

.  ה  רוצה  לומר  לי  במאורע  זו

 

"מה  הקב

 

ה  דורש 

 

 . ממני לעשות עקב המאורע הזו

 

,  בעיקר  בימים  אלו

 

[בימי  אתחלתא  דגאולה  או  עקבתא  משיחא  

 

] כל  אחד  לפי  הגדרתו

 

.  קורה  לעם  ישראל  הרבה  מאורעות

 

"ונלענ

 

ד  שעלינו  לאמץ  את  הגישה  השניה  ולהתעמק 

 

במאורעות  הללו  ולנסות  ל

 

"דלוב  מהם  מקצת  מקולו  של  הקב

 

. ה  שמדבר  מתוך  ימים  אלו

 

שני  המאורעות  הגדולים  שקרו  בעם  ישראל  בימים  הגדולים  הללו  הם  יום העצמאות ויום 

 

.  ירושלים

 

רצוני  להתעמק  במקצת  בימים  אלו  ואולי  להבין  במקצת  את  הגדולה  בימים 

 

.  אלו

 

נוסף  על  כך  אני  מקווה  שיהיה  בזה  הודאה  לריבונו  של  עולם  ע

 

ל  הנסים  הנפלאים 

 

 . שעשה לנו ושעושה לנו בכל יום ויום

 

 

"נלענ

 

,  ד  שיש  קשר  בין  יציאת  מצרים  בפסח  ובין  יום  העצמאות

 

וכן  יש  קשר  בין  מתן 

 

.  תורה  בשבועות  ובין  יום  ירושלים

 

'  בעזרת  ה

 

, אנסה  לבאר  את הקשר הזה

 

תוך כדי ביאור 

 

 :כל עניני הימים הללו

 

,  עלינו  להתחיל  בביאור  החג  פסח

 

מה  ה

 

?  משמעות  של  חג  זה

 

מהו  המסר  שעלינו 

 

 ?לשאוב מחג זה
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 מפסח לשבועות

 

"נלענ

 

,  ד  שהנקודה  המרכזית  בחג  זה  הוא  ענין  של  המצות

 

כפי  שנקרא  חג  זה  בתורה 

"

 

 ".חג המצות

 

"וכן  אנו  רואים  דבר  זה  מכך  שהגמרא  אומרת  

 

-לחם  עוני  

 

  לחם  שעונים  עליו  דברים 

 

".  הרבה

 

"רש

 

י  מסביר  שאומרים  עליו  את  ההגדה  ו

 

.  את  ההלל

 

"לכן  נלענ

 

ד  שיש  להבין  בכך 

 

.  שעיקר  סיפור  הגאולה  הוא  הענין  של  המצות

 

וכן  רואים  דבר  זה  מריבוי  ההדגשה  וכן 

 

.  ריבוי  המצוות  בענין  איסור  חמץ  וחיוב  אכילת  מצה

 

,  לכן  כדי  להבין  את  החג

 

עלינו  להבין 

 

,  את  המשמעות  של  המצות

 

מה  המסר  שלומדים  מן  המצות  של  אכילת  מצות  וכן  האיס

 

ור 

 

 ?של אכילת חמץ

 

,  אם  נשים  לב  שההדגשה  בענין  המצה  היא  הענין  של  העניות

 

,  הפשיטות

 

בניגוד  לחמץ 

 

.  שטפוח

 

.  וכן  נקרא  המצה  לחם  עוני

 

'  וכן  בגמ

 

יש  הדגשה  שהמצה  צריכה  להעשות  בצורה 

 

.  שהעניים  עושים  אותה

 

'  נאמר  בגמ

 

"במס  פסחים  דף  קט

 

"ו  ע

 

-ב  

 

"  קט

 

"ז  ע

 

:  "א

 

דבר  אחר 

 

לחם  עוני  עני  כתיב  מה

 

  עני  שדרכו  בפרוסה  אף  כאן  בפרוסה  דבר  אחר  מה  דרכו  של  עני 

 

 ". הוא מסיק ואשתו אופה אף כאן נמי הוא מסיק ואשתו אופה

 

,  מכאן  אפשר  ללמוד  את  ההגדשה  של  העניות  בפסח

 

אבל  צריך  להבין  מהו  המשמעות 

 

.  של  עניות  זו

 

"אז  רואים  מהמדרשים  שלבנ

 

,  י  לא  היה  ממש  זכות  לצאת  מצרים

 

הללו 

 

עובדי  ע

 

.  בודה  זרה  והללו  עובדי  עבודה  זרה

 

"בנ

 

"י  במצרים  נשקעו  במ

 

ט  שערי  טומאה  כפי 

 

"שמבואר  בענין  שאילו  הקב

 

,  ה  לא  הוציאנו  ממצרים  היינו  עבדים  עכשיו  במצרים

 

הרי 

 

, לכאורה  קשה  שכמו  שרואים  בכל  העמים  שהיו  עבדים  שבסופו של דבר יצאו מן העבדות

 

"כן  בנ

 

.  י  היו  יוצאים  ממצרים

 

אז  הנודע  ביה

 

"ודה  מתרץ  שכיון  שהיינו  שקועים  כ

 

כ 

 

"בטומאה  אילו  הקב

 

,  ה  לא  הוציאנו  ממצרים  באותו  רגע

 

, אז  היינו  הופכים  להיות  מצרים

 

' היינו נכנסים לשער נ

 

. של טומאה

 

', מובא במדרש שיר השירים רבה ב

 

 :'ח

"

 

'  ר

 

נחמיה  אומר  קול  דודי  הנה  זה  בא  זה  משה  בשעה  שבא  ואמר  לישראל  בחודש 

 

הזה  אתם  נגאלים

 

.   אמרו  לו  משה  רבינו  איך  אנו  נגאלים  והלא  אין  בידינו  מעשים  טובים

 

...אמר  להם  הואיל  וחפץ  בגאולתכם  אינו  מביט  במעשיכם  הרעים

 

רבנן  אמרי  קול  דודי  זה 

 

משה  בשעה  שאמר  משה  לישראל  בחדש  הזה  אתם  נגאלים  אמרו  לו  משה  רבינו  איך  אנו 

 

נגאלים  והלא  כל  מצרים  מטונפת  מעבודה  זרה  שלנו  אמ

 

ר  להם  הואיל  וחפץ  בגאולתכם 

 

...".  אינו  מביט  בעבודה  זרה  שלכם

 

"רואים  במדרש  זה  את  הנקודה  שלבנ

 

י  לא  היו  הרבה 

 

,  זכויות

 

.  לומר  בלשון  המעטה

 

"וכן  על  בנ

 

"י  במצרים  נאמר  

 

"  ואת  ערום  ועריה

 

שערומה  מן 

 

.  המצוות

 

',  לכן  הנקודה  ביציאת  מצרים  היא  שיצאנו  בחסדי  ה

 

,  לא  היה  לנו  זכויות

 

אלא 

 

רק

 

.    יצאנו  בגלל  סגולת  ישראל

 

"ז

 

"א  בגלל  הניצוץ  היהודי  שנשאר  בנו  גם  במ

 

ט  שערי 

 

,  טומאה

 

,  והיא  הנשארת  בכל  יהודי  לא  משנה  באיזה  דרגה  הוא  נמצא

 

ואיזה  עבירות  הוא 

 

.  עשה

 

,  על  אף  שהיהודי  שקוע  בטומאה

 

"בכ

 

.  ז  נשאר  לו  הניצוץ  היהודי

 

זהו  הענין  של 

 

,  השתייכות  כל  יהודי  ויהודי  לכלל  ישראל

 

"ובכך  בקשר  בל  ינותק  עם  הקב

 

.  ה

 

לכן  הלימוד 

 

,  הגדול  של  פסח  הוא  הענין  של  סגולת  ישראל

 

"שזה  הכח  הטמון  בנו  ואע

 

פ  שהוא  היה 

 

,  נסתר  במצרים

 

"בכ

 

"ז  בגלל  הכח  הטמון  הזה  הקב

 

.  ה  הוציאנו  ממצרים

 

"א

 

כ  במצרים  יש 
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  גאולה  מתוך  הטומאה  הנוראה  של  מצרים

 

זהו  הסור  מרע  אבל  עדיין אין את העשה ט

 

. וב

 

,  העשה  טוב  בא  בשבועות  שהיא  נתינת  הקדושה  בישראל

 

היא  נתינת  התבלין  נגד  יצר 

 

.  הרע

 

.  כל  יציאת  מצרים  הוא  בעצם  על  מנת  להגיע  למתן  תורה

 

"כי  כפי  שהסברתי  לבנ

 

י 

 

,  ישראל  לא  היו  זכויות  כשיצאו  ממצרים  והם  יצאו  בגלל  סגולת  ישראל

 

שהיא  השייכות 

 

"של  בנ

 

"י  לקב

 

.  ה

 

היא  המשייכת  אותם  ל

 

',  היות  עם  ה

 

'  אבל  כדי  להיות  עם  ה

 

צריכים 

 

',  לקיים  מצוות  ה

 

.  דהיינו  לקבל  את  התורה

 

"ז

 

"א  הכח  הטמון  הזה  בבנ

 

י  היא  צריכה 

 

"להביא  את  בנ

 

,  י  לידי  פועל

 

'  להיות  עם  ה

 

"ג

 

,  כ  בפועל

 

. זהו  הענין  של  קבלת  התורה

 

"הקב

 

ה 

 

.  מוציאנו  ממצרים  על  מנת  שנקבל  את  התורה

 

פסח  ושבועות  הם  שני  חגים  שבל  

 

, ינותקו

 

,  כל  המשמעות  של  יציאת  ממצרים  הוא  מתן  תורה

 

"הקב

 

ה  מוציאנו  ממצרים  כדי  שנהיה 

 

',  עם  ה

 

, וזה הסיבה שהוציאנו באותו רגע

 

' כיון שעוד רגע היינו נכנסים לשער נ

 

של טומאה 

 

',  ולא  היינו  יכולים  להיות  יותר  עם  ה

 

.  היינו  הופכים  להיות  מצריים

 

כל זמן שבוער הניצוץ 

 

,  היהודי

 

אז  יש

 

.    תקווה

 

.  כל  עוד  הנר  דולק  אפשר  לתקן

 

"לכן  הקב

 

ה  רואה  את  הסגולת 

 

,  ישראל  שטמון  בנו

 

',  שזהו  הכח  העצום  שטמון  בנו  להיות  עם  ה

 

הכח  העצום  לקיים  את 

 

.  התורה

 

"כפי  שמבואר  ע

 

, פ  המדרש  ילקוט  שמעוני  ספר  דברים  פרשת  וזאת הברכה

 

פרשה 

 

"ל

 

,  ג

 

"רמז  תתקנ

 

:  "א

 

'דבר  אחר  

 

'  ויאמר  ה

 

'  מסיני  בא

 

כשנ

 

גלה  המקום ליתן תורה לישראל 

 

,  לא  על  ישראל  בלבד  נגלנ  אלא  על  כל  האומות

 

בתחלה  הלך  לבני  עשו  ואמר  להם  מקבלין 

 

אתם  את  התורה  אמרו  לו  מה  כתיב  בה  אמר  להם  לא  תרצח  אמרו  לו  כל  עצמן  של  אותן 

 

'האנשים  אביהם  רוצח  שנאמר  

 

'  והידים  ידי  עשו

 

'ועל  כך  הבטיחו  אביו  

 

' ועל  חרבך  תחיה

 

הלך  לו

 

  אצל  בני  עמון  ומואב  אמר  להם  מקבלין  אתם  את  התורה  אמרו  לו  מה  כתיב  בה 

 

'לא  תנאף אמרו לו כל עצמה של ערוה שלהם הוא שנאמר 

 

' ותהרין שתי בנות לוט מאביהן

 

הלך ומצא את בני ישמעאל אמר להם מקבלין אתם את התורה אמרו לו מה כתיב בה לא 

 

תגנוב  אמרו  לו  כל  עצמן  של  אביהם  לסטים  היה

 

'  שנאמר  

 

...".  'והוא  יהיה  פרא  אדם

 

"וצ

 

ע 

 

על  מדרש  זה  שלכאורה  כשרוצים  לתת  משהו  למישהו  לא  אומרים  הדברים  הרעים 

 

,  שנמצאים  בדבר

 

,  מנסים  להסתיר  את  זה

 

, כאן  כשכל  אומה  שואלת  אותו  מה  כתוב  בה

 

"הקב

 

. ה  מוצא לנכון לומר להם דוקא הדבר שהכי מתנגד להם

 

הרי הרבה דברים כתובים 

 

,  בתורה

 

ה

 

"קב

 

.  ה  לא  מצא  דבר  אחר  לומר  להם

 

יתירה  מכך  לא  מוצאים  שכך  אמר  לבני 

 

,  ישראל

 

"זאת  אומרת  לא  רואים  שהקב

 

.  ה  אמר  להם  דבר  שמתנגד  להם

 

ומסבירים  שכל 

 

,  המדרש  הזה  בא  לומר  לנו  שהתורה  רק  מתאימה  לעם  ישראל

 

אין  היא  מתאימה  לשאר 

 

,  האומות

 

.  בכל  האומות  יש  בהם  דבר  שמתנגד  לתורה

 

"רק  בנ

 

י  ה

 

ם  המתאימים לקיים את 

 

 . התורה

 

-ראש  הישיבה  

 

[  הרב  גרינברג  מבאר  בצורה  זו  את  המדרש  

 

בחוברתו  אנטישמיות  מן 

 

 ]:? התורה מנין 

"

 

"אלא  שיש  להבין  את  הטרמינולוגיה  של  חז

 

,  ל

 

ובאמת  לא  היה  ארוע  כזה  במציאות 

 

"שהקב

 

,  ה  מנסה  לשכנע  אומות  לקבל  התורה

 

"אלא  שחז

 

ל  באו  להצביע  על  חוסר 

 

ההתאמה  

 

,  הנפשית  שיש  לאומות  העולם  ביחס  לתורה

 

,  ולעומתם

 

נפשם  של  ישראל 

 

,  מתאימה  לתורה

 

,  עד  כי  חייהם  אינם  חיים  בלעדיה

 

". וזו  המשמעות  שכפה  הר  כגיגית

 

"והוא  אח

 

"כ  מביא  את  דברי  המהר

 

[ל  בכמה  מקומות  שמבאר  רעיון  זה  

 

תפארת  ישראל 
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"פ

 

,  א

 

'  גבורות  ה

 

"פרק  ע

 

,  ב

 

"נצח  ישראל  פרק  י

 

]:  "א  

 

שלפי  מעל

 

ת  נפשם  הם  מוכנים  אל 

 

,  הפעולות  האלקיות

 

.  והם  ביחוד  להם

 

"אבל  עכו

 

,  ם

 

מצד  חסרונם  ופחיתותם  אינם  ראויים 

 

.  לפעולות  האלקיות  שהם  המצות

 

,  וזהו  שהיה  מחזיר  התורה  על  כל  אומה  ולשון

 

ועצם 

 

,  נפשם  ממאן  לקבל  הפעולות  האלקיות

 

כי  אם  ישראל  היו  מוכנים  לתורה  מצד  מעלת 

 

 ". נפשם

"

 

וכי  לא  בלב

 

,  ד  שהם  אינם  מוכנים  לתורה  שהם  פעולות  אלקיות

 

אבל  יש  להם  הכנה 

 

 ". היפך זה

 

"נוסף  על  כך המהר

 

"ל שואל למה על אברהם אבינו לא מסופר שום דבר לפני שהקב

 

ה 

 

"מתגלה  אליו  לראשונה  ואומר  לו  

 

,  "לך  לך

 

. לא  מסופר  על  הנסיון  הגדול  שלו  בכבשן  האש

 

,  לא  מסופר  בתורה  על  אברהם  לפני  ההתגלות

 

"ז

 

"א  אין  כאן  הסבר  למה  הקב

 

ה  התגלה 

 

,  לאברהם  אבינו

 

?  מה  היה  המיוחד  באברהם  אבינו

 

"המהר

 

ל  מסביר  שהרעיון  בכך  הוא 

 

"שלא  נחשוב  שבנ

 

,  י  נבחרו  בגלל  מעשיהם

 

"ז

 

,  א  בגלל  שהיו  צדיקים  נבחרו

 

"ולכאורה  לפי

 

ז 

 

.  כל  בחירתם  תלויה  במעשיהם

 

, לכן  אין  מסופר  דבר  על  אברהם  אבינו  לפני  ההתגלות

 

ובכ

 

"ך  התורה  אומרת  לנו  שהקב

 

,  ה  בחר  באברהם  בלי  סיבה  שאנחנו  יודעים

 

"ז

 

"א  הקב

 

ה 

 

"בחר  בבנ

 

,  י  וזהו

 

.  אין  זה  תלוי  במעשינו

 

',  פשוט  אנחנו  העם  המתאים  לעבוד  את  ה

 

אנחנו 

 

.  'היצירה  של  צבא  ה

 

"ובך  מסביר  המהר

 

'  ל  את  הגמ

 

'  במס

 

"שבת דף פ

 

' ח עמ

 

': "'א

 

ויתיצבו 

 

'  בתחתית  ההר

 

"א

 

ר  אבדימי  בר  חמא  ב

 

"ר  חסא  מלמד  שכפה  הקב

 

ה  עליהם  את  ההר 

 

". כגיגית  ואמר  להם  אם  אתם  מקבלים  התורה  מוטב  ואם  לאו  שם  תהא קבורתכם

 

' ותוס

 

"ד

 

',  ה  כפה  עליהן  וכו

 

:  "כותב

 

"ואע

 

פ  שכבר  הקדימו  נעשה  לנשמע  שמא  יהיו  חוזרים 

 

...".  כשיראו  האש  הגדולה  שיצתה  נשמתן

 

"ז

 

'  א  תוס

 

,  שואל  כאן  שאלה  נסתרת

 

שלכאורה 

 

למה  

 

,  היה  צורך  בכפית  הר  כגיגית

 

?  הרי  במילא  אמרו  נעשה  ונשמע

 

' על  כך  משיב  התוס

 

.  שאולי  היו  חוזרים  בהם  כשראו  את  האש  הגדולה

 

"המהר

 

ל  מתרץ  על  פי  דבריו  תירוץ 

 

',  אחר  לשאלת  תוס

 

הוא  מסביר  שאם  היו  מקבלים  את  התורה  על  פי  אמירת  הנעשה 

 

,  ונשמע  שלהם

 

.  אז  קבלת  התורה  היתה  תלויה  בבחירתם

 

זאת  אומרת  אם  באיזה  שהוא 

 

, זמן  יאמרו  שאין  הם  רוצים  לקיים  את  התורה יכלו לחזור בהם

 

"לכן הקב

 

ה כופה עליהם 

 

.  התורה  ואומר  להם  שאין  חזרה

 

זאת  אומרת  אין  קבלת  התורה  תלויה  בבחירתם  של  עם 

 

,  ישראל

 

,  בני  ישראל  אינם  מקיימים  את  התורה  בגלל  החלטתם

 

,  בגלל  מעשיהם

 

אלא  הם 

 

מקיימים  את  ה

 

"תורה  כיון  שכך  החליט  הקב

 

.  ה

 

,  אין  זה  תלוי  במעשינו

 

פשוט  אנחנו  העם 

 

"שנבחרנו  ע

 

"י  הקב

 

',  ה  להיות  עם  ה

 

.  'צבא  ה

 

ובכך  אנחנו  מבינים  שאנחנו  מתאימים 

 

,  לקיים  את  התורה

 

"כך  הקב

 

,  ה  יצר  אותנו

 

'  עם  כוחות  ותכונות  שמתאימים  לעבודת  ה

 

וכן 

 

 . לקיום התורה

 

'  בספר  שמות  פרק  ג

 

'  פס

 

"י

 

,  ב

 

ששם  מ

 

"סופר  על  הויכוח  בין  משה  ובין  הקב

 

ה  ללכת 

 

"להיות  השליח  להוציא  את  בנ

 

,  י

 

"הקב

 

:  "ה  אומר  למשה

 

ויאמר  כי  אהיה  עמך  וזה  לך 

 

". האות  כי  אנכי  שלחתיך  בהוציאך  את  העם  ממצרים  תעבדון  את  האלקים  על  ההר  הזה

 

"רש

 

'  י  כותב  על  פס

 

:"...זה

 

וששאלת  מה  זכות  יש  לישראל  שיצאו  ממצרים דבר גדול יש 

 

לי 

 

' על  הוצאה  זו  שהרי  עתידים  לקבל  התורה  על ההר הזה לסוף ג

 

". חדשים שיצאו ממצרים

 

 . רואים כאן את היסוד שציאת מצרים הוא על הבסיס של מתן תורה
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  לכן  מפסח  אנחנו  עוברים  לשבועות

 

,  שהיא  חג  מתן  תורתנו

 

כאן  בא  המעשה  מצד 

 

.  ישראל

 

',  זאת  אומרת  אחר  היציאה  ממצרים  שהיתה  בחסדי  ה

 

ש

 

"לא  היו  לבנ

 

, י  זכויות

 

. בקבלת  התורה  בא  הזכות  לכל  היציאה  מארץ  מצרים

 

, כאן בא העשה טוב

 

. הקדושה

 

כמו 

 

.  שנאמר  שבקבלת  התורה  הוסרה  הזוהמא  של  חטא  אדם  הראשון

 

"בקבלת  התורה  בנ

 

י 

 

 . חזרו למדרגת אדם הראשון

 

,  בהגדרות  של  הקשר  בין  איש  ובין  אשה

 

"כפי  שבנ

 

"י  והקב

 

,ה  משולים  פעמים  רבות

 

 

 

.  מובא  בחסידות  שפסח  הוא  מקביל  לאירוסין  ושבועות  מקביל  לקידושין

 

הענין  הוא 

 

, שבאירוסין  מתגלה ההתאמה בין בני הזוג

 

, וכן הדבר ביציאת מצרים

 

ששם מתגלה הענין 

 

.  של  הסגולה

 

,  בקידושין  הבעל  עושה  מעשה

 

.  הוא  נותן  לה  טבעת  ובכך  מקדש  אותה

 

כאן 

 

,  אין  הדבר  רק  באויר  ובמחשבה

 

יש  כאן  ה

 

,  הורדה  מן  השמים  לארץ

 

הקשר  הזה  אינו  רק 

 

,  דבר  שמימי

 

"עכשיו  יש  לו  ג

 

,  כ  בסיס

 

.  הוא  דבר  שנמצא  בארץ

 

"כך  ג

 

כ  הענין  בשבועות 

 

,  שקיבלנו  את  התורה

 

,  כאן  מתגלה  ההתאמה  בפועל

 

, פה  נעשה מעשה

 

אין כאן דבר שמימי 

 

.  אלא  דבר  ארצי

 

'  אין  אנו  עובדים  את  ה

 

"במחשבה  אלא  ג

 

,  כ  במעשה

 

.  בארץ

 

בין  פסח

 

 

 

לשבועות  עלינו  לנסות  לבנות  את  ההתאמה  הזו  עד  שמגיעים  לשבועות  ומתגלה  ההתאמה 

 

.  בפועל

 

,  לכן  בימים  עלינו  לטהר  את  עצמינו

 

לדקדק  במידותינו  ובכך  להסיר  את  הטומאה 

 

.  ולהיות  ראויים  לקבל  את  הקדושה  בשבועות

 

,  בפסח  היה  סור  מרע  מהיר

 

לכן  מפסח  עד 

 

שבועות  ממשיכים  את  הסור  מרע  הזה  לא

 

,  ט  לאט

 

.  עכשיו  יש  דקדוק  יותר  גדול

 

'  ר

 

צדוק 

 

',  הכהן  מלובלין  בספרו  צדקת  הצדיק  אות  א

 

:  "מבאר  רעיון  זה

 

ראשית  כניסת  האדם 

 

'  לעבודת  ה

 

...צריך  להיות  בחפזון  כמו  שמצינו  בפסח  מצרים

 

.  ולא  פסח  דורות

 

מפני 

 

"שההתחלה  לנתק  עצמו  מכל  תאות  עוה

 

ז  שהוא  מקושר  בהם  צריך  לשמור  הרגע 

 

שמתעורר  

 

'  בו  רצון  ה

 

.  ולחפוז  על  אותו  רגע  ולמהר  לצאת  מהם  אולי  יוכל

 

"ואח

 

כ  שוב  ילך 

 

".  במתינות  ולאט  כדין  פסח  דורות

 

"לכן  נלענ

 

. ד  שזהו  הענין  של  ספירת  העומר  עד  שבועות

 

"כמו  ג

 

,  כ  בין  האירוסין  לקידושין

 

,  שזה  הזמן  של  בניית  הקשר

 

של  ההכנה  לקראת  היום 

 

 . הגדול של הנישואין

 

הענין  הזה  של  

 

,  ההבדל  בין  פסח  לשבועות

 

שפסח  הוא  ענין  של  אי  מעשה  בלי  זכויות 

 

,  בניגוד  לשבועות  ששם  יש  את  הזכות

 

,  המעשה

 

מתבאר  בדין  של  הבאת  העומר  בפסח 

 

 . ושתי הלחם בשבועות

 

"רש

 

"ר  הירש  בפירושו  על  התורה  בספר  ויקרא  פרק  כ

 

'  ג  פס

 

"י

 

:  "ז

 

העומר  בא  מקמח 

 

.  שעורים

 

אולם  השעורה  איננה  מזון  עיקרי  ש

 

,  ל  האדם

 

.  אלא  הוא  מאכל  בהמה

 

, נמצא

 

,  שהעומר  ייצג  רק  את  הקיום  הפיסי

 

"המובטח  ע

 

.  י  קניין  האדמה

 

, רק  ביום  החמישים

 

"  לאחר  חתירה  אל  

 

"  טהרת  

 

-האדם  וחירותו  

 

-  תוך  כדי  ספירת  ימים  ושבועות  

 

  רק  ביום 

 

',  הזיכרון  של  מתן  תורה  ייגש  ישראל  אל  מזבח  ה

 

...". ובידו  לחם  חיטים  המיועד  לאדם

 

"ז

 

,  א  בפסח  אנחנו  מביאים  מאכל  של  בהמה  ובשבועות  אנחנו  מביאים  מאכל  אדם

 

מפסח 

 

. עד  שבועות  אנחנו  מתעלים  מן הבהמיות להיות בני אדם

 

"וכפי שמבאר רש

 

ר הירש בפסח 

 

,  שמביאים  את  מאכל  הבהמה

 

,  מסומל  הענין  הפיסי

 

"נלענ

 

"ד  שז

 

א  שביציאת  מצרים 

 

.  מתגלה  יותר  הענין  הפיסי

 

במצרים  יצאנו  רק  כ

 

,  די  לקבל  את  התורה

 

כל  היציאה  היא 

 

.  בשביל  סיבה  רוחנית

 

,  אבל  בפסח  עצמו

 

, ביציאת  מצרים  עצמו  ענין  זה  אינו  נראה  לעינים
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"כיון  שביציאת  מצרים  בנ

 

"י  הם  במצב  רוחני  כ

 

,  כ  ירוד

 

. כאן  רק  נראה  הגאולה  הפיסית

 

,  בשבועות  מתגלה  הגאולה  הרוחנית

 

,  והיא  מאירה  אור  על  הגאולה  בפסח

 

"ז

 

א  בשבועו

 

ת 

 

,  מתגלה  שכל  היציאה  ממצרים  היה  ענין  רוחני

 

"ע

 

.  מ  לקבל  את  התורה

 

לכן  כשמקבלים 

 

,  את  התורה  מביאים  מאכל  של  בני  אדם

 

,  כאן  מתגלה  הרוחניות

 

כאן  מתגלה  הגאולה 

 

 . הרוחנית

 

,  אז  לאחר  כל  הביאור  הזה  אפשר  לראות  בפסח  ביציאת  מצרים  גאולה  פיסית

 

זאת 

 

, אומרת  הגאולה  באמת  היא  ענין  רוחני

 

. אבל בעצם בזמן היציאה דבר זה אינו נראה לעין

 

',  נוסף  על  כך  ביציאת  מצרים  מתגלה  חסדי  ה

 

"חוסר  המעשה  והזכויות  של  בנ

 

.  י

 

אבל 

 

,  בשבועות  מתגלה  המעשה  והזכות

 

.  ובא  שבועות  ומאיר  על  כל  היציאה  מארץ  מצרים

 

"ע

 

י 

 

,  שבועות  מתברר  לנו  הכח  הטמון  בנו

 

,  סגולת  ישראל  באה  לפועל

 

ובכך  מתגלה  

 

הזכות  שבו 

 

,  יצאנו  ממצרים

 

,  וכן  מתגלה  לנו  שהגאולה  ממצרים  לא  היתה  ענין  גשמי

 

.  אלא  רוחני

 

אין 

 

,  כאן  יציאה  סתם  מעבדות  לחירות

 

,  אלא  יציאה  מעבדות  לבני  אדם

 

,  לפרעה

 

לעבדות 

 

"לקב

 

, ה

 

 . 'להיות צבא ה

 

 תפקידם של בני ישראל

 

.  מפסח  ושבועות  אנחנו  עוברים  ליום  העצמאות  ויום  ירושלים

 

ועלי

 

נו  לבאר  בתחילה 

 

"את  הענין  של  יום  העצמאות  ואח

 

,  כ  נבאר  איך  הוא  מקביל  ליציאת  מצרים

 

.  לפסח

 

אחר 

 

',  שבועות  אנחנו  נעשים  עם  ה

 

אנחנו  מקבלים  את  התורה  עם  כל  המחויבויות  שבאות 

 

.  איתה

 

,  אך  לא  די  בכך

 

"תפקידם  של  בנ

 

.  י  אינו  מסתיים  בקבלת  תורה

 

"עלינו  לראות  בבנ

 

י 

 

.  לא  רק  דת  אלא  עם

 

זאת

 

"  אומרת  היה  אפשר  להסתכל  על  בנ

 

,  י  כדת  ותו  לו

 

"אבל  נלענ

 

ד 

 

"שבנ

 

"י  אינם  רק  דת  אלא  עם  כפי  שנקראים  רבות  פעמים  בתנ

 

.  ך

 

"הקב

 

ה  אינו  רוצה 

 

, יחידים  שיעבדו  אותו להיפך הוא רוצה עם שיעבוד אותו

 

"לכן אם בנ

 

, י הם דת

 

אז יש כאן 

 

',  קובץ  של  אנשים  שעובדים  את  ה

 

.  אבל  אין  כאן  עם

 

עם  הוא  ק

 

בוצה  של  אנשים  שיש  להם 

 

,  ארץ  משלהם

 

, שיש  להם חקלאות שלהם

 

, כלכלה שלהם

 

. 'ממשלה שלהם וכו

 

זאת אומרת 

 

"הם  מנהלים  את  ענייניהם  ע

 

,  י  עצמם

 

.  אין  מי  שיאמר  להם  מה  לעשות

 

ועם  מתפרס  על  כל 

 

,  התחומים

 

,  בכלכלה

 

,  בצבא

 

,  ברפואה

 

.  'בממשלה  וכו

 

. עם  הוא כולל ריבוי תחומים

 

וכן אנו 

 

"רואים  בבנ

 

,  י  שמצווים  להעמיד  מלך

 

,  סנהדרין

 

,  שוטרים

 

.  'חיילים  וכו

 

"בנ

 

י  מצווים  שהם 

 

,  יהיו  ככל  העמים  בנוגע  לענין  זה

 

"ז

 

.  א  שגם  הם  יתייחסו  אל  דברים  הללו

 

אבל  השוני  הוא 

 

,  בכך

 

.  שבכל  התחומים  הללו  הם  ינצלו  אותם  בקדושה

 

"התפקיד  של  בנ

 

י  היא  להראות 

 

,  איך  עם  באמת  צריך  להתנהג

 

מה  זה  להיות  ע

 

.  ם  מוסרי

 

"בנ

 

י  מטיפים  כל  הזמן  את  הענין 

 

,  של  המוסריות  והענין  החשוב  הוא  ההדגשה  שגם  בתור  עם  צריכים  להיות  מוסריים

 

על 

 

.  אף  כל  הקשיים

 

, שנראה  שאי  אפשר  להיות  בפולטיקא  ולהיות מוסרי וכן אין צבא מוסרי

 

,  הרי  לכאורה  כל  ענין  הצבא  היא  הרג  והרס

 

,  ההיפך  מן  המוסריות

 

מן  המידות  הט

 

. ובות

 

"אבל  כפי  שרואים  בתורה  שאין  הקב

 

,  ה  משאיר  את  הצבא  מחוץ  לתחומו

 

מחוץ  לתחום 

 

.  התורה

 

,  יש  ריבוי  מצוות  על  הצבא

 

.  כיון  שגם  הצבא  צריך  להיות  מוסרי

 

"לכן  הענין  שבנ

 

י 

 

 . צריכים לבוא ולהראות לכל העולם זה איך להיות עם מוסרי
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'     ר

 

אורי פישר  

 

דבר  זה  מוסבר  בענין  שכל  ימי  האבות  היתה  אהובה  המצ

 

"בה  אבל  אח

 

, כ  בימי הבנים

 

"בימי  בנ

 

,  י  היתה  אסורה  המצבה

 

.  היא  היתה  שנואה  ורק  הותרה  המזבח

 

כיון  שההבדל 

 

.  בין  המצבה  ובין  המזבח  היא  שהמצבה  זה  אבן  אחד  והמזבח  הוא  ריבוי  אבנים

 

לכן  בימי 

 

,  האבות  שהיה  עבודת  יחידים  אז  היתה  אהובה  המצבה

 

"אבל  אח

 

"כ  בימי  בנ

 

י  שהיתה 

 

עבודת  ציבור  הי

 

,  תה  שנואה  המצבה

 

כיון  שהיא  מסמלת  את  העבודה  של  היחיד  והמזבח 

 

,  מסמל  את  העבודה  של  הציבור

 

.  לכן  רק  הותר  המזבח

 

"דבר  זה  ג

 

כ  מתבאר  בדברי 

 

"הרמב

 

'  ם  בהל

 

'  עבודה  זרה  פרק  א

 

'  הל

 

:"...'ג

 

[  והיה  

 

]  אברהם  

 

מהלך  וקורא  ומקבץ  העם 

 

מעיר  לעיר  וממלכה  לממלכה  עד  שהגיע  לארץ  כנען  והוא  קורא  ש

 

" נאמר  

 

ויקרא שם בשם 

 

'  ה

 

".  קל  עולם

 

וכיון  שהיו  העם  מתקבצין  אליו  ושואלין  לו  על  דבריו  היה  מודיע  לכל  אחד 

 

ואחד  כפי  דעתו  עד  שיחזירהו  לדרך  האמת  עד  שנתקבצו  אליו  אלפים  ורבבות  והם  אנשי 

 

...בית  אברהם  ושתל  בלבם  העיקר  הגדול  הזה

 

.  והודיעו  ליצחק  בנו

 

וישב  יצחק  מלמד 

 

.  ומזהיר

 

ויצ

 

.  חק  הודיע  ליעקב  ומינהו  ללמד  וישב  מלמד  ומחזיק  כל  הנלוים  אליו

 

ויעקב 

 

'  אבינו  למד  בניו  כולם  והבדיל  לוי  ומינהו  ראש  והושיבהו  בישיבה  ללמד  דרך  ה

 

ולשמור 

 

.  מצות  אברהם

 

וצוה  את  בניו  שלא  יפסיקו  מבני  לוי  ממונה  אחר  ממונה  כדי  שלא  תשכח 

 

.  הלמוד

 

והיה  הדבר  הולך  ומתגבר  בבני  יעקב  

 

ובנלוים  עליהם  ונעשית  בעולם  אומה  שהיא 

 

 ...". 'יודעת את ה

 

"בהשגות  הראב

 

:  "ד  מובא

 

'  והיה  מהלך  וקורא  וכו

 

עד  שהגיע  לארץ  כנען  שנאמר 

 

'  ויקרא  שם  בשם  ה

 

.  קל  עולם

 

"א

 

. א  ותמה  אני  שהיו  שם  שם  ועבר  איך  לא  היו  מוחין

 

ואפשר  כי  מוחים  היו  ולא  אירע  להם  שישברו  את  צלמיהם  לפי  שהיו  מתחב

 

אים  מהם  עד 

 

 ". שבא אברהם ושבר צלמי אביו

 

"נלענ

 

"ד  שמה  שהיה  קשה  לראב

 

"ד  זה  שנראה  מדברי  הרמב

 

ם  שהיה  מיוחדות 

 

,  באברהם

 

',  ולכאורה  הרי  לפני  אברהם  ובזמן  אברהם  היו  עוד  אנשים  שעבדו  את  ה

 

לכן 

 

"הראב

 

"ד  הבין  מדברי  הרמב

 

,  ם  שהמיוחדות  באברהם  היה  ששבר  את  הצלמים

 

היה 

 

.  'קורא  בשם  ה

 

וע

 

"ל  זה  מקשה  הראב

 

'  ד  למה  שאר  העובדי  ה

 

"לא  מחו  ג

 

כ  ושברו  את 

 

"הצלמים  והראב

 

.  ד  עונה  איזה  שהוא  תירוץ

 

"אבל נלענ

 

"ד שכוונת הרמב

 

, ם אחרת

 

ובאמת 

 

,  יכול  להיות  שגם  שם  ועבר  מחו  ושברו  את  הצלמים

 

?  אלא  מה  המיוחדות  באברהם

 

עד 

 

'  אברהם  עבדו  את  ה

 

,  בתור  יחידים

 

אברהם  רוצה  להקים  אומה  שיעב

 

.  'דו  את  ה

 

כל 

 

,  שאיפותיו  תמיד  זה  שיולד  לו  זרע  כדי  שהוא  יוכל  להמשיך  ולחנך  את  בניו  וכך  הלאה

 

עד 

 

.  'שיבנה  אומה  שעובדת  את  ה

 

כפי  שרואים  שההדגשה  המיוחדת  היא  החינוך  מן  האבא 

 

,  לבן

 

,  המשכת  הדורות

 

"ועי

 

,  כ  קם  אומה

 

"כפי  שהרמב

 

"ם  כותב  

 

ונעשית  בעולם  אומה 

 

".  'שהיא  יודעת  את  ה

 

דבר  ז

 

"ה  רואים  בספר  בראשית  פרק  י

 

'  ח  פס

 

"י

 

-ז  

 

"  י

 

:  "ט

 

'  וה

 

אמר 

 

:  המכסה  אני  מאברהם  אשר  אני  עשה

 

ואברהם  היו  יהיה  לגוי  גדול  ועצום  ונברכו  בו  כל 

 

:  גויי  הארץ

 

'  כי  ידעתיו  למען  אשר  יצוה  את  בניו  ואת  ביתו  אחריו  ושמרו  דרך  ה

 

לעשות 

 

'  צדקה  ומשפט  למען  הביא  ה

 

".  על  אברהם  את  אשר  דבר  עליו

 

כ

 

אן  בפסוקים  הללו  רואים 

 

,  את  הנקודה  שאברהם  יהיה  גוי  גדול

 

,  דהיינו  אומה

 

"וכן  רואים  שהאומה  נעשית  ע

 

י 

 

.  החינוך

 

',  מה  שמיוחד  באברהם  זה  שרוצה  המשכיות  בעבודת  ה

 

'  אין  העבודת  ה

 

נגמרת 
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,  אצלו

 

,  אלא  זה  נמשך  לבנו  ובן  בנו  וכך  הלאה

 

"וכל  זה  ע

 

.  י  החינוך

 

אברהם  רוצה  אומה 

 

שתקום ותעבוד 

 

 . 'את ה

 

'  בספר  שמות  פרק  ו

 

'  פס

 

-'  ו

 

'    פס

 

',  ח

 

:  "לגבי  הגאולות  כתוב

 

לכן  אמר  לבני  ישראל  אני 

 

'  ה

 

והוצאתי  אתכם  מתחת  סבלת  מצרים  והצלתי  אתכם  מעבדתם  וגאלתי  אתכם  בזרוע 

 

:  נטויה  ובשפטים  גדלים

 

' ולקחתי  אתכם  לי  לעם  והייתי  לכם  לאלקים  וידעתם  כי  אני  ה

 

אלקיכם  המוציא  אתכם  מתחת  סבל

 

:  ות  מצרים

 

והבאתי  אתכם  אל  הארץ  אשר  נשאתי 

 

 ". 'את ידי לתת אתה לאברהם ליצחק וליעקב ונתתי אתה לכם מורשה אני ה

 

,  רואים  בפסוקים  הללו  שאין  הגאולה  נגמרת  עם  הלקחתי

 

,  דהיינו  מתן  תורה

 

יש 

 

.  המשך  והיא  הביאה  לארץ

 

.  עם  ישראל  צריך  להיכנס  לארץ  ובכך  נשלם  הגאולה

 

אין 

 

הגאולה  נגמרת  

 

.  במדבר

 

,  דנים  הרבה  על  חטא  המרגלים

 

? איך  הם  חטאו

 

הרי מבואר שהם 

 

,  היו  שרי  ישראל  וכן  כתוב  שהיו  אנשים  ואנשים  זהו  לשון  חשיבות

 

המרגלים  לא  היו 

 

.  אנשים  פשוטים

 

אז  יש  כאלה  שמבארים  שבמדבר  סיני  היה  לבני  ישראל  נסים  גלויים 

 

,  תמיד

 

'  היו  בקירבת  ה

 

.  ויכלו  ללמוד  תורה  כל  היום

 

באו  ל

 

, ארץ  ישראל  ראו  ארץ  גשמית

 

,  שיש  שם  עצים

 

.  הבינו  שבארץ  ישראל  באים  להנהגה  טבעית

 

וכן  שם  צריך  לעבוד  כדי 

 

,  להתפרנס  ולא  יכלו  ללמוד  תורה  כל  היום

 

.  אז  דבר  זה  הפחיד  אותם

 

הם  לא  רצו  להיכנס 

 

.  לארץ  ישראל  רצו  להישאר  במדבר  בהנהגה  ניסית

 

"אבל  אין  רצון  הקב

 

ה  בכך  הוא  רוצה 

 

"שבנ

 

י  יכנ

 

,  סו  לארץ

 

. 'ויעבדו  בחקלאות ויקימו מלכות וצבא וכו

 

"הקב

 

"ה רוצה שבנ

 

י יראו 

 

'  איך  זה  להיות  עבדי  ה

 

,  בכל  התחומים

 

.  'בתוך  הצבא  ובתוך  המלכות  אנחנו  עבדי  ה

 

כפי 

 

' שמובא  על  דוד  המלך  במס

 

' ברכות דף ד

 

' עמ

 

': "'א

 

' לדוד שמרה נפשי כי חסיד אני

 

' לוי ור

 

יצחק  חד  אמר  כך  אמר  דוד  לפני  ה

 

"קב

 

ה  רבונו  של  עולם  לא  חסיד  אני  שכל  מלכי  מזרח 

 

'ומערב  ישנים  עד  שלש  שעות  ואני  

 

'  חצות  לילה  אקום  להודות  לך

 

ואידך  כך  אמר  דוד  לפני 

 

"הקב

 

ה  רבונו  של  עולם  לא  חסיד  אני  שכל  שכל  מלכי  מזרח  ומערב  יושבים  אגודות 

 

אגודות  בכבודם  ואני  ידי  מלוכלכות  בדם  ובשפיר  ובשליא  כדי  לטהר  אשה  

 

...". לבעלה

 

,  כאן  רואים  את  קידוש  שם  שמים  של  דוד

 

"שהוא  מלך  ועל  אף  המלכות  הוא  עבד  

 

אני 

 

, "עבדך בן אמתך

 

' והוא עובד את ה

 

, בכל רגע ורגע

 

 . 'כל רצונותיו זה לעשות רצון ה

 

'  החתם  סופר  בחידושיו  למס

 

"סוכה  דף  ל

 

'  ו  עמ

 

',  א

 

'  מסביר  שמה  שאמר  ר

 

ישמעאל 

"

 

"  ואספת  דגנך

 

,  הנהג  בהם  דרך  ארץ

 

,  זה  רק  בארץ  ישראל  ורוב  ישראל  שרויין  בה

 

כיון 

 

. שהעבודה  בקרקע  היא  עצמה מצוה משום ישוב ארץ ישראל ולהוציא פירותיה הקדושים

 

,  אבל  בחוץ  לארץ  אין  ענין  של  הנהג  בהם  דרך  ארץ

 

.  אלא  יש  לשבת  וללמוד  תורה

 

ומוסיף 

 

החתם  סופר  שאפשר  שמצות  ישוב  ארץ  ישראל  כוללת  אף  שאר  אומניות  שיש

 

  בהם  ישוב 

 

.  העולם

 

"החתם  סופר  מרחיב  רעיון  זה  בפירושו  

 

"  תורת  משה

 

ומסביר ששאר אומניות הם 

 

.  מצוה  משום  ישוב  וכבוד  ארץ  ישראל

 

"והוא  מבאר  את  הענין  של  כבוד  ארץ  ישראל  

 

שלא 

 

,  יאמרו  לא  נמצא  בכל  ארץ  ישראל  סנדלר  ובנאי  וכדומה  ויביאום  מארצות  רחוקות

 

על  כן 

 

.  "היה  לימוד  אומנות  מצוה

 

לכן  בעצם  בני  ישראל  מצווים  להיכנס  לארץ  וליישבה  וללמוד 

 

.  כל  מיני  אומניות

 

בני  ישראל  אינם  צריכים  להיות  רק  דת  אלא  להיפך  עליהם  להיות 

 

,  אומה

 

.  שבתוכם  רואים  את  כל  התחומים

 

כפי  שרואים  בברכת  יעקב  לשבטים  וכן  ברכת 

 

,  משה  לשבטים

 

.  שכל  אחד  נתברך  לפי  התכונות  המיוחדות  שלו

 

ולא  

 

כל  אחד  ישב  וילמד 
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  תורה

 

להיפך  יששכר  נתברך  לשבת  וללמוד  אבל  כנגד  זה  נתברך  זבולון  להיות  סוחר 

 

.  ולפרנס  את  יששכר

 

, על זבולון המחויבות להיות סוחר

 

, ועלינו ללמוד מברכות הללו

 

שכפי 

 

,  שפשוט  שאם  מישהו  שמתאים  לו  ללמוד  תורה  ילך  לעבוד

 

יש  בזה  חטא  והוא  אינו  ממלא 

 

,  את  יעודו

 

"כך  ג

 

,  כ  האחד  שצריך  לצאת  ולעבוד

 

וללמוד  איזה  שהוא  אומנות  ובכך  להביא 

 

,  לכבוד  ישראל

 

. אסור  לו  לשבת  וללמוד  ואז לא ילך לעבוד

 

. בכך הוא אינו ממלא את יעודו

 

"כפי  שהקב

 

,  ה  בוכה  על  זה  שיכול  ללמוד  תורה  ולא  לומד

 

כך  בוכה  על  זה  שאינו  מתאים 

 

"לשבת  ללמוד  ובכ

 

.  ז  הוא  יושב

 

כל  אחד  מעם  יש

 

, ראל  מוטל  למלא  את יעודו

 

ובכך יתקיים 

 

,  השאיפה  של  בני  ישראל

 

',  שזה  להיות  עם  ה

 

.  לא  דת

 

וכפי  שמבאר  הרב  קוק בספרו אורות 

 

"הקודש  ח

 

,  ב

 

"הטוב  הכללי  י

 

:  "ט

 

,  השאיפה  העומדת  להציל  את  הכל

 

מבלי  להשאיר  גם 

 

,  צרור

 

.  לחשוב  מחשבות  לבל  ידח  ממנו  נדח

 

,  להציל  את  הגוף  כמו  הנשמה

 

את  חיצוניות

 

 

 

,  ההויה  כמו  פנימיותה

 

,  את  הרע  בעצמו  כמו  את  הטוב

 

ולא  עוד  אלא  להפך  את  הרע  לטוב 

 

,  גמור

 

,  להעלות  את  העולם  ומלואו  בכל  צדדיו  ותכסיסיו

 

את  העולם  היחידי  בכל  ערכיו 

 

,  החומריים

 

,  ואת  העולם  החברותי  בכל  סדריו

 

. להעמיד  את  הכל  על בסיס הטוב

 

זאת היא 

 

שאיפת  ישראל  המבוטאת  בעמקי  התור

 

,  ה

 

,  ביסוד  האמונה

 

,  בהליכות  החיים

 

בכל 

 

, מלחמותיו המעשיים והרוחניים

 

 ...". בכל תקוותיו

 

,  לכן  מתבאר  התפקיד  החשוב  שמוטל  על  עם  ישראל

 

דבר זה כפי שראינו טעו בו גדולי 

 

,  ישראל  המרגלים

 

, וכן  חזקיה  במידה  מסויימת  על  פי  ביאור  הרב  קוק  בספרו  חבש  פאר

 

,  הוצאה  שניה

 

'  עמ

 

"כ

 

,  ד

 

:  "'ב

 

מ

 

-כנף  הארץ  זמירות  שמענו  

 

  גנאי  הוא  לחזקיה  וסיעתו שלא 

 

[  אמרו  שירה  עד  שפתחה  הארץ  ואמרה  שירה  

 

"סנהדרין  דף  צ

 

'  ח  עמ

 

-]  '  א

 

  חזקיה  היה 

 

...צדיק  גמור  ועיקר  מחשבתו  רק  בענין  תורה  ועבודת  השם

 

"אבל  רצון  השם  היה  שאע

 

פ 

 

,  שזהו  בודאי  דרך  מקודש

 

אבל  ישוב  ארץ  ישראל  הוא  בעצמו  דבר  קדוש

 

,    ונשגב

 

והצלחת 

 

,  ישראל  בארץ  ישראל  גורמת  טובה  גדולה  לכל  העולם

 

-להכיר  לכל  באי  

 

  עולם  גדולתו 

 

,  יתברך  והשגחתו

 

,  שידבקו  הכל  בעבודתו

 

...וזאת  היא  תכלית  ביאת  המשיח

 

והנה  חזקיה 

 

'  כיון  שראה  שעיקר  הנס  היה  לתועלת  כבוד  עם  ה

 

,  ועשרם

 

, לא  התעורר  לומר  עליו  שירה

 

כי  עניני  העולם  הזה  

 

,  לא  היו  חשובים  כל  כך  לחזקיה

 

"שחשב  שהם  מעיקים  לעניני העוה

 

ב 

 

,  והקדושה  האמיתית

 

,  אבל  מעלת  משיח  היא

 

"שכל  עניני  העוה

 

ז  יעלה  אותם  להשתמש 

 

...".  בקדושה

 

"רואים  ג

 

"כ  כאן  את  החשיבות  ג

 

,  כ  של  ענין  החמרי

 

גם  עניני  העולם  יש  להם 

 

.  חשיבות

 

, ועלינו  החובה  להשתמש  בהם בקדושה

 

לקדש את כל

 

.  עניני העולם

 

לכן מוטל על 

 

"עם  ישראל  להתעסק  עם  כ

 

,  כ  הרבה  תחומים

 

"שרק  עי

 

כ  נוכל  לקדש  ולהכניס  קדושה 

 

 . בתוך תחומים הללו

 

[ראש  הישיבה  הרב  גרינברג  

 

]  ?בחוברתו  אנטישמיות  מן  התורה  מנין

 

מבאר  את 

 

"המלחמה  בין  בנ

 

,  י  ובין  האומות

 

:  "ומראה  כיצד  ניתן  להיות  ולהראות  עם  מוסרי

 

עם 

 

ישר

 

,  אל  אינו  רק  מטיף  לצדקה  ומשפט

 

,  לחיים  מוסריים  יותר

 

לחיבור  המעשיים  עם 

 

.  האידאלים  האלקיים

 

.  הוא  חי  חיים  אלקיים  ומגשים  אותם

 

הוא  מראה  לעולם  בפועל 

 

.  שדבר  כזה  אפשרי

 

.  וזו  הקנאה  הגדולה  והשנאה  כלפיהם

 

כרוניקה  של  העיר  שטרסבורג 

 

"מהמאה  הי

 

,  ד

 

המתארת  את  טבח  היהודים  בעת  המגפה  ה

 

,  שחורה

 

אינה  מצמצמת  את 
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,  הסברת  הטבח  בשמועות  שהיהודים  הרעילו  את  הבארות

 

':  אלא  מוסיפה

 

היהודים 

 

 ". 'הרגיזו את התושבים במתנות הצדקה שנהגו לתת לעניי הנוצרים

 

לכן  רואים  שעם  ישראל  באים  להראות  מה  זה  להיות  עם  מוסרי  וזה  המלחמה 

 

 . הגדולה ביננו ובין אומות העולם ובעיקר עמלק

 

 יום העצמאות

 

[הרב  קוק  בספרו  אורות  

 

]  אורות  התחיה

 

',  אות  ה

 

מדבר  על  הענין  של  תפקיד  של  עם 

 

:  "ישראל  ועל  הגעגועים  למלאות  תפקיד  זה

 

, לקדמניות  ולשלמות  הננו  מתגעגעים

 

,  והגעגועים  הם  געגעוים  אלקיים

 

חפץ  טמיר  מלא  חיים  עזיזים  מקוריים  ממקור  חיי 

 

:  עולמים

 

,  ממלכה  ומקדש

 

כהונה  ונבוא

 

,  ה

 

המטביעים  את  החותם  על  כל  קניני  חיים 

 

,  הכוללים

 

.  שאין  אנו  פחותים  ביחושם  מכל  העמים

 

,  מדת  גדולה  של  גבורה  חמרית

 

של 

 

,  מוסר  אנושי

 

,  של  כבוד  לאומי

 

, של  עושר  עממי ושל הרחבת החיים

 

דורשת היא לנו תכונת 

 

,  חיים  כאלה

 

שמרגליות  רוחניות  מצוינות  ומופלאות  מכל  האדם  אשר  על  פני  האדמ

 

, ה

 

,  המצויות  בנשמתנו  הלאומית

 

,  יכולות  להיות  משובצות  בקרבה

 

לשכלל  את  יפיה  ולהוסיף 

 

,  לה  אומץ  וגבורה  בפנימיותה

 

.  והוד  ותפארת  בחיצוניותה

 

האידיאולגיה  שלנו  של  שלמות 

 

,  חיינו

 

,  אשר  היא  רחוקה  ומולאת

 

"היא  ג

 

,  כ  קרובה  ומוחשה  במלוא  נשמתנו

 

כל  זמן  שאין 

 

אנו  עסוקים  להשכיחה  וכל  זמן

 

,    שאנו  שומעים  בקולנו  הפנימי

 

המושך  אותנו  לתן  מקום 

 

, לזכרונות המחיים אותה גם בימי שפלותה

 

 ". בהיות כאוב מארץ קולה

 

,  רואים  כמה  שאידאילוגיה  הזאת

 

,  השאיפה  הזאת  צועקת  מתוכנו

 

וכל  ימי  הגלות  לא 

 

. יכלנו להביא לידי פועל שאיפה זו

 

,אבל ביום העצמאות התאפשר האפשרות הנפלאה הזו

 

 

 

ביום  זה  הוקם  מדינת  ישראל  שבתוכה  חבויה  הכח  העצום  להביא  לידי  שאיפת  עם 

 

.  ישראל

 

',  עכשיו  אנחנו  יכולים  להראות  לכל  העולם  מה  זה  להיות  עם  ה

 

,  עם  מוסרי

 

עכשיו 

 

.  יש  לנו  את  האפשרות  לתקן  מה  שקלקלנו  בימי  בית  המקדש  הראשון  והשני

 

כל  זמן 

 

,  הגלות  כל  השאיפה  הזו  היתה  כחלום  מעופף

 

א

 

בל  עכשיו  הורדו  כנפיו  ויש  לו  אחיזה 

 

.  בארץ

 

"אין  זה  דבר  שנראה  כ

 

, כ רחוק מן העין

 

. הוא עכשיו בהישג יד

 

כמובן יש לעבוד ויש 

 

,  הרבה  לתקן

 

,  אבל  זה  אפשרי

 

,  אנחנו  עכשיו  בצד  של  המעשה

 

מקודם  היינו  רק  בצד  של 

 

,  החלום

 

.  וזהו  הבדל  עצום

 

,  עלינו  להודות  על  המתנה  הנפלאה  הזו

 

ועלינו  לא  לת

 

ת  לחלום 

 

.  זה  שוב  לעופף

 

,  עכשיו  קול  דודי  דופק

 

.  עלינו  לשמוע  את  דפיקותו

 

אין  לנו  להראות  בכל 

 

,  המאורעות  הללו  דבר  של  מה  בכך

 

',  עלינו  להראות  בהם  את  יד  ה

 

שמכוון  אותנו  אל 

 

. השאיפה שלנו

 

 . ובכך להביא לבסוף לשלמות העולם

 

יום  העצמאות  היא  המכה  הגדולה  לכל  אומות  העולם  ובעיקר  לא

 

ויבנו  הגדול 

 

.  הנצרות

 

כי  כפי  שהסברנו  שהמלחמה  בינינו  ובין  אומות  העולם  היא  בכך  שאפשר  לחיית 

 

"חיי  אומה  ובכ

 

. ז  להיות מוסרי

 

, אבל כל זמן שהיינו בגלות לא יכלנו להראות דבר זה

 

כיון 

 

.  שלא  יכלנו  לחיות  חיי  אומה

 

,  לא  היה  לנו  ארץ  משלנו  וממשלה  משלנו

 

היינו  כפופים  תחת 

 

השלטונות  ש

 

.  בהם  חיינו

 

, לכן  אז  רק  יכלנו  בתור  יחידים  להראות  מה  זה  להיות  מוסרי

 

.  אבל  לא  הראנו  חיי  אומה  מוסריים

 

,  ביום  העצמאות  התאפשרה  אפשרות  זו

 

'  אפי

 

שעדיין 
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  לא  הגיעה  לכלל  מעשה

 

"בכ

 

,  ז  היא  מכה  עצומה  לכל  אומות  העולם

 

כי  עכשיו  יש  לנו  את 

 

, האפשרות

 

 . עכשיו הכל בידינו

 

בספר  בראשית  פ

 

,  רשת  וישב

 

'  פס

 

',  א

 

"רש

 

:  "י  ישן

 

"ד

 

א  וישב  יעקב  הפשתני  הזה  נכנסו 

 

גמליו  טעונים  פשתן  הפחמי  תמה  אנה  יכנס  כל  הפשתן  הזה  היה  פיקח  אחד  משיב  לו 

 

,  ניצוץ  אחד  יוצא  ממפוח  שלך  ששורף  את  כולו

 

כך  יעקב  ראה  כל  האלופים  הכתובים 

 

'למעלה  תמה  ואמר  מי  יכול  לכבוש  את  כולן  מה  כתיב  למטה  

 

אלה

 

'   תולדות  יעקב  יוסף

 

'וכתיב  

 

'  והיה  בית  יעקב  אש  ובית  יוסף  להבה  ובית  עשו  לקש

 

ניצוץ  יוצא  מיוסף  שמכלה 

 

".  ושורף  את  כולם

 

,  במדרש  זה  רואים  שיעקב  ביחד  עם  יוסף  שורפים  את  אדום

 

שזה 

 

.  בעצם  גלות  הרביעית

 

.  יעקב  הוא  מדת  התפארת  ויוסף  הוא  מדת  היסוד

 

ביום  העצמאות 

 

'  ה

 

באייר  ספירת  העו

 

,  מר  הוא  יום  העשרים

 

.  ביום  זה  המדה  הוא  יסוד  שבתפארת

 

"ז

 

א 

 

,  ביום  העצמאות

 

בהקמת  מדינת ישראל יש את החיבור של היסוד עם התפארת ובכך יצא 

 

,  הניצוץ  ושרף  את  אדום

 

.  כאן  היה  המכה  הגדולה  לנצרות

 

והענין  בזה  הוא  שמדת 

 

,  התפארת  היא  התורה

 

זאת  מדת  יעקב  ויוסף  הוא  מסמל  את  הענין  החמרי

 

,    בישראל

 

הפן 

 

,  החיצוני

 

.  היופי

 

,  כפי  שמבארים  פעמים  רבות  את  הענין  של  משיח  בן  יוסף

 

שהוא  אחראי 

 

,  מצד  החמרי

 

.  הוא  דואג  לכל  הענינים  החמריים

 

כפי  שהיה  בגלות  הראשונה  במצרים 

 

,  יוסף  היה  המשביר

 

.  הוא  היה  דואג  לכל  ישראל  מצד  החמרי

 

ודבר  זה  מבואר  בדברי  הרב 

 

"חרל

 

,  פ

 

,  הגדה  של  פסח

 

מ

 

,  י  מרום

 

"פ

 

-ב  

 

"  פ

 

:  "ח

 

,  הוא  ענין  תרין  המשיחין

 

משיח  בן  יוסף 

 

"ומשיח  בן  דוד  א

 

,  א  לקבלו  בלא  נרתיק

 

,  מתקדם  לפניו  אורו  של  משיח  בן  יוסף

 

רז 

 

, הצללים העליונים

 

-והפקידה 

 

 ...".  צל ההסתרה

 

"ונלענ

 

,  ד  שזה  הענין  של  יום  העצמאות

 

"ז

 

א  ביום  זה  יש  את  ההכשרה  להקים  מדינה 

 

שהעם  בתוכה  יחיה

 

,    חיים  מוסריים

 

חיים  שחובקים  את  כל  תחומי  החיים  אבל  ביחד  עם 

 

.  התורה

 

. התורה  היא  תאיר  בכל  התחומיים  הללו  ובכך  יקדש  אותם  ויביאם  לשלמותם

 

,  אבל  ביום  העצמאות  רק  קיבלנו  את  הגוף

 

,  הנרתיק  כדי  להביא  רעיון  זה  למעשה

 

ביום 

 

,  העצמאות

 

.  הענין  היה  יותר  חמרי  וגשמי

 

,  הוא  ענין  חיצוני

 

הקמנו  את  המדינה  מצד 

 

 . חיצוני ולא מצד פנימי

 

,  לכן  יום  העצמאות  מקביל  ליציאת  מצרים

 

, כיון  שבשניהם  הענין  הוא  גאולה  פיסית

 

"ז

 

.  א  כל  זה  למראה  העינים

 

,  כמובן  שבשניהם  כל  ענין  הגאולה  הוא  ענין  רוחני

 

ביציאת 

 

מצרים  הגאולה  היא  כדי  להגיע  לשבועות  מתן  תורה  ויום  העצמאות  היא  כדי  

 

להגיע  ליום 

 

,  ירושלים

 

.  להגיע  להקים  מדינה  שיחיו  בה  חיים  מוסריים

 

ביציאת  מצרים  וכן  ביום 

 

,  העצמאות  היא  הסור  מרע

 

,  לצאת  מכבלי  אומות  העולם

 

,  לצאת  מן  העבדות

 

להיות  בני 

 

.  חורין

 

,  משם  עלינו  להעלות  מעלה  מעלה  ולטהר  את  עצמנו

 

עד  שנבוא  לעשה  טוב  ונכניס 

 

 . את הקדושה בתוכנו

 

הענין  ה

 

"זה  שביום  העצמאות  יצאנו  מכבלי  אומות  העולם  מבואר  בדברי  הגר

 

ש 

 

,  ישראלי

 

,  ארץ  חמדה

 

',  שער  א

 

'  סי

 

:"...'ו

 

"כי  ע

 

י  שעשינו  מעשה  ביום  זה  והפכנו  את 

 

"החלטת  האו

 

...ם  לעובדא  מוחלטת  מבחינת  הדין

 

'בזה  הוא  שפקע  כח  השבועה  של  

 

לא 

 

'  יעלו  בחומה

 

.  שרדפה  אחרינו  וכבלה  את  ידינו  בכל  ימי  הגולה

 

-בזה  נעשינו  לעם  בן  

 

  חורין 

 

אשר  הזכות  והמצוה  עליו  לעמוד  על  נפשו  נגד  אויביו  ולהגן  על  זכותו  להיות  בארץ 
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...הזאת

 

נמצא  שיום  זה  ומעשה  זה  של  ההכרזה  החזירו  לנו  חלק  עיקרי  של  זכויותינו 

 

...וביטלו  מאתנו  את  הגלות  בתור  גזירה  שאין  להמלט  ממנה

 

ואין  גם  מקום  לטענה  שאין 

 

שמחתנו 

 

, שמחה מכיון שעדיין לא חזרה עטרת התורה ליושנה

 

והמלכות השלטת בישראל 

 

.  אינה  רואה  בתורה  את  חוקת  המדינה

 

,  כי  אם  אמנם  כן  הוא

 

וודאי  שהלב  דואב  על  מעמד 

 

,  התורה  במדינה

 

. וודאי  שאנו  מצווים  להאבק  ולהחזיר  עטרה  ליושנה

 

"מ

 

"מ אין נפגמת ע

 

י 

 

כך  העובדא  שחל  כאן  מפנה  עצום  בחיינו  בתו

 

.  'ר  עם  ה

 

ששחררנו  מעול  הגוים  ונפטרנו 

 

 ...". ממאירת הגלות

 

:  ההקבלה  הזו  בין  יום  העצמאות  ובין  יציאת  מצרים  נראית  בעוד  ענין

 

ביציאת 

 

.  מצרים  היה  כביכול  שתי  יציאות

 

"ז

 

א  בהתחלה  קיבלנו  רשות  מפרעה  לצאת  ממצרים 

 

,  ובחצות  לילה  אמר  לנו  לצאת

 

"כפי  שמובא  בספר  שמות פרק י

 

' ב פס

 

"ל

 

": א

 

ויקרא למשה 

 

' ולאהרן  לילה  ויאמר  קומו  צאו  מתוך  עמי  גם  אתם  גם  בני  ישראל  ולכו  עבדו  את  ה

 

".  כדברכם

 

,  אז  פרעה  בלילה  רוצה  שנצא  ממצרים

 

, כגנבים  בלילה

 

אבל בני ישראל יוצאים 

 

,  ביום

 

,  מצד  עצמם  לא  בגלל  שפרעה  אומר  להם

 

"שמות  פרק  י

 

,  ב

 

'  פס

 

"נ

 

:  "א

 

ויהי  בעצם 

 

'  הים  הזה  הוציא  ה

 

את  בני

 

".    ישראל  מארץ  מצרים  על  צבאתם

 

בני  ישראל  יוצאים  לאור 

 

"היום 

 

" בעצם היום

 

"וכן נאמר אח

 

"כ בפרק י

 

, ד

 

' פס

 

:"...'ט

 

 ". ובני ישראל יצאים ביד רמה

 

 

"דבר  זה  מתבאר  ביתר  ביאור  בהגדת  בריסק  בשם  הג

 

ר  משולם  דוד  שמבאר  את 

 

"הענין  הזה  למה  היינו  משועבדים  גם  היום  אם  הקב

 

ה  לא  היה  מוציאנו

 

: "  ממצרים

 

נראה 

 

,  דאין  הכוונה  שהיינו  נשארים  במציאות  משועבדים  לפרעה  במצרים

 

, דזה  לא  מוכרח  כלל

 

...כי  יתכן  שבמשך  הדורות  מאז  ועד  עתה  היה  המצב  משתנה

 

והיינו  משתחררים  ממצרים 

 

.  בזמן  מן  הזמנים

 

"אלא  הביאור  בזה  הוא  על  פי  מה  שביאר  מרן  הגרי

 

ז  דכל  המטרה 

 

והמעלה  של  יציאת  מצרים  

 

...'היתה  בזה  שנהיינו  לעבדי  ה

 

"וא

 

"כ  אילו  לא  היה  הקב

 

ה 

 

"מוציא  אותנו  הרי  אע

 

ג  דיתכן  שהיינו  משתחררים  בפועל  ממצרים  באיזה  אופן  שהוא 

 

,  ובאיזה  זמן  שהוא

 

',  אבל  אז  לא  היו  ישראל  נעשים  עבדי  ה

 

והיו  נשארים  באותה  דרגה 

 

.  שהיו  בזמן  שהיו  משועבדים  לפרעה  במצרים

 

"וע

 

פ  דבריו  יש  גם  לפר

 

ש  דמה  שאמרו  חייב 

 

, אדם  לראות  את  עצמו  כאילו הוא יצא ממצרים

 

הכונה היא שהוא צריך לראות את עצמו 

 

',  לא  רק  כבן  חורין  אלא  גם  שהוא  עצמו  נעשה  עבד  ה

 

כי  זה  עיקר  המטרה  ביציאת 

 

.  מצרים

 

"עוד  יש  לפרש  כאן  עפ

 

"י  מה  שביאר  מרן  הגר

 

ח  חוץ  ממה  שעבדו  ישראל  בפועל 

 

במצרים  היו  גם  עבדים  בח

 

,  פצא

 

,  שהיה  עליהם  שם  של  עבדים

 

ועם  יציאת  מצרים  שחרר 

 

,  אותם  פרעה  לגמרי

 

"א

 

"כ  אילו  לא  הוציא  הקב

 

ה  אותנו  ממצרים  הרי  אנו  ובנינו 

 

,  משועבדים  היינו  לפרעה

 

,  דהיינו  שהיה  לנו  דין  עבד  גם  היום

 

"אע

 

פ  שיתכן  והיינו 

 

 ". משתחררים מעבדות מצרים בפועל

 

"הג

 

2ר  משולם  דוד  מביא  כאן  

 

  הסברים  

 

לכך  הגם  היום  היינו  משועבדים  לפרעה 

 

 :במצרים

 

-  1הסבר  

 

',    שעיקר  יציאת  מצרים  היתה  כדי  שנהיה  עבדי  ה

 

"לכן  אם  הקב

 

ה  לא  היה 

 

,  מוציאנו  אז  ממצרים  ובאחד  מן  הזמנים  היינו  יוצאים  ממצרים

 

"בכ

 

ז  לא  היינו  נעשים 

 

'  עבדי  ה

 

.  ואז  היינו  באותו  מצב  כשהיינו  משועבדים  לפרעה  במצרים

 

"נלענ

 

ד  שה

 

משמעות 
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  העמוקה  כאן  היא

 

,  שהעבדות  האמיתית  היא  העבדות  הרוחנית

 

, שהיינו  עבדים  ליצר

 

,  לתאוות

 

"אם  הקב

 

',  ה  לא  היה  מוציאנו  אז  ממצרים  לא  היינו  נעשים  עבדי  ה

 

שזהו  בעצם 

 

 . השחרור והבן חורין האמיתי

 

-  2הסבר  

 

2  היו  

 

-  עניינים  בעבדות  ישראל  

 

  אחת  היו  בני  ישראל  עבדים  בפועל  לפרעה 

 

ו

 

.  למצריים

 

,  שנית  היו  עבדים  בחפצא

 

,  שהיה  עליהם  שם  של  עבדים

 

הם  לא  רק  עבדו  היה 

 

.  להם  שם  של  עבד

 

"ואז  כשהקב

 

,  ה  הוציאנו  ממצרים  אז  השתחררנו  משני  הדברים

 

הן  מן 

 

.  העבדות  בפועל  והן  מן  שם  של  העבד

 

"אבל  אם  הקב

 

ה  לא  היה  מוציאנו  ממצרים  היינו 

 

בעתיד  משתחררים  מן  העבדות  אבל  לא  היינו

 

,    משתחררים  מן  שם  של  העבד

 

היה  לנו  גם 

 

 . היום דין עבד

 

"צריך  ביאור  לדבר  זה  שהיה  על  בני  ישראל  שם  של  עבדים  וכן שגם היום אילו הקב

 

ה 

 

.  לא  הוציאנו  ממצרים  היה  לנו  דין  עבד

 

"מהו  הנפק

 

מ  בדבר  זה  בסופו  של  דבר  היינו 

 

?  משוחררים  מן  העבדות  בפועל

 

"וכן  למה  דוקא  כשהקב

 

ה  הוציאנו  ממצר

 

ים  אז 

 

 ?השתחררנו מן שם של העבד

 

"נלענ

 

ד  שהסבר  הדבר  הוא  שבני  ישראל  במצרים  לא  רק  עבדו  בפועל  את  המצריים 

 

,  הם  אחר  זמן  קיבלו  נפש  של  עבד

 

"ז

 

.  א  הם  קיבלו  את  דעת  העבד

 

הרב  קוק  אומר  שאפשר 

 

, להיות  עבד  ולהיות בן חורין ואפשר להיות אדון שהוא עבד

 

. זה תלוי במחשבת האדם

 

בני 

 

ישראל  

 

,  לא  רק  עבדו  במצריים  כעבדים  הם  חשבו  כמו  עבדים

 

כל  אישיותם  הפכה  להיות 

 

.  עבדים

 

,  שהדבר  הזה  הוא  אחד  מן  הדברים  הכי  מסוכנים

 

כי  בכך  האדם  מאבד  את 

 

.  חירותו  המחשבתית  ואת  כל  רצונותיו

 

אין  הוא  שואל  מה  הוא  רוצה  אלא  הוא  שואל  מה 

 

,  האחרים  רוצים

 

,  אין  לו  רצון  חופשי

 

אין  לו  מחשבה  ח

 

.  ופשית

 

מתוך  מצב  כזה  מאוד  קשה 

 

.  להתעורר  ולהשתחרר  מכבלי  דעות  ורצונות  הציבור

 

"אבל  כשהקב

 

, ה  הוציאנו  ממצרים

 

,  אז  יצאנו  ביד  רמה

 

,  המשמעות  בדבר  הזה

 

.  יצאנו  עם  ראשנו  למעלה  יצאנו  בגאוה

 

לא 

 

.  היינו  מוכנים  לצאת  כגנבים  בלילה

 

,  בכך  זכינו  לצאת  מן  הנפש  של  העבד

 

בכך  זכינו  לנפש 

 

של  

 

.  הבן  חורין

 

,  ביציאה  זו  שיצאנו  ברצונותינו

 

. זכינו  ברצון  העצמי  וכן  במחשבה העצמית

 

,  מכאן  והלאה  אמרנו  אנחנו  איננו  עבדים  בפועל  וכן  אין  אנו  עבדים  בדעה  וברצון

 

יש  לנו 

 

[את  הרצון  והדעה  העצמית  

 

',  שזה  בעצם  רצון  ה

 

כיון  שהבן  חורין  האמיתי  זה  שעושה 

 

',  רצון  ה

 

].אבל  זה  למאמר  אחר

 

,   אבל  אם  היינו משתחררים לאחר זמן

 

זה לא היה שחרור 

 

,  עצמי

 

.  שהיינו  עושים  מתוך  הרצון  שלנו  וכן  מתוך  הדעה  שלנו  בניגוד  לרצון  המצריים

 

זה 

 

,  היה  בהסכמת  המצריים  או  שלאחר  זמן  זה  היה  נעשה  ממילא

 

בלי  איזה  מעשה  מיוחד 

 

. שבכך  נזכה  להיות  בני  חורין  בנפשנו ולא רק במעשינו

 

"נלענ

 

ד ש

 

הענין הזה הוא אותו דבר 

 

.  לגבי  יום  העצמאות

 

"שבכ

 

"ט  לנובמבר  היה  החלטת  האו

 

,  ם  שיקום  מדינת  ישראל

 

"ז

 

א 

 

, ניתן  רשות מאומות העולם שנקים מדינה

 

. זה כמו השחרור של פרעה

 

אבל אין זה מספיק 

 

, כדי  להיות  בני  חורין  באמת  עלינו  להקים  את  המדינה  מצד עצמינו

 

מתוך החלטה עצמית 

 

שאינה  תלוי

 

.  ה  ברצון  אומות  העולם

 

זה  הדבר  שהיה  ביום  העצמאות  שאנחנו  הקמנו  את 

 

,  המדינה  מתוך  החלטה  עצמית

 

'  אפי

 

שאומות  העולם  אמרו  לנו  להיפך  שאין  לנו  להכריז 

 

,  על  הקמת  המדינה

 

"וכן  בידיעה שע

 

י הכרזה זאת יכולה להפתח המלחמה ובמצב לא טוב 

 

.  לנצחון

 

"בכ

 

ז  מתוך  גבורה  ואומץ  אנחנו  מכריזים  ע

 

,  ל  הקמת  המדינה

 

ובכך  אנחנו 
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,  משתחררים  מכבלי  אומות  העולם  מתוך  החלטה  עצמית

 

, כאן  יש  את  היציאה  ביד  רמה

 

 . לעיני כל

 

:  "כותב  הרב  בן  ציון  מאיר  חי  עוזיאל

 

,  הכרזה  נועזת  זאת

 

שלא  האמינו  לה  כל  מלכי 

 

,  ארץ

 

עשתה  את  עם  ישראל  שבארץ  ובתפוצות  לעם  עצמאי  וריבוני  בארצו  ובכל  משטרי 

 

חיי

 

,  ו

 

',  ונתנה  אומץ  וגבורה  לצבאות  ה

 

,  הם  צבאות  ישראל

 

.  במלחמת  גאולתו

 

הכרזה  זו 

 

,  היא  אשר  פתחה  את  שערי  הארץ  לפני  עם  ישראל

 

לעלות  מכל  פזורי  הגולה  אל ארץ נחלת 

 

', ה

 

 ...". והיא אשר נתנה לעם ישראל את מקומו המכובד בין כל העמים

 

הענין  הזה  של  הגבורה  ואומץ  של  החלטת  עם  ישראל  לה

 

, כריז  על  מדינת  ישראל

 

',  מבואר  בהרחבה  בדברי  הרב  צבי  יהודה  הכהן  קוק  לנתיבות  ישראל  א

 

"קפ

 

-א  

 

 

 

"קפ

 

:"...ד

 

-אמנם  נס  

 

-  הניסים  ופלא  

 

,    הפלאות

 

', היסוד  והשורש  של  כל  אלה  אשר  הראו ה

 

:  הלא  הוא  ענינו  של  היום  הזה

 

, הכרזת  ההלחטה  כי קמה ותהי מדינת ישראל

 

כי התחילה 

 

קמה  וגם  נצבה  עצמ

 

-אות  שליטתנו  על  ארץ  

 

...  אבותינו  מורשת  נחלתנו

 

אומץ  הגבורה  ועוז 

 

,  הרוח  הזח  של  אנשי  צבוריותנו

 

'  אשר  נתכנסו  ביום  ה

 

-אייר  בבית  

 

  המשכיות  בתל  אביב 

 

...והודיעו  אל  מרחבי  העולם  כולו  וממשלותיו  כי  יש  מדינת  ישראל

 

, אומץ  הגבורה  הזה

 

,  במסירות  הנפש  ובהתמסרות  הרוח

 

אשר  הפיח  בתוכנו

 

-  אלקי  

 

,   אבותינו  קורא  דורותינו

 

הוא  הנהו  יסודם  ושרשם  של  כל  הניסים  והנפלאות  אשר  בהתגלותו  זאת  עלינו  בהגיעו 

 

...אותנו  אל  זמננו  זה  ואל  קיומנו  זה

 

'מבואר  כי  

 

'  רוח  הגבורה  והדעת

 

, המתגלה  באדם

 

,  להתגבר  על  כוחות  המשחיתים  ומתנגדים  לקיומו

 

,  הוא  נס  המופיע  ממרומים

 

בכוח 

 

הדחיפה  

 

,  הרוחנית  העליונה  והפנימית

 

העושה  את  ההתעוררות  וההתאמצות  ואת 

 

.  ההתחכמות  וההתגברות  לתנופת  ההצלה  והתקומה

 

ואם  כך  הוא  במעשה  הצלה  של 

 

,  דויד

 

,  במרעית  צאנו  הפרטית

 

...בטרם  היותו  מלך  ישראל

 

-על  אחת  כמה  וכמה  בענין  כלל  

 

 

 

,  ישראל  ומהלך  ישועתו  ומעשה  הצלתו  ותקומתו

 

שהננו  באים  כאן

 

  במגע  ישיר  וברור  וגלוי 

'

 

' ברוח הגבורה והדעת

 

 ...". המופיע עלינו

 

 . כאן מודגש שוב הענין של האומץ והגבורה בהחלטת הקמת מדינת ישראל

 

 יום ירושלים

 

,   מיום  העצמאות  אנחנו  עוברים  ליום  ירושלים

 

.  שהיא  כמו  שבועות

 

יום  ירושלים 

 

מאיר  על  יום  העצמאות  ובכך מראה שאין כאן סתם גאולה 

 

, פיסית וחמרית

 

אלא הגאולה 

 

.  הזאת  היא  גאולה  רוחנית

 

,  כפי  שהסברתי  לעיל  שיום  העצמאות  הוא  הנרתיק

 

הוא  הגוף 

 

.  ולכן  יום  ירושלים  היא  נתינת  הנשמה  בתוך  הגוף

 

,  כאן  בא  הרוחניות

 

כאן  מתגלה  שאין 

 

,  אנו  מקימים  סתם  מדינה

 

אלה  המדינה  הזאת  היא  באה  להראות  איך  זה  לחיות  חיים 

 

 . מוסריים

 

,  הרב  קוק

 

,  מוסר  הקודש

 

'  עמ

 

"קצ

 

,  א

 

מבאר  את  הענין  הזה  שמהו  המשמעות  של 

 

:  "מדינת  ישראל

 

-המדינה  איננה  האושר  היותר  עליון  של  האדם  

 

 זה ניתן להאמר במדינה 

 

,  רגילה

 

-.  שאינה  עולה  לערך  יותר  גדול  מחברת  אחריות  גדולה

 

  מה  שאין  כן  מדינה  שהיא 

 

,  ביסודה  אידיאלית

 

שחקוק  בהויתה  התוכן  הא

 

-    -.  ידיאלי  היותר  עליון

 

  ומדינה  זו  היא 
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'     ר

 

אורי פישר  

 

,  מדינתנו

 

,  מדינת  ישראל

 

'  יסוד  כסא  ה

 

.  בעולם

 

' שכל  חפצה  הוא שיהיה ה

 

, אחד ושמו אחד

 

.  שזהו  באמת  האושר  היותר  עליון

 

,  אמת

 

שאושר  נשגב  זה  צריך  הוא  לביאור  ארוך  כדי 

 

, להעלות אורו בימי חושך

 

אבל לא מפני זה חדל הוא להיות האושר היותר גדו

 

 ". ל

 

,  רואים  שכל  הענין  של  מדינת  ישראל  זה  לקדש  שם  שמים

 

'  להביא  לידי  כך  שה

 

יהיה 

 

 . אחד ושמו אחד

 

,  זהו  הענין  של  יום  ירושלים

 

.  שמתגלה  בפנינו  את  הכח  הטמון  במדינה  זו

 

כמו 

 

,  ששבועות  גילתה  על  הכח  הטמון  בבני  ישראל

 

כך  יום  ירושלים  מגלה  על  הכח  הטמון 

 

.  במדינה  זו

 

ביציאת  מצרים  ו

 

',  שבועות  היתה  הגאולה  מצד  להיות  עבדי  ה

 

לצאת  מן 

 

"העבדות  של  פרעה  לעבדות  של  הקב

 

.  ה

 

',  אבל  עדיין  אין  זה  עם  ה

 

',  צבא  ה

 

שזה  רק  נעשה 

 

, כשיש לנו שלטון בארץ ישראל

 

 . 'שאז מתגלה מה זה להיות עם בעובד את ה

 

 

,  הרב  צבי  יהודה  הכהן  קוק

 

,  בארץ  צבי

 

"בשנת  הי

 

:  "ט  למדינת  ישראל

 

"מזמור  י

 

ט 

 

:  בתהילים  כולל  בתוכו  שני  חלקים

 

'  בחלקו  הראשון  רואים  אנו  את  נפלאות  ה

 

בטבע 

 

'והתגלותו  בבריאה  

 

-השמים  מספרים  כבוד  א

 

'  ל  ומעשה  ידיו  מגיד  הרקיע

 

.  'וכו

 

ואילו 

 

',  בחלקו  השני  מתוארים  תורת  ה

 

'  מצות  ה

 

'  ויראת  ה

 

.  המאירים  והטהורים

 

'ב

 

' כוזרי

 

"ובמהר

 

:  ל  נתבארה  הקבלה  זו

 

'  כוחו  של  ה

 

מ

 

,  תגלה  בעולם  הטבע  האדיר

 

,  אולם

 

מעלים 

 

,  בקודש

 

'גדולה  מידת  עוצם  התגלותו  בתורה  וביראת  שניתנה  לישראל  

 

ישראל  אשר  בך 

 

.  'אתפאר

 

"כזה  הוא  אף  מזמור  שנת  הי

 

:  ט

 

מתוך  הטבע  הארצי  נבוא  אל  הרוחני  והשמימי 

-

 

"  בונים  בחול  ואח

 

.  כ  מקדשים

 

, מצווים  אנו  לעסוק  בגילוי  הקודש  מתוך  היסוד  הארצי

 

"לסייע להקב

 

 ...". ה במעשה בראשית

 

"כאן  הרב  צבי  יהודה  אומר  שבשנת  הי

 

,  ט  למדינת  ישראל  יש  להוסיף  קדושה

 

יש 

 

,  לעסוק  בקודש  מתוך  החומריות

 

.  מתוך  הארציות  לעלות  לשממימיות

 

הדבר  המדהים 

 

,  הוא  שבשנה  זו  היה  שחרור  ירושלים

 

.  כאן  הרב  צבי  יהודה  מדבר  ביום  העצמאות

 

הרי 

 

הוקמה  מדינת  ישר

 

"אל  בשנת  תש

 

,  ח

 

"ושחרור  ירושלים  היה  בשנת  תשכ

 

,  ז

 

"ז

 

א  שחרור 

 

"ירושלים  היה  בשנת  י

 

.  ט  למדינת  ישראל

 

ולכן  אפשר  ללמוד  מכך  שיום  העצמאות  זה 

 

. התחיה הלאומית אבל רק מבחינה גשמית יום ירושלים זה הנשמה אל התחיה הלאומית

 

,  זה  הבחינה  הרוחנית

 

מדינת  ישראל  היא  חיבור  של  הגשמיות  עם  הר

 

.  וח

 

כאן  רואים  את 

 

. היסוד  שיום  ירושלים הוא הגילוי של הקדושה במדינת ישראל

 

הרי כל השם של ירושלים 

 

,  צועקת  קדושה

 

,  ירושלים  עיר  הקודש

 

.  עיר  בית  מקדשנו

 

מקום  שכל  העינים  מלאים 

 

,  צפייה

 

.  משם  נבראה  כל  העולם

 

,  אין  מילים  לבאר  את  עוצמת  ירושלים

 

"היא  מלאה  כ

 

כ 

 

.  חיים  ואורה

 

כשארץ  יש

 

ראל  מקושרת  עם  ירושלים  אז  בכל  הארץ  נשפע  הקדושה  של 

 

,  ירושלים

 

,  אז  רואים  שאין  זו  ארץ  ככל  ארץ

 

,  זו  ארץ  שמחפשת  קדושה

 

שמחפשת  את  בית 

 

.  'ה

 

', כיון  שכל  הרצון  של  העם ששוכן בתוכה זה לעשות רצון ה

 

' הם העם של ה

 

ולכן בונים 

 

 . בית שישכון שכינתו בתוכו
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 סיכום 

 

רואים  מכל  הנאמר  לעיל

 

,   שימים  הללו  יום  העצמאות  יום  ירושלים  אינם  סתם  ימים

 

.  אלא  הם  ימים  שיש  בהם  עוצמה  רבה

 

,  וכן  רואים  שיסודם  בהררי  קודש

 

הם  חלק  חשוב 

 

.  מן  הגאולה  השלימה  העתידה  לבוא  במהרה  בימינו  אמן  כן  יהי  רצון

 

לכן  כשבאים  לימים 

 

הללו  עלינו  לנסות  לשאוב  מתוכם  כוחות  חדשים  לשנה  הבאה  עלינו  

 

,  לטובה

 

' ובעזרת  ה

 

.  עם  כוחות  הללו  נביא  לביאת  משיח  צדקנו

 

, כשנבין  את  התפקיד  החשוב  שמוטל  עלינו

 

ומה  זה  דורש  מאיתנו  נוכל  באמת  לתקן ולטהר את עצמנו כדי שנוכל באמת לבצע תפקיד 

 

.  חשוב  זה

 

,  אבל  כל  עוד  שאנחנו  לא  נתבונן  בימים  אלו

 

'  ובכלל  לא  נתבונן  על  יד  ה

 

שמנחה 

 

אותנו  ומשגיח

 

,    עלינו

 

.  לא  נוכל  לבצע  את  התפקיד  הזה

 

לכן  בשנה  זו  נתבונן  בימים  אלו 

 

.  ונבין  שאין  הם  ימים  סתם

 

,  אלא  יש  כאן  תוכנית

 

,  מהלך  שהוא  באמת  ארוך  וקשה

 

אבל 

 

.  בסופו  של  דבר  הוא  דבר  נפלא

 

,  לכן  בצפייה  וכליון  עינים

 

אבל  בנוסף  לכך  עבודה  ועמל 

 

נזכה לראות את בניית בית מקדשנו במהרה בימי

 

 . נו

 

 

 

 
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 173 



 

 



 



 



 



 



 



 

"נערך בעז

 

' ה על ידי ר

 

 נתנאל ברקוביץ 

 

"קיץ תשס

 

 ב

 



174 



 175 

 



 

'  בסייעתא  דשמיא  בעזרת  ה

 

"יתברך  הגענו  לט

 

ו  קבצים  של  בלכתך  בדרך  ולעת  כזאת 

 

סי

 

 .דרנו מפתח כולל לכל הקבצים גם יחד

 

"הקבצים  הכלולים  במפתח  זה  הינם  מקובץ  אדר  תשנ

 

"ד  ועד  לחורף  תשס

 

,  ב

 

כאשר 

 

 .בלכתך בדרך לבש את צורתו המחודשת ושעלה בידינו למפתח את הקבצים

 

:  המפתח  מורכב  ומסודר  מחלקים  שונים

 

,  מועדי  השנה

 

,  נושאים  כללים

 

שמות 

 

, הכותבים

 

"חלקי השו

 

"ע וסדר הש

 

 .ס

 

,  ברור  ופשוט  לכל  שאין  מראי  המקומות  על  כל  פרט  ופרט  בכל  מאמר

 

אלא  על  הנושא 

 

 .המרכזי שבו עוסק אותו מאמר

 

,  טירחה  מרובה  וזמן  עצום  הושקעו  במפתח  זה

 

נקוה  ונתפלל  שיועילו הדברים לציבור 

 

,  המשתמשים

 

, אך  לעולם  צריך  אדם  להרגיל  עצמו  לאמר  שגיאות  מי  יבין  מנסתרות  נקנו

 

ונקוה שלא

 

 . נפלו טעויות ואם כן אנו מבקשים סליחה מראש

 

 

נעלה  תפילה  לבורא  עולם  שתהא  משנתנו  סדורה  ונקיה  ויעזרנו  להמשיך  לעמול 

 

 .ולעסוק בתורה מתוך מנוחת הגוף והנפש

 

 

"קיץ תשס

 

 ב

 

 נתנאל ברקוביץ

 

 כרם ביבנה

 

 

 :מפתח לפי

 

 176..............................................................................מועדים

 

"תנ

 

 177..................................................................................ך

 

"שו

 

 178..................................................................................ע

 

-כללי 

 

( שונות 

 

 180.....................................)בהלכה ובאמונה

 

 182................................................................שמות הכותבים

 

 192............................................................................מסכתות

 

 198.................................................................................משנה
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     בלכתך בדרך

 

 מועדים

 

 

 המועד

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 פסח

 

 הגדה של פסח

 

' ר

 

 גבריאל פויכטוונגר

 

"תמוז תש

 

 293 ס

 

 פסח

 

יצאו ברכוש 

 

 גדול

 

 הרב קלמן מאיר בר

 

"תמוז תש

 

 219 ס

 

 פסח

 

 קטניות

 

 הרב אהרן מרציאנו

 

"תמוז תש

 

 74 ס

 

"ל

 

 ג בעומר

 

' תלמידי ר

 

 עקיבא

 

 הרב קלמן מאיר בר

 

"תמוז תש

 

 234 ס

 

"ר

 

 ה

 

 אמרו לפני מלכויות

 

' ר

 

 דוד שנה

 

"תשרי תשנ

 

 91 ה

 

"יו

 

 כ

 

-תשובה 

 

" יו

 

 כ

 

 הרב אריה שטרן

 

"תשרי תשנ

 

 86 ה

 

 סוכות

 

 משמעות חג הסוכות

 

יעקב ש

 

 טרן

 

"כסלו תשנ

 

 173 ט

 

 חנוכה

 

 פרצו חומות מגדלי

 

 משה כהן

 

"אדר תשס

 

 210 א

 

 פורים

 

 ימי הפורים

 

' ר

 

 יהונתן פריבס

 

"אייר תשנ

 

 219 ח

 

 פורים

 

 מרדכי לא יכרע ולא ישתחוה

 

 הרב קלמן מאיר בר

 

"אדר תשס

 

 181 א

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      177 

 

"תנ

 

 ך

 

 

 ספר

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 בראשית

 

 מנשים באהל תבורך

 

הרב חיים יעק

 

 ב גולדויכט

 

"אדר תשנ

 

 12 ו

 

 בראשית מט

 

 פחז כמים

 

' ר

 

 אברהם סופר

 

"אדר תשנ

 

 206 ז

 

, שמות כא

 

 כד

 

 עין תחת עין

 

' ר

 

 אלי גורן

 

"תשרי תשנ

 

 179 ז

 

, שמות כח

 

 לה

 

'שלשה 

 

' נשמע

 

 במסורה

 

 צור שפיר

 

"אדר תשנ

 

 169 ה

 

, במדבר כ

 

 ח

 

 חטאו של משה

 

' ר

 

 דוד שנה

 

"אדר תשנ

 

 71 ד

 

, במדבר כ

 

 ח

 

 חטאו של משה

 

הרב קלמן מ

 

 איר בר

 

"אדר תשנ

 

 197 ז

 

-דברים א

 

 יא

 

 מבנה הפרקים

 

 הרב מאיר אורליאן

 

"חורף תשס

 

 216 ב

 

 דברים ה

 

 עשרת הדברות

 

"ד

 

 ר אריה בכרך

 

"תשרי תשנ

 

 92 ו

 

 דברים כה

 

 אשר קרך בדרך

 

 הרב דוד הורדן

 

"אדר תשנ

 

 212 ו

 

, דברים יט

 

 ט

 

 עדים זוממים 

 

' ר

 

 משה דיין

 

"אדר תשנ

 

 220 ו

 

 דברים 

 

 ארון אחד או שניים

 

אריאל 

 

 שוורץ

 

"אדר תשנ

 

 219 ג

 

 יהושע

 

 פרקי מבוא

 

' ר

 

 אהרן פרידמן

 

"כסלו תש

 

 135 ס

 

, שמואל א

 

-טז

 

 יז

 

 דוד ואחיו

 

 הרב יוחנן קאפח

 

"תשרי תשנ

 

 268 ח

 

, שמואל ב

 

, יב

 

 כד

 

 שלמה חכמתו ומעשיו

 

' ר

 

 נתנאל ברקוביץ

 

"אדר תשנ

 

 83 ד

 

, מלכים ב

 

, יא

 

 כח

 

 ירבעם בן נבט

 

' ר

 

 יניב משה עקיבא

 

"אדר תשנ

 

 249 ו

 

 יונה

 

שתיקתו

 

  של יונה

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"תשרי תשנ

 

 102 ה

 

 יונה 

 

 תשובת המלחים

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"תשרי תשנ

 

 161 ז

 

 יונה

 

 חטאת נינוה

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"תשרי תשנ

 

 247 ח

 

 אסתר

 

 מגילת אסתר

 

 הרב אריה שטרן

 

"אדר תשנ

 

 201 ו

 

 אסתר

 

 מגילת ארץ ישראל

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"תמוז תש

 

 142 ס

 

 שיר השירים

 

קדש הקדשי

 

 ם

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אדר תשנ

 

 152 ה

 

 שיר השירים

 

 סוד האהבה

 

 עמוס מימון

 

"תשרי תשנ

 

 185 ז

 



178

 

     בלכתך בדרך

 

"שו

 

 ע

 

 

 

 מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

"או

 

 ח

 

',ד

 

 'טז

 

 תפילה בציבור

 

 משה אייזנברג

 

"אדר תשנ

 

 192 ז

 

 

',קסח

 

 'ו

 

 דיני ברכות

 

' ר

 

 מאיר דהן

 

"אייר תשנ

 

 111 ט

 

 

 'רעא

 

 קידוש בשבת

 

' ר

 

 יאיר בכר

 

"אדר תשנ

 

 169 ז

 

 

 'שיא

 

 כובע בשבת

 

 הרב יוחנן קאפח

 

"אדר תשנ

 

 183 ז

 

 

',שח

 

 'יד

 

 מוקצה

 

' ר

 

 אריאל נזרית

 

"תשרי תשנ

 

 137 ז

 

 

',שיח

 

 'א

 

 הנאה ממעשה

  

 

 שבת

 

' ר

 

 יוסף אילוז

 

"כסלו תשנ

 

 77 ט

 

 

',שיח

 

 'א

 

 בישול בשבת 

 

 הרב יוחנן קאפח

 

"תשרי תשנ

 

 235 ח

 

 

 'שי

 

 שומרו בידי אדם

 

 הרב זכריה טובי

 

"אדר תשס

 

 63 א

 

 

 'שיט

 

איסורי

 

  שבת

 

 הרב משה אדלר

 

"אדר תשנ

 

 154 ו

 

 

',שמ

 

 'ט

 

 מעמר בשבת

 

' ר

 

 יוסף אילוז

 

"אייר תשנ

 

 121 ח

 

 

',תלד

 

 'ב

 

 בדיקת חמץ

 

 ישראל מיכאל

   

 

  המלסדורף

 

"אייר תשנ

 

 101 ט

 

 

',תמה

 

 'א

 

 מצה שמורה

 

 הרב אהרן מרציאנו

 

"חורף תשס

 

 55 ב

 

 

 'תרנו

 

 הוצאה לקיום

 

 יעקב שטרן

  

 

  מצוה

 

 חיים מילר

 

"אדר תשנ

 

 111 ז

 

 

 'תרסא

 

 נר חנוכה 

  

 

 במוצאי שבת

 

 הרב ישראל גליקמן

 

"כסלו תשנ

 

 70 ט

 

 

',תרצו

 

 'ה

 

 סעודת בר מצוה 

  

 

 בפורים

 

 הרב יהודה שחור

 

"אדר תשנ

 

 110 ו

 

"יו

 

 ד

 

',צה

 

 'א

 

"נ

 

"ט בר נ

 

 ט 

  

 

 בבשר וחלב

 

 הרב משה אדלר

 

"תשרי תשנ

 

 127 ז

 

 

',צט

 

 'ו

 

 ביטול היתר

  

 

  בהיתר

 

 הרב זכריה טובי

 

"אדר תשנ

 

 5 ה

 

 

',קי

 

 'ג

 

 ערלה בשוק

 

הר

 

 ב צבי צרפתי

 

"תשרי תשנ

 

 187 ח

 

 

 'קי

 

"ס

 

 ס המתהפך

 

' ר

 

 משה דיין

 

"אדר תשנ

 

 160 ז



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      179 

 

 

 מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

"יו

 

 ד

 

',קכז

 

 'ג

 

 נאמנות בכשרות

  

 

  מאכלים

 

-הרב בן

 

 ציון אלגזי

 

"תשרי תשנ

 

 164 ו

 

 

',קפז

 

 'י

 

 וסת המרכב ברואה

  

 

  מחמת תשמיש

 

 הרב זכריה טובי

 

"אייר תשנ

 

 79 ח

 

 

',קפט

 

 'ט

 

 שאלות בהלכות

  

 

  נידה

 

 הרב יוחנן קאפח

 

"אייר תשנ

 

 112 ח

 

 

',קצח

 

 'כא

 

 כל העומד להגזז

 

' ר

 

 נתנאל ברקוביץ

 

"כסלו תשנ

 

 56 ט

 

 

',שצט

 

 'א

 

 דחיית אבלות לחתן

 

' ר

 

 אריאל ניזרית

 

"אייר תשנ

 

 105 ט

 

"אבה

 

 ע

 

',קסה

 

 'ג

 

 מורדת 

 

 הרב ישי בוכריס

 

"אדר תשנ

 

 30 ו

 

"חו

 

 מ

 

 'ב

 

 סמכות בתי הדין

 

 הרב ישראל גליקמן

 

"אייר תשנ

 

 101 ט

 

 

',ע

 

 'א

 

 הלואה ללא ראיה

 

 הרב עובדיה יעקב

 

"תשרי תשנ

 

 189 ו

 

 

',פו

 

 'א

 

' שיעבודא דר

 

 נתן

 

' ר

 

 דוד מרציאנו

 

"אדר תשנ

 

 41 ו

 

 

',קה

 

 'א

 

 כפיה בזכות קניינים

  

 

  לצורך כפיה דתית

 

 הרב יהודה שחור

 

"אדר תשנ

 

 15 ה

 

 

',קה

 

 'א

 

 זכין לאדם

 

' ר

 

-איתן זן

 

 בר

 

"אדר תשנ

 

 46 ה

 

 

,קנד

 

 'יב

 

 נזקי שכנים

 

 הרב צבי צרפתי

 

"כסלו תשנ

 

 63 ט

 

 

',קצח

 

 'א

 

 קונטרס בקניינים

 

' ר

 

-איתן זן

 

 בר

 

"אדר תשנ

 

 55 ז

 

 

 'רב

 

 קניין חצר בשוכר

 

 הרב משה סתיו

 

"תמוז תש

 

 26 ס

 

 

',רז

 

 'ב

 

 הפור בהלכה

 

 הרב צבי צרפתי

 

"אדר תשנ

 

 131 ז

 

 

 'רט

 

 מיגו

 

 הרב משה אדלר

 

"תשרי תשנ

 

 42 ו

 

 

',רסז

 

 'טז

 

 שמירה בבעלים

 

 הרב יהודה שחור

 

"תשרי תשנ

 

 26 ו

 

 

',שלג

 

 'ח

 

 יחסי עובד ומעביד

 

 הרב ציון לוז

 

"תמוז תש

 

 63 ס

 

 



180

 

     בלכתך בדרך

 

-כללי 

 

( שונות 

 

 )בהלכה ובאמונה

 

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 'אהבת ה

 

' ר

 

 אורי פישר

 

"חורף תשס

 

 102 ב

 

 אודיתא

 

' ר

 

-איתן זן

 

 בר

 

"כסלו תש

 

 42 ס

 

 אומנות יהודית

 

 הרב צבי צרפתי

 

"תמוז תש

 

 59 ס

 

 אור הטבע ואור התורה

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"אדר תשנ

 

 135 ה

 

 איש האמונה

 

 משה כהן

 

"תמוז תש

 

 265 ס

 

 איש האמת

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אדר תשנ

 

 14 ז

 

 אמונה ואמנות

 

 הרב נחום רכל

 

"אייר תשנ

 

 158 ח

 

 אמת או צדק

 

 הרב משה אדלר

 

"כסלו תש

 

 91 ס

 

 אנטישמיות מן התורה מניין

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"אדר תשס

 

 95 א

 

 בטחון

 

 הרב שלמה וולבה

 

"כסלו תשנ

 

 165 ט

 

בסוד הא

 

 הבה

 

 הרב עמוס מימון

 

"תשרי תשנ

 

 185 ז

 

 ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"תשרי תשנ

 

 75 ה

 

 ברכת המזון

 

'הרב יוסף דב סולובייצ

 

 יק

 

"אייר תשנ

 

 14 ט

 

 גאולה גדולה וגבורה

 

' ר

 

 חגי גולדשמידט

 

"אדר תשנ

 

 226 ו

 

 גבורה וגדולה

 

 משה זילברמן

 

"אייר תשנ

 

 182 ח

 

 גוי אחד בארץ

 

הרב מרדכ

 

 י גרינברג

 

"תשרי תשנ

 

 147 ז

 

 דבר שהיה נתבטל וחזר

 

 הרב משה אדלר

 

"כסלו תש

 

 29 ס

 

 דבר שיצא מן הכלל

 

 הרב משה אדלר

 

"אייר תשנ

 

 39 ט

 

 דין ומציאות

 

 הרב משה אדלר

 

"תשרי תשנ

 

 198 ח

 

 דמים בדמים נגעו

 

 הרב יונה פודור

 

"תשרי תשנ

 

 106 ו

 

 התמימות בספירת העומר

 

 הרב חיים יעקב גולדויכט

 

"חורף תשס

 

 25 ב

 

 הודאה

 

 הרב זכריה טובי

 

"תמוז תש

 

 214 ס

 

 המנוחה והנחלה

 

 הרב חיים יעקב גולדויכט

 

"אייר תשנ

 

 11 ט

 

"המספרים בתורה ובחז

 

 ל

 

 הרב משה אדלר

 

"אדר תשס

 

 189 א

 

 הספד

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"תשרי תשנ

 

 101 ו

 

 הספד

 

 הרב אריה שטרן

 

"תשרי תשנ

 

 103 ו



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      181 

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 זמן

 

 הרב משה אדלר

 

"אדר תשנ

 

 35 ה

 

 חושב מחשבות

 

' ר

 

-איתן זן

 

 בר

 

"אייר תשנ

 

 162 ח

 

 חשד ומראית עין

 

 עדי יהודה נוסבאום

 

"כסלו תש

 

 108 ס

 

 חיובי מצוות

 

 יצחק אפלבאום

 

"חורף תשס

 

 40 ב

 

 ישראל מאמצים מלמטה

 

 הרב יוחנן קאפח

 

"תשרי תשנ

 

 94 ו

 

 לא ימוש ספר התורה הזה מפיך

 

' ר

 

 אהרן פרידמן

 

"אדר תשנ

 

 238 ו

 

 לשון הרע

 

הרב מרדכי גרי

 

 נברג

 

"תשרי תשנ

 

 86 ו

 

 מה בין המפורש לנלמד

 

 הרב משה אדלר

 

"תמוז תש

 

 33 ס

 

(מלחמת עמלק 

 

 )א

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אדר תשס

 

  118 א

 

(מלחמת רחל ובניה בעמלק 

 

 )ב

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"חורף תשס

 

 118 ב

 

 מסייע לדבר מצוה

 

 הרב משה אדלר

 

"אייר תשנ

 

 93 ט

 

 מסירות נפש

 

 אלעד פרץ

 

"אדר תשס

 

 73 א

 

מסירות נפש

 

  לאמונה

 

' ר

 

 אליאב ויזל

 

"תמוז תש

 

 275 ס

 

 מעשה ארוך

 

 הרב משה אדלר

 

"אדר תשנ

 

 146 ז

 

 מעשה שבת

 

 הרב משה אדלר

 

"אייר תשנ

 

 85 ח

 

(נבואה 

 

) א

 

 נזילה

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אייר תשנ

 

 133 ח

 

(נבואה

 

) ב

 

 נזילה

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"כסלו תשנ

 

 98 ט

 

 ספק ספקא באיסור בממון

 

 הרב משה אדלר

 

"אדר תשנ

 

 32 ז

 

עדים 

 

 החתומים על השטר

 

' ר

 

 נתנאל ברקוביץ

 

"כסלו תש

 

 58 ס

 

 פרט וכלל

 

 הרב משה אדלר

 

"כסלו תשנ

 

 18 ט

 

 קדושות בתפילה

 

'הרב יוסף דב סולובייצ

 

 יק

 

"אייר תשנ

 

 11 ח

 

 קדש עצמך במותר לך

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"תמוז תש

 

 129 ס

 

(קומי רוני בלילה 

 

"ת

 

 )ת בלילה

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"כסלו תשנ

 

 89 ט

 

קידוש וחילול

 

 ' ד

 

 הרב עמוס מימון

 

"תשרי תשנ

 

 281 ח

 

 קידוש החודש

 

 הרב זלמן נחמיה גולדברג

 

"חורף תשס

 

 52 ב

 

 ראיה והבטה

 

 הרב משה אדלר

 

"תמוז תש

 

 243 ס

 

 שבת זכור

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אדר תשנ

 

 189 ו

 

 שירו של יום

 

' ר

 

 יצחק בלוזון

 

"חורף תשס

 

 95 ב

 

 שכם

 

 יניב משה עקיבא

 

"אייר תשנ

 

 214 ח

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד



182

 

     בלכתך בדרך

 

 שלשה חמשה ושבעה

 

'הרב יוסף דב סולובייצ

 

 יק

 

"אדר תשס

 

 28 א

 

, תאוה

 

 שנאה

 

 הרב מרדכי גרינברג

 

"חורף תשס

 

 82 ב

 

 תוכחה

 

 הרב אברהם ריבלין

 

"אייר תשנ

 

 127 ט

 

-תורה 

 

  גלות

 

 הרב חיים יעקב גודלויכט

 

"תמוז תש

 

 20 ס

 

-תורה 

 

  שמיטה

 

 הרב חיים יעקב גולדויכט

 

"אדר תשס

 

 23 א

 

 תפילה בכוונה

 

הרב מרדכי ג

 

 רינברג

 

"אדר תשנ

 

 7 ז

 

 

 שמות הכותבים

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

' אביטן ר

 

 יוסף

 

 הכחשה תחילת הזמה

 

"אדר תשנ

 

 35 ו

 

 אברמוביץ יעקב

 

 אין עונשין מן הדין

 

"חורף תשס

 

 44 ב

 

 אדלר הרב משה

 

 זמן

 

"אדר תשנ

 

 35 ה

 

 

 מיגו מחפץ לחפץ

 

"תשרי תשנ

 

 42 ו

 

 

-הפעולה אסורה או התוצאה 

 

   בשבת 

 

"אדר תשנ

 

 154 ו

 

 

 קרא או סברא

 

"תשרי תשנ

 

 23 ז

 

 

-בשר בחלב 

 

" נ

 

"ט בר נ

 

 ט

 

"תשרי תשנ

 

 127 ז

 

 

"ס

 

 ס באיסור וממון

 

"אדר תשנ

 

 32 ז

 

 

 מעשה ארוך

 

"אדר תשנ

 

 146 ז

 

 

 דין ומציאות

 

"תשרי תשנ

 

 198 ח

 

 

 מחשבה

 

"אייר תשנ

 

 85 ח

 

 

 פרט וכלל

 

"כסלו תשנ

 

 18 ט

 

 

 דבר שיצא מן הכלל

 

"אייר תשנ

 

 39 ט

 

 

 מסייע לדבר מצוה

 

"אייר תשנ

 

 93 ט

 

 

 מה בין המפורש לנלמד

 

"תמוז תש

 

 33 ס

 

 

 ראיה והבטה

 

"תמוז תש

 

 243 ס

 

 

 היה ונתבטל וחזר לא חזר למה שהיה

 

"כסלו תש

 

 29 ס

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 אדלר הרב משה

 

 אמת או צדק

 

"כסלו תש

 

 91 ס



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      183 

 

 

"המספרים בתורה ובחז

 

 ל

 

"אדר תשס

 

 189 א

 

 

 קניין הנאה והאם מועיל לכרטיס אשראי 

 

"חורף תשס

 

 72 ב

 

אה

 

 רונוב אסף

 

 תחילתו וסופו בכשרות

 

"כסלו תש

 

 83 ס

 

' אונגר ר

 

 עופר

 

 תנאי כפול

 

"כסלו תש

 

 56 ס

 

 

"קלב

 

 מ

 

"תשרי תשנ

 

 72 ז

 

 

 אי שתקת

 

"אדר תשנ

 

 102 ז

 

 

 מצוה הבאה בעבירה

 

"תשרי תשנ

 

 37 ח

 

 

 פלגינן דיבורא בשטר

 

"אייר תשנ

 

  62 ח

 

 

 היזק ראיה

 

"אייר תשנ

 

 59 ט

 

 

 מלאכת הוצאה

 

"אדר תשס

 

 69 א

 

 אורזיצר יצחק

 

ז

 

 ה נהנה וזה לא חסר

 

"אדר תשנ

 

 127 ז

 

 

 צירוף סכך פסול

 

"תשרי תשנ

 

 139 ח

 

 אורליאן הרב מאיר

 

-'מבנה פרקים א

 

' יא

 

 בספר דברים

 

"חורף תשס

 

 18 א

 

 אייזנברג משה

 

 תפילה בציבור

 

"אדר תשנ

 

 192 ז

 

' אילוז ר

 

 יוסף

 

 קנאותו של פנחס 

 

"אדר תשנ

 

 214 ז

 

 

 מעמר בשבת

 

"אייר תשנ

 

 121 ח

 

 

 הנאה ממעשה שבת

 

כסלו תש

 

"נ

 

 77 ט

 

-אלגזי הרב בן

 

 ציון

 

 נאמנות חשוד בכשרות מאכלים

 

"אדר תשנ

 

 164 ו

 

 

 בקשת מחילה

 

"אדר תשס

 

 39 א

 

 אפלבאום יצחק

 

 היזק ראיה

 

"אייר תשנ

 

 89 ט

 

 

 אין שליח לדבר עבירה

 

"תמוז תש

 

 47 ס

 

 

 מחיצות

 

"אדר תשס

 

 53 א

 

 

 שני בירורים בחיוב מצות

 

"חורף תשס

 

 39 ב

 

 בוכריס הרב ישי

 

 דין מורדת

 

"אדר תשנ

 

 39 ו

 

 

 בשלו הן שמון או בשל עולם

 

"אדר תשנ

 

 27 ז

 

 

 איסור בל תוסיף

 

"תשרי תשנ

 

 29 ח

 

 

 שלוחו של בעל הממון

 

"תמוז תש

 

 29 ס

 

 

 דון מינה ומינה דון מינה ואובי באתרה

 

"חורף תשס

 

 29 ב

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 בורג דוד

 

 אדם המזיק באונס

 

"אדר תשנ

 

 44 ז

 

' בכר ר

 

 יאיר

 

 קידוש השבת

 

"אדר תשנ

 

 169 ז



184

 

     בלכתך בדרך

 

בכ

 

"רך ד

 

 ר אריה

 

 עשרת הדברות

 

"תשרי תשנ

 

 67 ה

 

' בליזון ר

 

 יצחק

 

 שירו של יום

 

"חורף תשס

 

 170 ב

 

' בן דבר ר

 

 דניאל

 

 קרא כדכתיב

 

"אדר תשנ

 

 61 ה

 

 בר הרב קלמן מאיר

 

 מניין ימי אבילות

 

"אדר תשנ

 

 25 ו

 

 

 חטאו של משה

 

"אדר תשנ

 

 197 ז

 

 

 יצאו ברכוש גדול

 

"תמוז תש

 

 219 ס

 

 בר הרב קלמן מאיר 

 

 כריעת מרדכי

 

א

 

"דר תשס

 

 181 א

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

-שלמה 

 

  חכמתו ומעשיו

 

"אדר תשנ

 

 83 ד

 

 

 שני דברים אינם ברשותו של אדם

 

" תשרי תשנ

 

 49 ה

 

 

 אמת אדם והיקש לקרקעות

 

"אדר תשנ

 

 75 ה

 

 

 יהא בנידוי

 

"תשרי תשנ

 

 49 ו

 

 

 מתנה על מה שכתוב בתורה

 

 

  ועל מה שתיקנו חכמים

 

"אדר תשנ

 

 58 ו

 

 

-מותרה לדבר חמור 

 

 מותרה לד

 

 בר קל

 

"תשרי תשנ

 

 50 ז

 

 

"תופס לבע

 

 ח במקום שחב לאחרים

 

"תשרי תשנ

 

 53 ז

 

 

"חייב בדינ

 

 ש

 

"אדר תשנ

 

 83 ז

 

 

 עוסק במצווה פטור מן המצווה

 

"תשרי תשנ

 

 45 ח

 

 

 שטרי חוב בערכאות

 

"אייר תשנ

 

 32 ח

 

 

 גיטה וחצרה באין באחד

 

"אייר תשנ

 

 40 ח

 

 

 כל העומד להיגזז

 

"כסלו תשנ

 

 56 ט

 

 

 מיגו להוציא

 

"אייר תשנ

 

 52 ט

 

 

 שניים אדוקים בשטר

 

"תמוז תש

 

 41 ס

 

 

 עדים החתומין על השטר

 

"כסלו תש

 

 58 ס

 

 

 גביית מזונות ממשועבדים

 

"חורף תשס

 

 36 ב

 

 גוטמן שמואל

 

 נדר ושבועה

 

"תשרי תשנ

 

 76 ו

 

' גוטסדינר ר

 

 חיים

 

 התראת ספק

 

"תשרי תשנ

 

 115 ה

 

 גולד מנחם

 

 שליח לדבר עבירה באיסור דרבנן

 

"אדר תשנ

 

 62 ד

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 גולדברג 

 

 הרב זלמן נחמיה

 

 ספק צדקה

 

"תשרי תשנ

 

 4 ו



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      185 

 

 

 קידוש החודש

 

חורף 

 

"תשס

 

 52 ב

 

 גולדהבר אריה צבי

 

-כל דאלים גבר יחלוקו 

 

  יהא מונח

 

"אדר תשנ

 

 28 ד

 

 גולדויכט 

 

 הרב חיים יעקב

 

"עוע

 

 ז שלא כדרכה

 

"אדר תשנ

 

 5 ו

 

 

 ניסת

 

"אדר תשנ

 

 8 ו

 

 

 מנשים באהל תבורך

 

"אדר תשנ

 

 12 ו

 

 

 מודה במקצת

 

תשרי

 

" תשנ

 

 7 ז 

 

 

 מעשה דעכן

 

"כסלו תשנ

 

 11 ט

 

 

 המנוחה והנחלה

 

"אייר תשנ

 

 11 ט

 

 

 רביה והמשכה במקוה

 

"כסלו תש

 

 11 ס

 

 

 דיני נפשות דשור

 

"תמוז תש

 

 11 ס

 

 

 רביעית דם משני מתים

 

"תמוז תש

 

 16 ס

 

 

 תורה תרופה לגלות

 

"תמוז תשס

 

 20 א

 

 

 קרא כדכתיב

 

"אדר תשס

 

 11 א

 

 

 בית הסקילה

 

"אדר שתס

 

 118 א

 

 

 -קבלת תורה 

 

 שמיטה

 

"אדר תשס

 

 23 א

 

 

 כוח ההסתכלות

 

"אדר תשס

 

 26 א

 

 

 שם במגדף

 

"חורף תשס

 

 11 א

 

 

 קדשי עיר הנדחת

 

"חורף תשס

 

 20 א

 

 

 התמימות בספירת העומר

 

"חורף תשס

 

 24 ב

 

 גולדשמידט חגי

 

 ענוה גדולה וגדולה

 

"אדר תשנ

 

 226 א

 

 גונן אלעזר

 

 זה נהנה וזה לא חסר

 

"אדר תשנ

 

 127 ז

 

 

 ' כתותי מכתת שעורי

 

"תשרי תשנ

 

 148 ח

 

 גונן אלי

 

 עין תחת עין

 

"תשרי תשנ

 

 149 ז

 

 גליקמן הרב ישראל

 

 נר חנוכה במוצאי שבת

 

"כסלו תשנ

 

 70 ט

 

 

 סמכות בתי הדין

 

"אייר תשנ

 

 101 ט

 

 

 שליחות בזמן תוספת שבת

 

"כסלו תש

 

 36 ס

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

' גרוס ר

 

 חיים

 

 אבק ריבית מיחזי כריבית

 

"תשרי תשנ

 

 61 ה

 

 

 כל העומר להגזז

 

תשרי תש

 

"נ

 

 78 ו



186

 

     בלכתך בדרך

 

' גרוס ר

 

 עזרא

 

 ימי העומר

 

"אדר תשנ

 

 236 ז

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

 שניים שדנו

 

"תשרי תשנ

 

 2 ה

 

 

-אור הטבע 

 

  אור התורה

 

"אדר תשנ

 

 135 ה

 

 

 לשון הרע

 

"תשרי תשנ

 

 96 ו

 

 

"פורים ע

 

 ש הפור

 

"אדר תשנ

 

 175 ו

 

 

 גוי אחד בארץ

 

"תשרי תשנ

 

 147 ו

 

 

 תפילה בכוונה

 

"אדר תשנ

 

 7 ז

 

 

"פסי

 

 ר דלא ניחא ליה

 

תשרי 

 

"תשנ

 

 11 ח

 

 

 'מכירת שטרות מעמד ג

 

"אייר תשנ

 

 29 ח

 

 

"ת

 

 ת בלילה

 

"כסלו תשנ

 

 89 ט

 

 

 היזק שאינו ניכר

 

"אייר תשנ

 

 27 ט

 

 

 ברכת המצוות

 

"תמוז תש

 

 25 ס

 

 

 קדש עצמך במותר לך

 

"תמוז תש

 

 129 ס

 

 

 יכיר

 

"כסלו תש

 

 19 ס

 

 

 ?אנטישמיות מן התורה מניין

 

"אדר תשס

 

 95 א

 

 

 על התאוה והשנאה

 

"חורף תשס

 

 82 ב

 

דגן אית

 

 מר

 

 מילה וטבילה בגר

 

"אדר תשס

 

 44 א

 

' דהן ר

 

 מאיר

 

 דיני ברכות 

 

"אייר תשנ

 

 111 ט

 

 דיין משה

 

 עדים זוממים

 

"אדר תשנ

 

 220 ו

 

 

 כיבוד אב ואם חורגים ואח גדול

 

"תשרי תשנ

 

 41 ז

 

 

 ספק ספיקא מתהפך

 

"תשרי תשנ

 

 160 א

 

 הוכהייזר דניאל

 

 ישיבה בסוכה

 

"תשרי תשנ

 

 56 א

 

 הורדן הרב דוד

 

 אשר קרך בדרך

 

אדר תש

 

"נ

 

 212 ו

 

 המלסדורף 

 

 ישראל מיכאל

 

' מנהג הנחת י

 

 פתיתים

 

"אייר תשנ

 

 119 ט

 

' ואלטר ר

 

 שי

 

"שיטת המהרי

 

 ל בסוף זמן קידוש לבנה

 

"אדר תשנ

 

 82 ה

 

 וולבה הרב שלמה

 

 ביטחון

 

"כסלו תשנ

 

 165 ט

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

' ויזל ר

 

 אליאב

 

 מלאכת צד 

 

"אדר תשנ

 

 170 ו

 

 

 מסירות נפש לאמונה

 

"תמוז תשנ

 

 257 ח

 

 וילמרסדורף איתן

 

 גדרי נדרים

 

"תשרי תשנ

 

 52 ו



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      187 

 

 

 ישיבה בסוכה

 

"תמוז תש

 

 56 ס

 

 זיידמן חיים ראובן

 

"נתינת מתנות לכהנים בזה

 

 ז

 

"תשרי תשנ

 

 57 ה

 

 

 מנהג ריבוי הדסים

 

"תשרי תשנ

 

 62 ח

 

-זן

 

 בר איתן

 

"הודאת בע

 

 ד כמאה עדים

 

"אדר תשנ

 

 16 ד

 

 

 זכין לאדם

 

"אדר תשנ

 

 46 ה

 

 

-משיב אבידה 

 

  מיגו

 

"תשרי תשנ

 

 46 ז

 

 

 קונטרס קניינים

 

"אדר תשנ

 

 55 ז

 

 

 חושב מחשבות

 

"אייר תשנ

 

 162 ח

 

 

 אודיתא

 

"כסלו תש

 

 42 ס

 

 זץ ארי שלמה

 

 מקשה וזהב במנורה

 

"אדר תשס

 

 56 א

 

 חדד אייל

 

"קידושין בע

 

 פ

 

"אייר תשנ

 

 72 ח

 

 חריף אייל

 

 ספק ממון עניים

 

"תשרי תשנ

 

 59 ו

 

 טובי הרב זכריה

 

 ביטול היתר בהיתר

 

"אדר תשנ

 

 5 ה

 

 

מקום פטור בכרמ

 

 לית

 

"תשרי תשנ

 

 10 ו

 

 

 בסיס לדבר האסור

 

"אדר תשנ

 

 101 ו

 

 

"וסת המרכב ברמ

 

 ת

 

"אייר תשנ

 

 79 ח

 

 

 זבחי תודה

 

"תמוז תש

 

 214 ס

 

 

 גומרו בידי אדם

 

"אדר תשס

 

 63 א

 

 טולקין ליאור

 

 מפרר וזורה לרוח

 

"תשרי תשנ

 

 37 ה

 

 טמסוט ניסים

 

 איסור יבמה לשוק

 

"אדר תשנ

 

 22 ד

 

 יעקב הרב עובדיה

 

 הלואה ללא ראיה

 

תשרי תש

 

"נ

 

 189 ח

 

 ישורון משה

 

 תפיסת האשה במזונותיה

 

"תשרי תשנ

 

 104 ז

 

 

' הדר בד

 

 מינים

 

"תשרי תשנ

 

 106 ח

 

 ישראלי ינון

 

 מירא להוציא

 

"תשרי תשנ

 

 111 ז

 

 כהן אליהו

 

 מלאכת צד

 

"אדר תשנ

 

 170 ו

 

 כהן משה

 

 איש האמונה

 

"תמוז תש

 

 265 ס

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 כהן משה

 

 פרצו חומות מגדלי

 

"אדר תשס

 

 210 א

 

כהן

 

  שלמה

 

 הזמנה מילתא

 

"אדר תשנ

 

 120 ח

 

' כהנא ר

 

 ידידיה

 

 לאו שאין בו מעשה

 

"אדר תשנ

 

 93 ח

 

' כץ ר

 

 דניאל

 

 גר קטן

 

"אדר תשנ

 

 98 ח



188

 

     בלכתך בדרך

 

 

 התראה

 

"תשרי תשנ

 

 56 ז

 

 

' שעור ד

 

 מינים

 

"תשרי תשנ

 

 65 ח

 

 

 אמירה בגיטין

 

"אייר תשנ

 

 45 ח

 

 

 מעמד העובר

 

"אייר תשנ

 

 65 ט

 

 

"מתנת שכ

 

 מ

 

"כסלו תש

 

 62 ס

 

 לאפיין יהודה

 

מיגו ל

 

 הוציא

 

"תשרי תשנ

 

 111 ז

 

 לוז הרב ציון

 

 סוכה דירת קבע או עראי

 

"תשרי תשנ

 

 20 ח

 

 

 יחסי עובד ומעביד

 

"תמוז תש

 

 63 ס

 

 לישה ניסן

 

 מהות הקידושין

 

"תשרי תשנ

 

 64 ו

 

 

 נאמנות הבעל להפסיד כתובה

 

"אדר תשנ

 

 78 ו

 

 

 גניבת כיס בשבת

 

"תשרי תשנ

 

 80 ז

 

 

 תקנת עולא

 

"אדר תשנ

 

 92 ז

 

 מזרחי אליעד

 

 שאולה

 

תשרי ת

 

"שנ

 

 208 ז

 

 

' מכר לאחד או לג

 

 כאחד

 

"אדר תשנ

 

 108 ז

 

 מילר חיים

 

 שעור הוצאה לקיום מצוה

 

"אדר תשנ

 

 111 ז

 

 מילר ישי

 

 יאוש שלא מדעת

 

"תמוז תש

 

 52 ס

 

 מימון הרב עמוס

 

 מצוה בה יותר מהשליחה

 

"אדר תשנ

 

 51 ו

 

 

 סוד האהבה

 

" תשרי תשנ

 

 185 ז

 

 

 'קידוש וחילול ה

 

"תשרי תשנ

 

 281 ח

 

 מרציאנו הרב אהרן

 

קטני

 

 ות בפסח

 

"תמוז תש

 

 74 ס

 

 

 מצה שמורה

 

"חורף תשס

 

 55 ב

 

' מרציאנו ר

 

 דוד 

 

 שיעבודא דרבי נתן

 

"אדר תשנ

 

 41 ו

 

 משולם זיו

 

 היתר אכילה

 

"תשרי תשנ

 

 160 ח

 

 נוסבאום עדי

 

 חשד ומראית עין

 

"כסלו תש

 

 108 ס

 

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

'סולובייצ

 

 יק

 

 קדושות בתפילה

 

"אייר תשנ

 

 11 ח

 

         הרב יוסף דב

 

בר

 

 כת המזון

 

"אייר תשנ

 

 14 ט

 

 

 שלשה חמישה ושבעה

 

"אדר תשס

 

 28 א

 

 סתיו הרב משה

 

 פסיק רישא דלא ניחא ליה

 

"אדר תשנ

 

 21 ו

 

 

 זר שאכל תרומה

 

"תשרי תשנ

 

 13 ז



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      189 

 

 

 ברכת הפסח פוטר את הזבח

 

"כסלו תשנ

 

 15 ט

 

 

 עדות סומא

 

"כסלו תש

 

 26 ס

 

 

 קניין חצר בשוכר

 

"תמוז תש

 

 26 ס

 

 עקיבא יניב משה

 

 ירבעם בן נבט

 

אדר 

 

"תשנ

 

 246 ו

 

 

"לכם באיסוה

 

 נ

 

"תשרי תשנ

 

 103 ח

 

 

 שכם

 

"אייר תשנ

 

 214 ח

 

 פודור הרב יונה

 

 דמים בדמים יגעו

 

"תשרי תשנ

 

 106 ו

 

 פולק אבי

 

 האם מטבע נקרא כלי 

 

"אדר תשנ

 

 45 ד

 

 פישר אורי

 

 ברכת תפילין

 

"תמוז תש

 

 90 ס

 

 

 'מצוות אהבת ד

 

"חורף תשס

 

 102 ב

 

 פכלר דב

 

 אין עונשין מן הדין

 

"חורף תשס

 

 45 ב

 

פרוכ

 

 טר חנן

 

"שיטת רשב

 

 ג בעיבור השנה

 

"אדר תשנ

 

 106 ה

 

 

 כתובה דאורייתא דרבנן

 

"אדר תשנ

 

 67 ו

 

 

-'מזונות דאו

 

 דרבנן

 

"תשרי תשנ

 

 65 ז

 

 

 הכוהו עשרה בני אדם

 

"אדר תשנ

 

 87 ז

 

' פריבס ר

 

 יונתן

 

 פיתוי קטנה אונס

 

"אדר תשנ

 

 85 ו

 

 

 קבוע

 

"תשרי תשנ

 

 118 ח

 

 

 מצוה הבאה בעבירה

 

"תשרי תשנ

 

 131 ח

 

' פרידמן ר

 

אהר

 

 ן

 

 תרומה שנפלה לחולין

 

"אדר תשנ

 

 37 ד

 

 

 עיבור השנה

 

"אדר תשנ

 

 112 ה

 

 

 לא ימוש ספר התורה הזה מפיך

 

"אדר תשנ

 

 238 ו

 

 

-סוכה 

 

- ארון 

 

  כפורת

 

"תשרי תשנ

 

 292 ח

 

 

 זבוב או נימא

 

"אייר תנש

 

 201 ח

 

 

 עשרתם ערבתם הדליקו את הנר

 

"אייר תשנ

 

 209 ח

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

פרקי מבו

 

 א לספר יהושע

 

"כסלו תש

 

 135 ס

 

' פרידמן ר

 

 דוד

 

 אין עד נעשה דיין

 

"תשרי תשנ

 

 70 ח

 

 פרץ אלעד

 

 מסירות נפש

 

"אדר תשס

 

 73 א

 

 ציפל אהרן

 

 אדם מועד לעולם

 

"אדר תשנ

 

 123 ז

 

' ציפל ר

 

 נתנאל

 

 שומר שמסר לשומר

 

"אדר תשנ

 

 132 ז

 

 

"אין ממעטין ביו

 

 ט

 

"תשרי תשנ

 

 166 ח



190

 

     בלכתך בדרך

 

 צרפתי הרב צבי

 

 סמוך מיעוטא לחזקה

 

אדר

 

" תשנ

 

 7 ד

 

 

 הפור בהלכה

 

"אדר תשנ

 

 131 ו

 

 

 חשש ערלה בשוק

 

"תשרי תשנ

 

 187 ח

 

 

 נזקי שכנים

 

"כסלו תשנ

 

 63 ט

 

 

 מיגו להוציא

 

"אייר תשנ

 

 33 ט

 

 

 אומנות 

 

"תמוז תש

 

 59 ס

 

 קאפח הרב יוחנן

 

 ישראל מאמצים מלמטה

 

"תשרי תשנ

 

 94 ו

 

 

 כובע בשבת

 

"אדר תשנ

 

 183 ז

 

 

 בישול בשבת

 

"תשרי תשנ

 

 235 ח

 

 

 דוד ואחיו

 

תשרי 

 

"תשנ

 

 268 ח

 

 

(צריך עיון 

 

 )שאלות בהלכות נידה

 

"אייר תשנ

 

 112 ח

 

 קב הרב אליהו

 

 ברכת המצוות

 

"אייר תשנ

 

 48 ט

 

 

 בשר בחלב

 

"כסלו תש

 

 102 ס

 

 

 איסור הנאה

 

"כסלו תש

 

 105 ס

 

 קב הרב דוד

 

 עיבור השנה

 

"אדר תשנ

 

 1 ה

 

 ריבלין הרב אברהם

 

 שתיקתו של יונה

 

"תשרי תשנ

 

 102 ה

 

 

 קדש הקדשים

 

"אדר תשנ

 

 152 ה

 

 

הספ

 

 ד

 

"תשרי תשנ

 

 101 ו

 

 

 שבת זכור

 

"אדר תשנ

 

 189 ו

 

 

 תשובת המלחים

 

"תשרי תשנ

 

 161 ז

 

 

 איש האמת

 

"אדר תשנ

 

 14 ז

 

 

(נבואה 

 

) א

 

 נזילה

 

"אייר תשנ

 

 133 ח

 

 

(נבואה

 

) ב

 

 נזילה

 

"כסלו תשנ

 

 98 ט

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 ריבלין הרב אברהם

 

 חטאת נינוה

 

"תשרי תשנ

 

 247 ח

 

 

 תוכחה וענישה

 

"אייר תשנ

 

 127 ט

 

 

מגיל

 

-ת אסתר 

 

" מגילת א

 

 י

 

"תמוז תש

 

 142 ס

 

 

 מלחמת עמלק

 

"אדר תשס

 

 118 א

 

 

 מלחמת רחל ובניה בעמלק

 

"חורף תשס

 

 118 ב

 

 רכל הרב נחום

 

 אמונה ואומנות

 

"אייר תשנ

 

 158 ח

 

 שוורץ אריאל

 

 מוציא שם רע על קטנה

 

"אדר תשנ

 

 57 ז



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      191 

 

 

 ארון אחר או שניים

 

"אדר תשנ

 

 219 ז

 

 

 אתרוג של ערלה

 

"תשרי תשנ

 

 78 ח

 

שחור הרב י

 

 הודה

 

-זכויות קנייניות של הפרט 

 

  כפיה דתית

 

"אדר תשנ

 

 15 ה

 

 

 שמירה בבעלים

 

"תשרי תשנ

 

 26 ו

 

 

 סעודת מצוה בפורים

 

"אדר תשנ

 

 110 ו

 

 שחור יהונתן

 

 יאוש שלא מדעת

 

"תמוז תש

 

 52 ס

 

' שטיינברג ר

 

 יצחק

 

 מצות תשביתו

 

"תשרי תשנ

 

 21 ה

 

 שטרן הרב אריה

 

"גדולה תשובה ממעלת יוה

 

 כ

 

"תשרי תשנ

 

 86 ה

 

 

תדאג כ

 

 ל החבורה

 

"תשרי תשנ

 

 103 ו

 

 

 מגילת ההסתר

 

"אדר תשנ

 

 201 ו

 

 

"קלב

 

 מ

 

"תשרי תשנ

 

 16 ז

 

 שטרן יעקב

 

 שעור הוצאה לקיום מצוה

 

"אדר תשנ

 

 111 ז

 

 

 אדם מועד לעולם

 

"אדר תשנ

 

 123 ז

 

 

 הנחת נר בסוכה קטנה

 

"תשרי תשנ

 

 113 ח

 

 

 הדס שנקטם ראשו

 

"תשרי תשנ

 

 120 ח

 

 

 זמן בגיטין 

 

"אייר תשנ

 

 68 ח

 

 

 חג הסוכות

 

כסלו

 

" תשנ

 

 173 ט

 

 שטרן ישי

 

 סוכה קטנה

 

"תשרי תשנ

 

 176 ח

 

 שיף חיים

 

 זמן בגיטין

 

"אייר תשנ

 

 68 ח

 

' שנה ר

 

 דוד

 

 חטאו של משה

 

"אדר תשנ

 

 71 ד

 

 

 אמרו לפני מלכויות

 

"תשרי תשנ

 

 91 ה

 

 שפירא הרב אהוד

 

 מנה אין כאן משכון אין כאן

 

"תשרי תשנ

 

 10 ה

 

 שם הכותב

 

 נושא

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 שפירא הרב אהוד

 

 שרטוט מגילה

 

אד

 

"ר תשנ

 

 142 ו

 

 

-כותבין עליו אונו 

 

" שיטת הרמב

 

 ם

 

"אדר תשנ

 

 139 ז

 

 שפיר צור

 

'שלשה 

 

' ונשמע

 

 במסורה

 

"אדר תשנ

 

 169 ה

 

 שריון יחיאל

 

 ירושה אין לה הפסק

 

"כסלו תש

 

 77 ס

 

'תורג

 

 מן דן

 

 אין עושין מצוות חבילות חבילות

 

"תשרי תשנ

 

 42 ה

 



192

 

     בלכתך בדרך

 

 מסכתות

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 שבת

 

 .ב

 

 מלאכת הוצאה

 

אונ

 

' גר ר

 

 עופר

 

"אדר תשס

 

 69 א

 

 

 .ו

 

 מקום פטור בכרמלית

 

 טובי הרב זכריה

 

"תשרי תשנ

 

 10 ו

 

 

 .קמב

 

 בסיס לדבר האסור

 

 טובי הרב זכריה

 

"אדר תשנ

 

 101 ו

 

 

 .קנא

 

 שליחות בזמן תוספת שבת

 

 גליקמן הרב ישראל

 

"כסלו תש

 

 36 ס

 

 פסחים

 

 :ד

 

 מצוות תשביתו

 

' שטיינברג ר

 

 יצחק

 

"תשרי תשנ

 

 21 ה

 

 

 :ד

 

 -ביטול חמץ 

   

 

 בעלות על הממון

 

' שופר ר

 

 אלי

 

"אדר תשנ

 

 52 ה

 

 

 :ו

 

 שני דברים אינם 

  

 

 ברשותו של אדם

 

' ברקוביץ  ר

 

 נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 49 ה

 

 

 .ז

 

 ברכת המצוות

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"תמוז תש

 

 25 ס

 

 

 . ז

 

 ברכת המצוות על או ל

 

 קב הרב אליהו

 

"אייר תשנ

 

 48 ט

 

 

 :פא

 

 מפרר וזורה לרוח

 

 טולקין ליאור

 

"תשרי תשנ

 

 37 ה

 

 

 :פא

 

 איסור אכילה איסור הנאה

 

 קב הרב אליהו

 

"כסלו תש

 

 105 ס

 

 

 .קכא

 

 ברכת הפסח

 

 סתיו הרב משה

 

"כסלו תשנ

 

 15 ט

 

"ר

 

 ה

 

 .ברא

 

 אין עד נעשה דיין

 

' פרידמן ר

 

 דוד

 

" תשרי תשנ

 

 70 ה

 

 יומא

 

 .פה

 

 בקשת מחילה 

  

 

 על נזקי גוף וממון

 

 אלגזי הרב בן ציון

 

"אדר תשס

 

 39 א

 

 סוכה

 

 .ב

 

 סוכה דירת קבע או עראי

 

לו

 

 ז הרב ציון

 

"תשרי תשנ

 

 20 ח

 

 

 .ג

 

 סוכה קטנה

 

 שטרן ישי

 

"תשרי תשנ

 

 176 ח

 

 

 . ד

 

 סוכה שאינה גבוהה עשרה

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

"תשרי תשנ

 

 51 ח

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 סוכה

 

 .ד

 

 מחיצות לשבת וסוכה

 

 אפלבאום יצחק

 

"תשרי תנש

 

 53 ח

 

 

 :ט

 

 צירוף ספק פסול 

  

 

 עם סכך כשר

 

' אורזיצר ר

 

 נתנאל

 

תשרי תש

 

"נ

 

 139 ח

 

 

 .כב

 

 ישיבה בסוכה

 

 וילמרסדורף איתן

 

"תשרי תשנ

 

 56 ח

 

 

 .כה

 

 עוסק במצוה 

  

 

 פטור מן המצווה

 

 ברקוביץ נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 45 ח

 

 

 .כט

 

 הנחת נר בסוכה קטנה

 

 שטרן יעקב

 

"תשרי תשנ

 

 113 ח



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      193 

 

 

 :כט

 

' שעור ד

 

 מינים

 

' כץ ר

 

 דניאל

 

"תשרי תשנ

 

 65 ח

 

 

 :כט

 

' הדר בד

 

 מינים

 

 ישורון משה

 

"תשרי תשנ

 

 106 ח

 

 

 :כט

 

 כתותי מכתת שעורי

 

 גונן אלעזר

 

"תשרי תשנ

 

 148 ח

 

 

 .ל

 

 מצוה הבאה בעבירה

 

' אונגר ר

 

 עופר

 

"תשרי תשנ

 

 37 ח

 

 

 :ל

 

 מצוה הבאה 

  

 

"בעבירה ע

 

 י אחר

 

' פריבס ר

 

 יונתן

 

"תשרי תשנ

 

 131 ח

 

 

 .לא

 

 ריבוי הדסים

 

 זיידמן חיים ראובן

 

"תשרי תשנ

 

 62 ח

 

 

 .לב

 

 הדס שנקטם ראשו

 

 שטרן יעקב

 

"תשרי תשנ

 

 120 ח

 

 

 :לב

 

 פסיק רישא דלא ניחא ליה

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"תשרי תשנ

 

 11 ח

 

 

 :לג

 

"אין ממעטים ביו

 

 ט

 

' ציפל ר

 

 נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 166 ח

 

 

 .לה

 

 אתרוג של ערלה

 

 שוורץ אריאל

 

"תשרי תשנ

 

 78 ח

 

 

 .לה

 

"לכם באיסוה

 

 נ

 

 עקיבא יניב משה

 

"תשרי תשנ

 

 103 ח

 

 

 :לה

 

 היתר אכילה

 

 משולם זוי

 

"תשרי תשנ

 

 160 ח

 

 

 :לו

 

 בל תוסיף

 

 בוכריס הרב ישי

 

"תשרי תשנ

 

 29 ח

 

 מגילה

 

 .טז

 

 שרטוט מגילה

 

 שפירא הרב אהוד

 

"אדר תשנ

 

 142 ו

 

 יבמות

 

 :מו

 

 מילה וטבילה בגר

 

 דגן איתמר

 

"אדר תשס

 

 44 א

 

 כתובות

 

 .ד

 

 מניין ימי אבילות לחתן

 

 בר הרב קלמן מאיר

 

"אדר תשנ

 

 25 ו

 

 

 .ו

 

 פסיק רישא דלא ניחא ליה

 

 סתיו הרב משה

 

"אדר תשנ

 

 21 ו

 

 

 .ט

 

פיתוי קט

 

 נה אונס

 

' פריבס ר

 

 יונתן

 

"אדר תשנ

 

 85 ו

 

 

 .י

 

-' כתובה דאו

 

  דרבנן

 

 פרוכטר חנן

 

"אדר תשנ

 

 67 ו

 

 

 .י

 

 נאמנות הבעל 

  

 

 להפסידה כתובתה

 

' לישה ר

 

 ניסן

 

"אדר תשנ

 

 78 ו

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 כתובות

 

 .יא

 

 גר קטן

 

 כץ דניאל

 

"אדר תשנ

 

 98 ה

 

 

 :יב

 

 מיגו להוציא

 

 -לאפיין יהודה 

   

 

 ישראלי ינון

 

"תשרי תשנ

 

 111 ז

 

 

 .טו

 

 'התראת ספק שיטת תוס

 

' גוטסדינר ר

 

 חיים

 

"תשרי תשנ

 

 115 ז

 

 

 .טו

 

 קבוע

 

' פריבס ר

 

 יונתן

 

"תשרי תשנ

 

 118 ז

 

 

 :טו

 

 מודה במקצת

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"תשרי תשנ

 

 7 ז

 

 

 :כד

 

 נתינת מעות לכהני 



194

 

     בלכתך בדרך

  

 

"חזקה בזה

 

 ז

 

 זיידמן חיים ראובן

 

"תשרי תשנ

 

 57 ה

 

 

 :כט

 

הכחשה תחילת הז

 

 מה

 

' אביטן ר

 

 יוסף

 

"אדר תשנ

 

 35 ו

 

 

 .ל

 

"קלב

 

 מ

 

 שטרן הרב אריה

 

"תשרי תשנ

 

 16 ז

 

 

 :ל

 

 זר שאכל תרומה

 

 סתיו הרב משה

 

"תשרי תשנ

 

 13 ז

 

 

 .לא

 

 גניבת כיס בשבת

 

' לישה ר

 

 ניסן

 

"תשרי תשנ

 

 80 ז

 

 

 .לג

 

 מותרה לדבר חמורה

  

 

 מותרה לדבר קל

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 50 ז

 

 

 :לד

 

 שאילה אתא לאשמועינן

 

מז

 

 רחי אליעד

 

"תשרי תשנ

 

 108 ז

 

 

 :מז

 

-' מזונות דאו

 

  דרבנן

 

 פרוכטר חנן

 

"תשרי תשנ

 

 65 ז

 

 

 :נ

 

 כל העומד להגזז

 

' גרוס ר

 

 חיים

 

"תשרי תשנ

 

 78 ו

 

 

 :נו

 

 מתנה על מה שכתוב בתורה

  

 

 ועל מה שתיקנו חכמים

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"אדר תשנ

 

 58 ו

 

 

 .עג

 

-מלאכת צד 

 

  צד חילזון

 

 -כהן אלי 

   

 

' ויזל ר

 

 אליאב

 

אד

 

"ר תשנ

 

 170 ו

 

 

 :פד

 

"תופס לבע

 

 ח במקום 

  

 

 שחב לאחרים

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 53 ז

 

 

 .קג

 

 כיבוד אב ואם 

  

 

 חורגים ואח גדול

 

' דיין ר

 

 משה

 

"תשרי תשנ

 

 41 ז

 

 

 .קו

 

 תפיסת האשה במזונות

 

' ישורון ר

 

 משה

 

"תשרי תשנ

 

 104 ז

 

 נדרים

 

 :ב

 

 גדרי נדרים

 

 וילמרסדורף איתן

 

"תשרי תשנ

 

 52 ו

 

 

 :ו

 

ידות בק

 

 ידושין

 

' לישה ר

 

 ניסן

 

"תשרי תשנ

 

 64 ו

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 נדרים

 

 .ז

 

 ספק צדקה

 

 גולדברג 

   

 

 הרב זלמן נחמיה

 

"תשרי תשנ

 

 4 ו

 

 

 .ז

 

 ספק ממון עניים

 

 חריף אייל

 

"תשרי תשנ

 

 59 ו

 

 

 :ז

 

 יהא בנידוי

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"תשרי תשנ

 

 49 ו

 

 

 .ח

 

 נדר ושבועה

 

 גוטמן שמואל

 

"תשרי תשנ

 

 76 ו

 

 

 :י

 

תנא

 

 י כפול מכלל לאו 

  

 

 אתה שומע הן

 

' אונגר ר

 

 עופר

 

"תשרי תשנ

 

 56 ו

 

 נזיר

 

 :נ

 

 רביעית דם משני מתים

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"תמוז תש

 

 16 ס



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      195 

 

 סוטה

 

 .ח

 

 אין עושין מצוות 

  

 

 חבילות חבילות

 

'תורג

 

 מן דן

 

"תשרי תשנ

 

 42 ה

 

 גיטין

 

 .ב

 

' מתני

 

 ריש גיטין

 

' פלדמן ר

 

 שאול

 

"אייר תשנ

 

 57 ח

 

 

 :ו

 

זבוב א

 

 ו נימא

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

"אייר תשנ

 

 201 ח

 

 

 :ו

 

 עשרתם ערבתם 

  

 

 הדליקו את הנר

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

"אייר תשנ

 

 209 ח

 

 

 :ח

 

 כותבין עליו את אונו 

  

 

 אפילו בשבת

 

 שפירא הרב אהוד

 

"אדר תשנ

 

 139 ז

 

 

 :ח

 

 פלגינן דיבורא בשטרא

 

' אונגר ר

 

 עופר

 

"אייר תשנ

 

 62 ח

 

 

 :י

 

 שטרי חוב בערכאות

 

 ברקוביץ נתנאל

 

אי

 

"יר תשנ

 

 32 ח

 

 

 :יח

 

 זמן בגט

 

 -שיף חיים 

   

 

 שטרן יעקב

 

"אייר תשנ

 

 68 ח

 

 

 :מח

 

 גביית מזונות ממשועבדים

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"חורף תשס

 

 37 ב

 

 

 :עז

 

 גיטה וחצרה באין כאחד

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"אייר תשנ

 

 40 ח

 

 

 :עח

 

 אמירה בגיטין

 

' כץ ר

 

 דניאל

 

"אייר תשנ

 

 45 ח

 

 קידושין

 

 .ב

 

"קידושין בע

 

 כ 

 

 חדד אייל

 

"אייר תשנ

 

 72 ח

 

 

 :ג

 

"מוש

 

 ר על הקטנה

 

 שוורץ אריאל

 

"אדר תשנ

 

 51 ד

 

 

 .ז

 

 קניין הנאה

 

 אדלר הרב משה

 

"חורף תשס

 

 72 ב

 

 

 .ח

 

 מנה אין כאן משכון אין כאן

 

 שפירא הרב אהוד

 

"תשרי תשנ

 

 10 ה

 

 

 .יד

 

 איסור יבמה לשוק

 

 טמסוט ניסים

 

"אדר תשנ

 

 22 ד

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 קדושין

 

 .מא

 

מצוה בה יותר

 

  מבשלוחה

 

 מימון הרב עמוס

 

"אדר תשנ

 

 51 ו

 

 

 .מא

 

 אין שליח לדבר עבירה

 

 אפלבאום יצחק

 

"תמוז תש

 

 47 ס

 

 

 :מא

 

 שליח לדבר עבירה 

  

 

 באיסור דרבנן

 

 גולד מנחם

 

"אדר תשנ

 

 62 ד

 

 

 :מז

 

"שיטת הרמב

 

 ן 

  

 

' מעמד ג

 

 מכירת שטרות

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"אייר תשנ

 

 29 ח

 

"ב

 

 ק

 

 .ג

 

 אדם המזיק באונס

 

 בורג דוד

 

אדר 

 

"תשנ

 

 44 ז

 

 

 .ז

 

 בשלו הן שמין או

  

 

 בשל עולם הם שמין

 

 בוכריס הרב ישי

 

"אדר תשנ

 

 27 ז

 

 

 :ז

 

 תקנת עולא

 

' לישה ר

 

 ניסן

 

"אדר תשנ

 

 92 ז



196

 

     בלכתך בדרך

 

 

 .ח

 

' מכר לג

 

 כאחד

 

 מזרחי אליעד

 

"אדר תשנ

 

 108 ז

 

 

 .ח

 

 אי שתקת

 

' אונגר ר

 

 עופר

 

"אדר תשנ

 

 102 ז

 

 

 :י

 

' הכוהו י

 

 בני אדם

 

 פרוכטר חנן

 

"אדר תשנ

 

 87 ז

 

 

 :יא

 

שומר שמ

 

 סר לשומר

 

' ציפל ר

 

 נתנאל

 

"אדר תשנ

 

 132 ז

 

 

 : יט

 

 חיה בכלל בהמה

 

' רוזנבלום ר

 

 אייל

 

"אדר תשנ

 

 77 ז

 

 

 .כ

 

 זה נהנה וזה לא חסר

 

 גונן אליעזר

 

"אדר תשנ

 

 127 ז

 

 

 .כו

 

 אדם מועד לעולם

 

 -ציפל אהרן 

   

 

 שטרן יעקב

 

"אדר תשנ

 

 123 ז

 

 

 :נה

 

 המעמיד בהעת חבירו 

  

 

 על קמת חבירו

 

' בקרמן ר

 

 דורון

 

"אדר תשנ

 

 52 ז

 

 

 :נט

 

 חייב בדיני שמים

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"אדר תשנ

 

 83 ז

 

"ב

 

 מ

 

 .ב

 

 מיגו להוציא

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"אייר תשנ

 

 52 ט

 

 

 :ג

 

 משיב אבידה לעומת מיגו

 

-זן

 

' בר ר

 

 איתן

 

"תשרי תשנ

 

 46 ז

 

 

 .י

 

"תופס לבע

 

 ח במקום 

  

 

 שחב לאחרים

 

 בליזון אברהם

 

"אדר תשנ

 

 67 ד

 

 

 :יא

 

 שלוחו של בעל הממון

 

בוכריס הרב

 

  ישי

 

"תמוז תש

 

 29 ס

 

 

 :כא

 

 יאוש שלא מדעת

 

 -מילר ישי 

   

 

 שחור יונתן

 

"תמוז תש

 

 52 ס

 

 

 .מה

 

 האם מטבע נקרא כלי

 

 פולק אבי

 

"אדר תשנ

 

 45 ד

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

"ב

 

 מ

 

 .צא

 

"קלד

 

 מ בידי שמים

 

 אונגר אופר

 

"תשרי תשנ

 

 72 ז

 

"ב

 

 ב

 

 .ב

 

 היזק ראיה

 

 אונגר עופר

 

"אייר תשנ

 

 59 ט

 

 

 .ב

 

 היזק ראיה

 

אפלב

 

 אום יצחק

 

"אייר תשנ

 

 86 ט

 

 

 :ב

 

 היזק שאינן ניכר

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"אייר תשנ

 

 27 ט

 

 

 .לב

 

 מיגו להוציא

 

 צרפתי הרב צבי

 

"אייר תשנ

 

 33 ט

 

 

 .לג

 

"בני עיר שנגנב ס

 

 ת שלהם

 

' שווארץ ר

 

 יונתן

 

"אדר תשנ

 

 57 ד

 

 

 .קכז

 

 יכיר

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"כסלו תש

 

 19 ס

 

 

 .קכח

 

 עדות סומא

 

 סתיו הרב משה

 

"כסלו תש

 

 26 ס

 

 

 .קכח

 

 תחילתו וסופו בכשרות

 

 אהרונוב אסף

 

"כסלו תש

 

 83 ס

 

 

 :קכט

 

 ירושה אין לה הפסק

 

 שריון יחיאל

 

"כסלו תש

 

 77 ס

 

 

 .קמז

 

"מתנת שכ

 

 מ

 

' כץ ר

 

 דניאל

 

"כסלו תש

 

 62 ס



 

 

"מפתח לשנים אדר תשנ

 

-ד

 

"חורף תשס

 

ב      197 

 

 סנהדרין

 

 :ב

 

 שניים שדנו

 

 גרינברג הרב מרדכי

 

"תשרי תשנ

 

 2 ה

 

 

 .יא

 

 עיבור השנה

 

 פרוכטר חנן

 

"אדר תשנ

 

 106 ה

 

 

 .יא

 

 עיבור השנה

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

"אדר תשנ

 

 112 ה

 

 

 .יב

 

 עיבור השנה

 

 קב הרב דוד

 

"אדר תשנ

 

 1 ה

 

 

 .טו

 

 שומת אדם והיקש לקרקעות

 

' ברקוביץ ר

 

 נתנאל

 

"אדר תשנ

 

 75 ה

 

 

 .טז

 

 דיני נפשות דשור

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"תמוז תש

 

 11 ס

 

 

 .מ

 

-התראה 

 

" מיתה מלקות וע

 

 ז

 

' כץ ר

 

 דניאל

 

"תשרי תשנ

 

 56 ז

 

 

 .מא

 

"שיטת המהרי

 

 ל 

  

 

 בסוף זמן קידוש לבנה

 

' ואלטר ר

 

 שי

 

"אדר תשנ

 

 82 ה

 

 

 :מב

 

 בית הסקילה היה 

 

 גולדויכט

  

 

"חוץ לבי

 

 ד

 

 הרב חיים יעקב

 

"אדר תשס

 

 18 ב

 

 

 :מג

 

 מעשה דעכן

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"כסלו תשנ

 

 11 ט

 

 

 :מה

 

 קרא כדכתיב

 

' בן דב ר

 

 דניאל

 

"אדר תשנ

 

 61 ח

 

 

 :מה

 

 קרא כדכתיב

 

 גולדויכט 

   

 

הרב חיי

 

 ם יעקב

 

"אדר תשס

 

 11 א

 

 

 :מז

 

 הזמנה מילתא

 

  -כהן שלמה 

 

  מקור

 

 נושא

 

 הכותב

 

 קובץ

 

 עמוד

   

 

 קליין פנחס

 

"אדר תשנ

 

 120 ה

 

 סנהדרין

 

 .סא

 

 ניסת

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"אדר תשנ

 

 8 ו

 

 

 :סא

 

"עוע

 

 ז שלא כדרכה

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"אדר תשנ

 

 5 ו

 

 

 .סה

 

 לאו שאין בו מעשה

 

' כהנא ר

 

 ידידיה

 

"אדר תשנ

 

 93 ה

  

 

 :קיא

 

 קדשי עיר הנדחת

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"חורף תשס

 

 20 ב

 

 שבועות

 

 .ל

 

 דין מינה ומינה

 

 בוכריס הרב ישי

 

"חורף תשס

 

 30 ב

 

 

 .לה

 

 שם המגדף

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"חורף תשס

 

 12 ב

 

 מנחות

 

 .כח

 

 מקשה וזהב במנורה

 

 כץ ארי

 

"אדר תשס

 

 56 א



198

 

     בלכתך בדרך

 

 

 :לו

 

 ברכות תפילין

 

פישר 

 

' ר

 

 אורי

 

"תמוז תש

 

 90 ס

 

 מכות

 

 :יד

 

 אין עונשין מן הדין

 

 -אברמוביץ יעקב 

   

 

 פכלר דב

 

"חורף תשס

 

 45 ב

 

 חולין

 

 :קיג

 

 בשר של איסור 

  

 

 שנתבשל בחלב

 

 קב הרב אליהו

 

"כסלו שת

 

 102 ס

 

 

 משנה

 

 

 מסכת

 

 מקור

 

 נושא

 

 כותב

 

 קובץ

 

 עמוד

 

 תרומות

 

"פ

 

"ה מ

 

 ו

 

 תרומה שנפלה לחולין

 

' פרידמן ר

 

 אהרן

 

"אדר תשנ

 

 37 ד

 

מ

 

 קואות

 

"פ

 

"ד מ

 

 ז

 

 רביה והמשכה במקוה

 

 גולדויכט 

   

 

 הרב חיים יעקב

 

"כסלו תש

 

 11 ס

 

 


